माला का परिचय 


जोधपुर के स्वर्गीय मुंशी देवीप्रसादजी मुंसिफ इतिद्वास श्ौर विशेः 
पतः मुसलिम-काल के भारतीय इतिहास फे बहुत बढ़े ज्षाता भोर प्रेमी 
थे, तथा राजकीय सेवा के कामों से वे जितना समय बचाते थे, यह सब 
ये इतिहास का श्रध्ययन भोर खोज करने अथवा ऐतिहासिक प्रंथ लिखने 
में ही लगाते थे | द्िंदी में उन्होंने श्रमेक उपयोगी ऐतिहासिक प्रंथ 
लिखे हैँ जिनका हिंदी संसार ने भ्रच्छा शादर किया । 

प्रोयुत मुंशी देवीमसाद की बहुत दिनों से यह इच्छा थी कि हिंदी 
में ऐतिहासिक पुस्तकों के प्रकाशन की विशेष रूप से व्यवस्था फी जाय । 
इस कार्य के लिए उन्दोंने ता० २१ जून १६९८ को ३६५४,०० रुपया अंकित 
मूल्य थौर १०५०० रु० मूल्य के बंबई वंक लि० के सात हिस्से समा 
को प्रदान किए थे और अ्रादेश किया था कि इनकी श्राय से उनके नाम 
से समा एक ऐतिदासिक पुस्तकमाला प्रकाशित करे । उसी के श्रनुसार 
समा यह दिवीप्रसाद ऐतिहासिक पुस्तकमाला! प्रकाशित कर रही है| 
पीछे से जब्र बंबई बंक पश्रन्‍्यान्य दोनों प्रेसीडेंसी वंकों के साथ. सम्मिलित 
होकर इंपीरियल बंक के रूप में परिणत हो गया, तब सभा ने बंबई बंक 
के हिस्सों के बदले में इंपीरियल बंक के चौदह हिस्से, जिनके सूह्य का 
एक निश्चित अंश चुका दिया गया है, श्रोर खरीद लिए शौर अगर यह 
पुस्तकमाला उन्हीं से होनेवाली तथा स्व अपनी पुस्तकों के बिक्की से 
होनेवाली आय से चल रही है | मुंशी देवीमसाद का वह दान-पत्र काशी 
नागरीम्रचारिणी समा के २६ वें वार्पिक विवरण में प्रकाशित हुआ है । 


अन्‍ननर अन्‍न««न नननननन+, 
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अमवृत-प्राथना 


जन जमननाबनन 


के »«+.. 3+जतम>क+ 


१ 
परब्क्मानन्दे सकल सुखन्धे स्वससतः 
सतहन्दद-मन्दाकृतिदनुजकन्दाहुरहरे । 
प्रिय कनन्‍्दे नन्दात्मज उद्तिचन्द्र-स्मितमुखे 
मुुन्दे स्पन्दों मे भवतु मनसो इन्दविरतेः ॥ 
“संदानन्द 


हे 


सत्यानन्ताचिन्त्य-शक्त्येकपक्षे 
सर्वाध्यते भक्तरक्षातिदत्ते । 
श्रीगोविन्दे विश्व-सर्गातिकन्दे 
पूर्णानन्दे नित्यमास्तां मतिम ॥ 
--अलदेव विद्याभूषश 


क्क्त्व्य 


भारतीय घर्म तथा तत्त्वज्ञान के प्रेमियों के सामने भागवत 
संप्रदाय! नामक न्रीन पंथ प्रस्तुत करते समय मुझे! विशेष हप॑ 
हो रहा है। मैंने दो तीन वर्ष पूत्र पटना विश्वविद्यालय में राम- 
दीन सिंदद रीडरशिप व्याख्यानमाज्षा के पअंतर्गत घेष्णव धर्म के 
इतिहास तथा सिद्धांत! के ऊपर कतिपय व्याख्यान दिये थे। उसी 
समय चेण्णव संग्रदायों के सिद्धांतों के अनुशोलन का भी अवसर 
प्राप्त हुआ था । उसी अध्ययन का फल्न इस प्रथ में प्रस्तुत किया 
जा रहा है। भागवत संप्रदाय! में 'भागवत' शब्द का प्रयोग 
मैंने चःणव-सामान्य के व्यापक अथ में किया है, किप्ती संकचित 
तथा विशिष्ट अथ में नहीं। भेरा अभिप्राय इस भारतभूमि के 
भिन्न भिन्न प्रांतों में पलपने वाले प्रधान वष्णव संप्रदायों के ऐति - 
हासिक बिकास तथा तात्विक सिद्धांतों का एक सामान्य विच- 
रण प्रस्तुत करता है। वेष्णब संप्रदायों के विभिन्न प्रांतों में इसमे 
श्रवांतर प्रभेद हैं कि उन सबका विवेचन एक दुरूद्द व्यापार है । 
इसलिए मैंने उन्हीं संप्रदायों को अपने अध्ययन का विपय बनाया 
है जिनकी साहित्यिक सम्पत्ति अभिनंदनीय है तथा जिनका 
भारत के धार्मिक इतिहास में विशेष महत्व है। प्रायः समग्र 


( ६) 


भारन में कैसने बाते महनीय वेष्णवमर्तों फी यहाँ समीक्षा पाठकों 
लेगी। संख्दायों की प्रप्ठभुमि में विद्यमान प्रंथों का भी 


मैंने इस प्रथ में संप्रदायों के ददय तथा धभ्युदय क 
विधेधन ऐमिहासिक रृष्टि से किया है ओर प्रत्येक सप्रदाय ६ 


ौरापान नथा साथना पद्धति का विवेचन पर्याप्त छानवबीः 
मे साथ छग्मे का उद्योग किया है। हआआाज भी संप्रदा 
है पगुयागी छपने साथनान्संबंधी सिद्धांतों को छाती 
। 


बुरे 
हि ' हा बौर जल 
परताये ए फिसे ४। वे 5 
भी ही] 


|| कप] 


निवांत गोप्य तथा रहा 
मानते ४। ने उन्‍हें बनज़ाने के शी लिए उद्त है, न तत्संबद्ध प्रर 
वी प्रदाशित इउना दी चाहते # | एसी दशा में उसके साधन 


ऊ> 


6 


मार्मास सश्यों की गवेबणा बड़ी ६ केटकपूर्ण सिद्ध हुई है। में 
गधागाष्य प्रयत्न किया $; कि प्रामाशिक तथ्यों का दो बिवर 
/£59054। 


| हिमूल सस्यों का विवरण कहीं न हो, परंतु 
खे तथा विफलता का सिर्शेय बिद्य श्ाल्योचकों 
छापा गत देसा उविल होगा । 


( ७) 


साधक-शिरोमणि मद्दामद्वोपाध्याय पूज्यपाद पश्डित गोपीनाथ 
कविराज जी । उनके मौलिक लेखों त्था मौखिक उपदेशों से मेंने 
यहुत कुछ उत्व-द्वाव की बातें सीखी हैं । उनके लिए में उनका 
विरऋणी तथा नितान्त आभारो हूँ। उन्हें धन्यवाद देने फे दिए 
भैरे पास पर्याप्त शब्द नहीं हैं । 


संप्रदाय के प्रवर्तक कतिपय आचार्यों के चित्र भी यहाँ दिये 
गये हैं। ये चित्र नितांत प्रामाणिक हैं. तथा तत्तत्संप्रदाय में बड़ी 
आस्था तथा निष्ठा से पूजाह माने जाते हैं। भिन्न भिन्न स्थानों 
से इनका संग्रह यहाँ किया गया है| ; 


स्वामी रामानंद जी के जीवनचरित्र को अंकित करनेवाल्ी 
प्र्ंग पारिजात! नामक एक नवीन पुस्तक की पूरी हस्तलिखित 
प्रति सभा में हाल में समृद्दीत की गई है । उप्त का पूरा विवरण 
यहाँ पष्ठ परिच्छेद के अन्त में परिशिष्टरूप से दिया जा रहा है। 
इसके लिए में खोज विभाग के कार्यकर्ता श्रीजुयाल जी का 
अनुगृद्दीत ६ं। निंवाक मत तथा राधावल्लमीय मत के विपय 
में कतिपय आवश्यक सामग्री प्रततुत फरने के लिए में क्रमशः 
वृ दावनवासी वेदांताचाय परिडत चज्वल्लम शरण जी तथा 
बाचा दित्तदास जी का विशेष आभार मानता हूं। पंथ के प्रका- 
शन कार्य में अनेक प्रकार की सहायता देने के लिए में अपने 
चिरंज्ञीवी पुत्र भौरीशंकर उपाध्याय, एम० ए, शास्त्री तथा गोपाल 
शंकर उ्पाध्याय तथा पुत्री मालती देवी को शुभ आशीवौद देना 
उचित सममता हूं. जिन्होंने प्रेप्त के लिए कापी तैयार करने में, 


श्र संशोधन में तथा अनुक्रमणिक्रा बनाने में विशेष परिश्रम 
किया दै। 


(८) 


पंत में में इस प्रैंथ को अखिलरसामृतसूर्ति रसिक-शिरोमणि 
श्री निकुजविद्दारी के चरणारबविन्दों में मक्तिगट्गद हृदय से 
समर्पित कर अपने परिश्रम को सफल मानता हूँ । 


असदविपयमदितर साव-गम्य॑ प्रपन्नान्‌ 
अमृतममरवयांनाशयत्‌. सिन्धुमथ्यम्‌ । 

फपरट-युवतिवेपो मोहयनू थ। सुरारीन्‌ 
तमहमुपसतानां कामपूरं. नतो5स्मि ॥ 
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६००७० टे) कक, 


भारतवप धर्मग्राण देश दै। यहाँका वायुमंडल घम की 
पुकार से गूँजता है। यहाँ की प्रृथ्वी के कण-कण में धर्म की 
भावना भरी पड़ी है | इसी लिए इसे हम 'घसंप्रधात! न कह कर 
धर्मप्राण! कहना हो अधिक उपयुक्त सममते हैं। यह अत्यंत 
प्राचीनकाल से नाना घम्मों तथा धार्मिक संप्रदायों का क्रीढ़ा- 
निकेतन बना हआ है। भारत-मही पर पनपने वाले बंद्क धर्म 
को अवांतर शाखाओं में दो दी मुख्य दे--शैत्र धर्म तथा बेप्णव 
धर्म । इस दोनों धर्मा ने अपनी उदार शिक्षा, उच्चतम आदश 
तथा उन्नत तस्तज्ञान के द्वारा भारतवप का बड़ा ही फल्याण 
संपन्न किया है । 

धर्म का पर्यवसान शआचारशिक्षण में है। वह धर्म, जो 
सदाचार की शिक्षा पर आग्रह नहीं करता, अपने महत्त्वपूर्ण 
अभिधान के धारण की ज्ञमता ही नहीं रखता । इसीलिए श्राचार 
घधम का मुख्य अंग गिवा गया है--आजारः प्रथमों धर्म 
जिस धर्म के अनुयायियों में सदाचार की उपलब्धि कम होती है, 
वह घर्म उतना महत्त्वशाली नहीं माना जा सकता। धर्म के 
माहात्म्य तथा गौरव मापने की एक तुला है जिसे हम सामाजिक 
उन्नतिकरण” के नाम से पुकार सकते हैं। किसी भी धर्म को 
प्रभावशाली बतलाते समय हमें उसके रूप तथा प्रभाव को इसी 


है भागवत संप्रदाय 


कसौटी पर भल्ती भाँति कसने की आवश्यकता होती है। जो 
धर्म मानवसमाज के जीवन-स्तर को उदात्त बनाने में ऋतकाये 
होता है, उसको हीन संकीणो प्रवृत्तियों को हटाकर उसमें उदार, 
उन्नत तथा विशाल भावनाओं के उदय सें समर्थ होता है वह 
बिना संदेह महनीय धर्म माना जाता है। जो घर्म मानवहृदय 
में सोंदय तथा साधुय भावों की वृद्धि कर उसे सरस, रसस्निग्ध 
तथा विकसित बनाता है वह निःसंशय सहिमामय धर्म की पदवी 
धारण करता है। ज़ो घरम मानव के भौतिक जीवन की उपेक्षा 
न करके उसके आध्यात्मिक जीवन के साथ संपूर्ण सामंजस्य 

उपस्थित करता है. वह अवश्यमेव उदात्त धर्म गिना जाता है। 

तात्पय यह है कि जो धर्म मानव के भीतर मानवता के समस्त 

गुणों का उदय कर उसे पूर्ण मानव बनाता है. उसका हम जगतीवत्ल 
परं जीचन को विशाल, उदार तथा स्निग्ध बनाने के प्रधान साधक. 
होने के हेतु विशेष रूप से आदर करते हैं। इस कसौटी पर कसे 

जाने पर हमें बेष्णव धर्म भारतवर्ष के विभिन्न धर्मों में ही नहीं, 
प्रत्युत संसार के धर्मों में, नितांत उदात्त तथा महत्त्वशाली प्रतीत 

होता है; इसमें संदेह करने का ल्ेशमात्र भी अवकाश नहीं है| 


वैष्णव घर्म की महत्ता प़्ू 
१--उदार दृष्टि 


वेष्णव धर्म उदारता का प्रतीक है | एक तो बेदिक धर्म स्वयं 
उदार धर्म है शरीर उसमें भी वेप्णव धर्म तो और भी उदार है। 
वेप्णव घ्म की दृष्टि सदा द्वी औदाय से मंडित रही है। इसका 
उपजीब्य अंथ ( श्रीमद्भगवद्गीता ) भारतीय साहित्य में अपनी 
समन्बय दृष्टि के लिए सदा से विख्यात रहा है। वेष्णब ध्मे को 
वर्णाश्रम धर्म में पूर्ण आरथा दे, परंतु फिर भी बह्द भक्ति के 
राज्य में, उपासना के चेन्न में, सबका समान अधिकार मानता है| 
फर्मकांड के अनेक विधानों में शूद्र अधिकार से वचित रखा गया 
है , परंतु भक्ति के राज्य में बह ब्राद्मणादिकों फे समान दी सचा 
तथा पक्का अधिकारी माना गया है. । वेष्णव धर्म भक्ति प्रधान 
धर्म हे--और भक्ति का संबंध मानव हृदय से है । मानव हृदय 
की एकता सवेदा उद्घोषित की गई है । फल्नतः वेप्णव धर्म 
किसी भी मानव को भगवत्मेम से वंचित रखने के लिए उद्यत 
नहीं है । उसका द्वार समभावेन सबके लिए सबबंदा उन्मुक्त दे | 

इतिहास इस आदाय दृष्टि का सर्वंथा परिचायक है। बाहर 
से आनेवालो अनेक विदेशी जातियों को गैष्णव धर्म के अंतर्गत 
स्थान मिला | वे वेष्णव धर्म में घुल-मित्तकर पूर्ण भारतीय वन 
गई । यवनों के लिए भी वेष्णव धर्म ने अपना द्वार जब खोल 
रखा था, तव यह कहना विशेष महत्त्व नहीं रखता कि वह 
भारतवर्ष तथा एशिया की विभिन्न जातियों के प्रवेश के लिए 
सदा मुक्तद्वार था। श्रीमद्भागवत ने इस प्रसिद्ध पद्म में उन विभिन्न 
जातियों का--जैसे हूण, आंध्र, पुलिंद, पुल्कस, आभीर, यवन, 
खस आदि का-नामोल्लेख भगवान्‌ विष्णु के आश्रय प्रदण से 
शुद्धि प्राप्त करनेवाली जातियों में बड़े श्राग्रह के साथ किया है-- 
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किरात - हूरांध्र - पुलिद - पुल्कसा 
आमीर - कड्टा यचना खशादयः | 
येड्न्ये च पापा यहुपाश्नयाश्रयाः 
शुध्यंति तस्मे प्रभविष्णवे नमः ॥ 
( भागवत स्कंघ २, अ० ४, श्लो० १८ ) 
विदेशी जातियों के वेष्ण॒व धर्म में दीक्षित होने तथा उसका 
प्रकृष्ठ अनुरागी बनने की घटला का परिचय हमें प्राचीन भारतीय 
इतिहास से, विशेषतः शिज्षालेखों से, सप्रमाण मिलता है। इस 
प्रसंग में परम भागवत 'हेलियोडोरस” नामक यवन-दूत की चर्चा 
नितांत उचित है। बह पश्चिमोत्तर प्रदेश के श्रीक शासक एणिट- 
अलकिडास का दृत बनकर विदिशासंडल के राजा काशीपुत्र 
भागशद्र के दरबार में आया था और यहीं उसने भगवान्‌ विष्णु 
की पूजा के निमित्त गरुड़ध्वज्ञ का स्थापन किया था ।१ इस शिला- 
लेख में 'हेलियोडोरस” अपने नाम के साथ भागवत की उपाधि 
धारण करता है। इससे स्पष्ट है कि वह वेष्णब घमं में सबंतो 
भावेन दीक्षित दो गया था। यह उदार दृष्टि वेष्णव धर्म को 
महत्त्वपूर्ण बनाने में प्रथम हेतु है । ) 


*- प8-- 
२--अहिंसा का शंखनाद 


आधुनिक भारतीय समाज में पविन्नता का जो वायुमंडल 
उपलब्ध होता है, आतर शौच तथा बाह्य शौच का जो पर्याप्त 

रि चय्‌ +> ० रि 8. हक. गज श्जै ५ 5 
परिचय हमें मिलता है इसका श्रय हमें वेष्णव धर्म को देना 
चाहिए। इस भव्य भारतवर्ष के प्रांगण में वेप्णब धर्म ने ही 
पप्ण्व धर्म से ही 








१ द्रषधव्य-वेसनगर शिलालेख 
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सवप्रथम अर्दिसा का शंग्बनाद फ्रेका था जिसका अनुकरण कर 
जैन तथा बौद्धधर्मो ने काल्ांतर में इतनी ख्याति प्राप्त को | इस 
घम के ऐतिहासिक बृत्त से परिचित न होने के कारण ही 
पाश्चात्य विद्वानों ने तथा उनके अनुयायी भारतीय विद्वानों ने 
भी अद्दिंसा मंत्र के प्रचार का श्रेय सर्वप्रथम बौद्ध धर्म को और 
तदनंतर जैन धर्म को प्रदान किया है। इस निर्देश का द्ेतु उनफा 
भागवत धर्म से अपरिचय ही दे । वे लोग प्रथमतः बोद्धघर्म के 
सिद्धांतों से परिचित हुए । अतः इस धर्म का दी वेशिप्ट्य अहिंसा 
मंत्र का प्रचार माना गया । परंतु जब प्रबल युक्तियों के आधार पर 
जैन धर्म की वौद्ध धर्म से पुर माविता निःसंदेह सिद्ध हो गई, तब 
यही धर्म इस श्रेय फा अधिकारी माना जाने लगा | परंतु ऐति- 
हासिक तथ्य यह है कि वेष्णबधम ने ही वेद्किधस के भीतर से दी 
सर्वेश्रथम बेद के दिंसामय यज्ञों के विरुद्ध विरोध का. भंडा ऊपर 
उठाया | चष्णचधर्म पूर्ण रीति से बंदिक है, परंतु वंदिक 
करमकांड की उपयोगिता मानते हुए भी दम यहाँ हिंसाप्रधान 
यज्ञों के प्रति विरोध भावना पाते हैं । | 

। महाभारत के नारायणीयोपाण्यान (शांतिपव, ३३६ अध्याय) 
में भागवतघम के अनुयायी राजा उपरिचर का आख्यान इस 
प्रसंगमें विशेष सहत्त्व रखता है | राजा ने वेदिक यश किया, परंतु 
इस यक्ष में यों के द्वारा ही आहुति प्रदान की गई | अश्वमेध यज्ञ 
में पशु के आलम्भन का ही विधान है, परंतु राजा ने अश्वमेध में 
भी पशुधात नहीं किया, क्‍योंकि वह स्वभावतः 'अदिखः तथा 
शुचिथा-- ६५ 

संभूताः सवसंभारास्तस्मिन्‌ राजन महाक्रती । 
न तत्र पशुधातोव्भूत्‌ स राजैब॑ स्थितोइभवत्‌ ॥ 
( शान्ति पे ३३६।३० ) ) 


ष् भागवत सं प्रदाय 


भगवान्‌ ने स्वयं वेष्णव धर्म के सिद्धांत बतलाते हुए 
ब्रद्मादिक देवों से उसी देश में रहने की शिक्षा दी थी जिसमें 
बेद, यज्ञ, तप, सत्य तथा दान अहिंसा धम से संयुक्त होकर 
प्रचलित द्वों-- 


यत्र चेदाश्व यज्ञाश्व तपः सत्यं दमस्तथा 
अहिंसाधम-संयुक्ताः प्रचरेयुः सुरो्तमाः 
स वो देश: सेवितव्यो.......०००००००० 0८५९७ 

( शान्ति पे, ३४० श्र० ) 


इसी अहिंसा के पक्तपाती होने के कारण ही सांख्य-योग का 
संबन्ध भागवत धर्म के साथ माना गया है। इन दोनों दशनों 
का संबंध भागवत घर्स के साथ महाभारत में ही स्वीकृत नहीं है, 
श्रत्युत जैन दाशनिक गुणरत्न ने भी 'पड़द्शन समुच्चय? की टीका में 
इन दर्शनों के अनुयायियों को 'भागवत' नाम से उल्लिखित किया 
है। गुणरत्न जैन ग्रंथकार थे । उनका उल्लेख इसका प्रमाण है 
कि वेदिक परंपरा से बाहर भी यह संबंध मान्य तथा प्रामाणिक 
माना जाता था। यहाँ यह जानना आवश्यक है कि पशुयाग के 
विपय में दो प्रकार के मत हैं-- मीमांसक मत तथा सांरूय मत | 
(१ ) मीमांसकों का मत यह दै कि पशुयाग श्रुति-संमत होने 
के कारण कतेव्य कम है, यज्ममान की दृष्टि से भी तथा पशु की 
दृष्टि से भी । यज्ञमान को तो अदृष्टफल या अपूर्ब की सद्यः प्राप्ति 
ही जाती है तथा पशु भी यज्ञ में हिंसित होने पर पशुभाव को 
छोड़ कर मनुष्यभाव की प्राप्ति के विना ही देक्षत्व को सद्यः प्राप्त 
कर लेता है| अतः दोनों दृष्टियों से पशुयाग उपादेय है । 

(२) सांख्य मत--इसके अनुसार पशुयाग में हिंसा अवश्य- 
मेव द्वोती है; पशु को प्राण वियोग की असद्य यंत्रणा भोगनी ही 
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पड़ती है। अतः इस फ्लेशदान के कारण समग्र पुण्य में से 
किंचित्‌ पुण्य घट जाता है--इतनी हिंसा होने से पुएय की सम- 
ग्रता नहीं रहती । व्याप्तभमाप्प (२।१३) में इसका नाम है-- 
आवापगमतन! । संख्याचाय पचशिख का यहा मत था । एतदू- 
विपग्रक उनका सत्र है-स्यात्‌ स्वल्प: संकरः सपरिद्वार: सप्रत्यव- 
सपः कुशलस्य नापकर्पायालम्‌ । कस्मात्‌ ? कुशलं दि में चहन्य- 
दस्ति यत्राबापं गत: स्वरर्षप अ्रपकपमल्पं करिप्यति | इसी तथ्य 
के अनुसार सांख्ययोग को दृष्टि में समस्त यम नियमों में अध्िस?? 
हो मुख्य सावभौम घम है । यह बात ध्यान देने की है कि सत्य 
तथा अहदिसा के पारस्परिक विरोध के अवसर पर 'अध्विसा! की 
ही विधि मानी गई हे । 
झहिसा!! भागवत घस का मुख्य सिद्धांत है । इस धम की 

विशिष्टता यही दे कि पूर्ण वंदिक हंकर भी यह अद्विसायाग का 
पक्तपाती है। मेरी दृष्टि में जैन धर्म तथा बौद्ध धर्म ने अद्दिसा- 
सिद्धांत का ग्रहण भागवतां से ही किया है। इस प्रकार वतमान 
समय में भारतीय समान में शुचिता तथा पत्रित्तता की भावना 
जगाने में तथा अद्दिसा मंत्र के 'आदिसा परमो धममे” उद्धाप 
करने में वेप्णव घम की प्रभुता सर्वातिशायिनी है । 


>> प३-++ 
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३---कलात्मक अभिव्यक्ति 


भारतीय समाज में कल्ना का स्थान सदा से महत्त्वपूण तथा 
गौरवमय माना गया है। भारतीय कत्नला भारतीय संस्कृति का 
एक सुंदर संदेश-वाहक बन कर अपने भव्य रूप की संपत्ति से 
संपन्न है। आध्यात्मिकता की छाप उसके ऊपर इतनी है कि 
उपयोगी कल्नायं भी इस रूप से विद्दीन नहीं हो सकी हैं । 
महाकत्रि भत्रभूति की मसभरी वाणी कल्ला के विषय में 
कह रददी है-- 


मंगल्या च मनोहरा च जगतो मातेव गंगेव च ॥ 

कला वही है जो मनोहर होते हुर भी जगत्‌ की मंगल 
साधिका है। मनोहरत्व तथा मंगल-संपन्नता का जहाँ भी योग 
होता है वही कल्ला का अपना रूप है। जगत्‌ में कला की मंजुल 
प्रतीक है--जननी तथा जाहबी। रमणीय रूप की संपत्ति से 
संपन्न जननी में जितनी मधुरिमा का भार रद्दता है, उतना ही 
अपने संतान के शाश्वत कल्याण की कामना मूतिंसती बन कर 
हमें पद पद्‌ पर आश्वाप्तन, आवजन तथा आह्ादुन किया करती 
है। जाहवी का जीवन तथा रूप मंगल तथा माघुय का अनुपम 
संमिलन है । जब प्रातः काल प्राची के तिलक-हूप सूय की सुनहलोी 
क्रिर्ण प्रसन्नसलिता भागीरथी के वक्तःस्थल पर कमनीय क्रीढ़ा 
का विम्तार करती हैं तब पिघले हुए सोने की ढलकती धारा 
किस सॉंदर्योपासक के हृदय में आध्यात्मिक सोंद्य की छटा 
| छलकाती ? रज्नी की मस्ती में जब सुधाकर की रश्मियाँ 
अटमगलियाँ करती हुई गंगा की सेज पर रजत की चादर बिछाती 
६, तथ किस खुपट का भी दृदय इस दृश्य से पिघल नहीं उठता ? 
गंगा जगती का द्वार तथा श्र गार द्वी नहीं है, प्रत्युत कल्याण की 
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फल्पवल्ली है और मांगल्य की मधुमय अभिव्यक्ति है। वह व्यवहार 
की संपादिका है तथा ऋध्यात्म की आहानकर्म्ा है। भारतवर्ष में 
कला का भी यही रूप ३। सच्ची कला बह्दी है जो प्राणियों के 
हृदय को आकपेण करने की क्षमता रखती है तथा साथ ही साथ 
उनका परम शाहधवत मंगल साधन करती है । इस कल्ला के ऊपर 
वेष्णवधर्म का प्रभाव प्रचुर मात्रा में पढ़ा है। यह तो विवाद- 
रहित तथ्य है कि भारतीय कल्ला धर्म के महनीय आधार पर 
खढ़ी है तथा घार्मिक भाषना से पअनुप्राशितता उसकी अपनी 
विशिष्टता है। भारत के नाना धर्मो के भीतर बेप्णव धर्म की 
कलात्मक अभिव्यक्ति जितनी मंजुल तथा मनोज्न हुई है. उत्तनी 
किसी अन्य धर्म की नहीं। 


मूर्तिकला पर वेप्णव प्रभाव 


बेप्णव मंदिर का निर्माण, तक्षणकला के भीतर मूर्तियों की 
रचना तथा चित्रों का विरचन वेष्णव धर्म की भावना से ओत- 
प्रोत है। प्राचीन भारत में गुप्त सम्राटों के स्वर्ण युगक इस दैप्णव 
प्रभाव की सात्रा तत्कालीन गुप्त कला में प्रचुर रूप से दृष्टियोचर 
होती है । गुप्तवंशीय सम्राद भगवान्‌ विप्सु के पादारबिंद के 
रसिक मधुकर थे, इसका स्पष्ट प्रमाण उनकी 'परम भागवत! की 
उपाधि ही नहीं देती, प्रत्युत उस समय की नाना ललित कल्ाशों 
का बिज्ञास इसका सुंदर साक्िय उपस्थित करता है। गुप्त 
फालीन मूर्ति कज्ना के ऊपर वैष्णव प्रभाव का एक दिग्दशन ही 
यहाँ कराया जा सकता है । विष्णु के नाना रूपों की तथा उनके 
नाना अवतारों की मूर्तियाँ इतनी मधुरिमा के साथ प्रस्तुत की गई 
हैं कि कला का पारखी उन्हें देखकर आत्मविस्मृत हो जाता है और 
अतृप्त नेत्रों से उनकी सुंदरता निरख कर भी वह नहीं अधाता । 


श्र भागवत संप्रदाय 


माँसी जिले में स्थिद देवगढ़ नामक स्थान पर शेषशायी विष्युणु 
की सुन्दर प्रतिमा उपलब्ध होती है। भगवान विष्णु शेष के 
चिक्कण देह पर लेटे हुए हैं। शिर पर किरीट, कानों में कुडल, 
गले में हार तथा वनमाल्ा तथा हाथों में कंकण शोभायमान हैं.। 
पैरों की ओर लक्षमीजी भगवान्‌ का पाद्संवाहन करती हुई दीख 
पढ़ती हैं | उनके समीप दो आयुध पुरुष खड़े हैं। नाभि से निर्गत 
कमल के ऊपर आसन जमाये त्रह्माजी की मूर्ति हे जो अपने वाम 
हस्त में कमंडलु धारण किये हैं। यह अनंतशायी बिष्णु की 
नितांत कल्लापूर्स प्रतिमा है। इसी श्रकार विष के अवतारों में 
वराह आदि नाना अबतारोंकी मूर्तियाँ उपलब्ध होती हैं.। भिल्लसा 
के समीप उदयगिरिकी शुद्यकी दीवाल पर वाराह की एक विशात्न 
मूर्ति मिलती है । इस मूर्ति का पूरा शरीर मनुष्य की आकृति का 
है, केवल मुख वाराह का दिखलाया गया है। “भू वाराहः या 
'आदिवाराह! की संज्ञा से विख्यात इस मूर्ति का निर्माण कम- 
नीय कला की कोमल अभिव्यंजना का परिणाम है| इसी समय 
बंगाल की मूर्तिकला के ऊपर भी जैष्णव धर्म का प्रचुर प्रभाव 
लक्षित हाता है। राज्शाही जिले के 'पहाड़पुर' नामक स्थान 
की खुदाई से मिली हुई मूर्तियाँ इसका प्रमाण हैं ) यहाँ मंदिर की 
दीवालों पर प्रस्तर की अनेक मूर्तियाँ अंकित हैं जिनमें रामायण 
तथा महाभारत को कथाशओ्रों के अतिरिक्त क्ृष्ण-चरित संबंधी 
नाना ल्ञोज्ञाएं प्रदर्शित को गई हैं। शअन्यत्र भी राधाक्ृष्ण का 
मूर्तिविधान कम कमनीय नहीं हे, परंतु पहाढ़पुर के शिल्पकारों 
का राघाकृष्ण का पंकन नितांत मनोज्न तथा मधुरिमासंपन्न है। 
भगवान श्रीकृष्ण के जीवन संवंधो नाना घटनाओं का यहाँ अंकन 
दीख पड़ता है। कृष्ण का जन्म, बालकृष्ण को गोकुल लाना, 
गोवद्धन घारण तथा यमलाजुत का भेदन--आदि घटनाएं बड़ी 


वैष्णव धर्म की मदतता १३ 


सथीचता से दिखलाई गई हैँ । गुप्रकाल के अनंतर 5त्तरी भारत 
के नाना स्थानों में भगवान्‌ विप्णु फे विशाल मंदिरों के निर्माण 
का कार्य हुआ और उनमें विप्णु की तथा उनके अचतारों के 
भव्य विम्रहों की रचना का गई? । गुप्तकाल में वेष्णवधर्म का 
प्रचुर प्रचार धा। चह राजधर्म माना जाता था। गुप्त सम्राट 
अपने 'परम भागवत? की उपाधि का उल्लेख करते गौरव तथा 
महत्व का बाघ करते थे। इसीलिए तत्कालीन शिलालिखों में 
विष्णु की प्रशंसनीय स्तुति उपलब्ध होती है । स्कंदगुप्त के जूना- 
गए लेख में विष्णु की यद्द स्तुति क्रितनी प्रांजल भाषा में की 
गई है-- 

घ्रियममिमतभोग्यां नेककालापनीतां 

व्रिदशपत्तिसुखार्थ यो चलेराजद्ार । 

कमलनिलयनाया: शाश्वतं घाम लष्म्याः 

स जयति विजितातिर्विप्णुरत्यन्तजिप्णः ॥ 


पल तथा सेन युग 


पाल तथा सेन युग ( ८ शतक--११ शतक ) में भी भारत 
के पूर्वी प्रदेश में गैष्णव मूर्तियों का प्राचुये उपलब्ध होता है। 
यूतिशार्र की जानकारी के लिए अश्निपुराण तथा पद्मपुराण में 
नितांत उपादेय सामग्री उपल्ग्ध होती है। इन पुराणों में विष्यु 
के २४ रूपों का चरण मिलता है। विष्णु की चार भुजाशओं में 
चार आयुध वर्तमान रहते हैं और इन आयुधों की विभिन्न 
स्थिति के कारण द्वी रूपों में भी भिन्नता दृष्टिगोचर होती है। 


१ द्र्व्य-प्रोफेसर वासुदेव उपाध्याय--गुप्त साम्राज्य का इतिहास 
भाग २, ६० २७००-२७२ 


१४ भागवत संप्रदाय 


कुछ विलज्षण मूर्तियाँ भी इस कात्न में मिलती हैं--(१) 
घेलोक्य-मोहन विष्णु की भ्रुजाएँ संख्या में आठ हैं तथा (२) 
हरिशंकर नामक विष्णु-मूर्ति के मुख ४ होते हैं तथा भुज्ञायें 
२० होती हैं और इन भुजाओं में भिन्न भिन्न बीस आयुध रह 
हैं। बिष्णु के ये दोनों रूप तो अपवाद-स्वरूप हैं। नियमतः 
विष्णु की चार ही भुजायें होती हैं, परंतु इनमें स्थित आयुधों 
की विलक्षणता के कारण ये मूर्तियाँ अनेक नामों से पुकारी 
जाती हैं। चतुव्यू ह--( १) वासुदेव, (२) संकर्षण, (३) 
प्रय मत, (४ ) अनिरुद्ध की उपासना इस युग में प्रचलित थी | 
इस लोकप्रियता का प्रमाण इन मूर्तियों की बहुलता है। बिष्णु 
मूर्तियों में भी वासुद्रेव की भूर्ति दही विशेष भावेन मिलती है। 
चासुद्देव मूर्ति की विशेषता है-- 


ऊपरी दक्षिण हाथ में गदा धारण; 
निचले दक्षिण हाथ में पद्म धारण; 
ऊपरी वामहाथ में चक्र धारण; 
निचले वामद्याथ में शंख धारण; 


यही मूर्ति जब गद्टा के स्थान पर हल तथा चक्र के स्थान पर 
मृसल घारण कर लेती है तब यह हो जाती है संकर्पण की 
मूर्ति | इसी प्रकार स्थान-विनिमय तथा अस्त्र-विनिमय के कारण 
यहीं मूर्ति प्रयुम्न तथा अनिरुद्ध की प्रतीक वन जाती हैं । विष्णु 
को ये मूर्तियाँ पूर्वी भारत के नाना स्थानों पर उपलब्ध द्वोती हें । 
दशाचतारों में मूर्तिकला की दृष्टि से तीन अबतार मुख्य ह-- 
वाराह्द, नरसिंद्र तथा वामन | वाराह की मूर्ति का प्रचलन गुप्त- 
काल में भी विशेषूप से था, क्योंकि इसके नाना भेदों-भू 


वैष्णव धर्म की मद्तता १५, 


चाराह, शादि बाराह, श्वेत वाराइ--की सत्ता उस समय स्थान 
स्थान पर मिलती है? । 

विहार तथा बंगाल फे हतिहास में एकादश शत्तक बुद्ध 
के प्रति विरोध तथा बिद्वंप के कारण भागवत धर्म के प्रचार का 
महनीय युग है । इसका प्रमाण है. उपलब्ध विष्णु प्रतिमा की 
बहुलता तथा लोकप्रियता । एकादश तथा द्वादश शत्तक में प्रस्तुत 
मूर्तियों में सबसे अधिक मूर्ति वासुदरेव की दी मिलती है, कृष्ण 
को नहीं। परंतु १४ शतक तथा उससे पीछे के शतकों में 
राधाक्ृप्ण फी सूर्तियों की प्रचुरता है और इसका मुख्य कारण 
चतन्य मह्प्रभु की शिक्षा तथा वंष्णवधम का पुनरुद्धार है। 


चिप्रकला पर वष्णव प्रभाव 


मध्ययुगी चित्रकला के ऊपर ठौप्णव धर्म का इतना अधिक 
प्रभाव है कि इस युग में दोनों का अन्योन्याश्रय संबंध दृष्टि-गोचर 
होता है | भगवान श्रीक्ृप्णचंद्र की ललित लीलाओं का अंकन 
कलावंतों ने अपनी तूलिका से इतनी सुंदरता से किया है तथा 
उसमें रंगों की कल्ाबानी दिखलाई गई है कि समग्र चित्र दशकों 
के नेत्रों के सामने एक मंजुल कल्लात्मक वस्तु के रूप में उपस्थित 
ही जाता है | उस युग में नाना प्रकार की चित्रशल्िियाँ प्रचलित 
थीं जिनमें राजपूत कलम” तथा काँगड़ा या पहाड़ी कलम! 
की ख्याति अपने चारु ठॉचित््य के लिए विशेष रूप से थी। 
इन दोनों शैलियों के विकास तथा श्रीसंपन्नता के ऊपर वेप्णव 





१इन मूर्तियों के विशेष विवरण के लिए द्रष्टव्य 
9. 9. >एाछ-००--गि४छफा. िदांदहत। 8000] ० 
श०्ता9०एणं 80प]एप्रा8 90. 30--409. 


श्र भागवत संप्रदाय 


॥+ ७ 


धर्म की छाप पड़ी हुई है। श्रीराधाऋृष्ण के चित्रों में इतनी मंजु- 
लता, इतनी रुचिरता तथा इतनी सफाई है कि भक्तों के नेत्रों के 
सामने उनके आराध्यदेव का मनोज्ञ रूप अपनी स्वाभाविक 
भव्यता के साथ मटिति उपस्थित हो जाता है। राधाकृष्ण की 
लीलाओं का विषय ही विशाल है तथा हृदयावजंक है। जिस 
प्रकार मध्ययुगीन यूरोप की चित्रकला के ऊपर रोमन कैथलिक 
धर्म का प्रचुर प्रभाव लक्षित होता है, उसी प्रकार भारतवषे के 
मध्ययुग में गेप्णव घम का विस्दृत तथा विशाल प्रभाव तत्काह्वीन 
चित्रकला के ऊपर स्पष्ट रूप से दृष्टिगोंचर होता है | 


हिमाचल चित्रकला 


पह्दाड़ी तथा काँगड़ा शैली की चित्रकला का उचित नाम 
होना चाहिए हिमाचल चित्रकला, क्‍योंकि यह शैली हिमाचल 
के अंचल में दी पनपी तथा समृद्ध बनी | राजपूत शैत्ञी इससे 
कहीं प्राचीन है। द्विमाचल कल्ला का स्वर्णयुग था श्८वचीं 
शताविदि । काँगड़ा के राजा संसारचंद्र ( १७७४ ई०--१८२३ ई०) 
पहाड़ी चित्रकत्ञा के लिए उसी प्रकार संवर्धक हुए जिस प्रकार 
समुद्रगुप्त तथा विक्रमादित्य गुप्तकाल के पूत. थुग में । इस चित्र- 
शेली का ध्रवर्विद सुदर नारी है | नारी का जो बारहमासी तथा 
अप्याम जीवन चतमान है उसी के ताने-चबाने से इस चित्रशेली 
का छुंदर पट बुना है | जिस आनंद का साहित्यिक चित्रण रीति 
कालीन कवियों ने-स्रदास से लेकर विहारी तक ने-शब्दमय 
मृत्ति क द्वारा किया है उसी का रंगीन चित्र इस युग के चित्र- 
कार्यो ने अपनी तृत्तिका से प्रस्तुत किया है । मानव जीवन को 
स्र्गपिम बनाने का प्रधान साधन प्रम है ओर इसी प्रेम की 
अनुभूनि के विना मानत्र जीवन एक निःसार मरुभूमि जैसा बीहड़ 
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बन जाता है। यह प्रेम भक्ति का आशीर्वाद पाकर ही उच्च स्तर 
पर प्रतिष्ठित हो जाता है प्रेमी दंपती की अपनी स्वार्थ-भावना 
होती ही नहीं ; बढ तो दूसरे के लिए जीवित रहता है ओर इसी 
लिए बह विश्वपानव का एक प्रतीक होता है। प्रेम की अमि- 
व्यंजना हिमाचल चित्रकला का मुख्य उद्द श्य हे । 


रसिक शिरोमणि श्री कृष्ण तथा राधिका की भक्तिभावषना 
से अनुप्राणित द्वोने के कारण हो यह चित्रशैज्ञी इतनी मधुर है. 
तथा भव्य भावों की उद्भात्रिनी है। इस शेज्ञी की भाषा ही 
है--राधा-कृष्ण की लीला, फिशोर-किशोरी का श्वृगारमय 
जीवन और यह भाषा मानवमात्र के लिए समभावेन सुलभ तथा 
सुधोध है। वष्णवघम ने काव्यकला तथा चित्रक्त्ञा फो ऐसी 
रसमयी अलुभूति प्रदान को है कि दोनों का वंभव खिल उठता 
है। वप्णव कधि की काव्यमाघुरी को ही वेधएव चित्रकारों ने 
अपनी तूलिका स अकित कर एक भीतिक आधार प्रदान किया 
है जो नितांत समुब्ब्बल, जीवंत तथा अमनुरंजक है । तथ्य यह 
है कि वेप्णवधर्स के प्रभाव के कारण यह चित्ररौल्ली भावुकता 
तथा सहृदयता का आकर है। इस शेलो में स्वाभाविकता के 
साथ कल्पना का भी सुंदर समनन्‍्त्रय हुआ है। इसलिए आतलो 
चकों की मान्य सम्मतति है कि गुप्तकाल के श्यनंतर पहाड़ी शैज्षी 
में ही भारतीय चित्रकला ने चहुत ऊँची छड़ान ली। हमारे 
जीवन के मधुर पक्ष से संबद्ध ऐसा कोई विषय नहीं जिसका 
रमणीय चित्रण इसके कलावंतों ने नहों किया । यह है वेण्णव- 
घर्म की कलात्मक अभिव्यक्ति का एक संक्षिप्त चित्रण * । 





, १ हिमाचल चित्रकला के विशेष वर्णन के लिए देखिए-- 
द््‌ 
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४--भक्तिरस की उद्धावना 


भक्ति भावना का पूण विकाश वेष्णब धर्म को अन्यत्तर 
विशिष्टता दै। भक्ति! का मनोवेज्ञानिक विश्लेषण इस धर्म के 
शाल््रीय ग्रंथों मे बड़े दी पुंखानुपुंख रूप से किया गया है। भक्ति- 
शास्त्र का जितना प्रामाणिक विवरण वैष्णव ग्रंथकारों ने किया 
है, उतना किसी अन्य धर्मोवलंबी ने किया है, इसमें हमें सं 
है। वेष्णव भक्तों की दृष्टि में मुख्यतम रस भक्तिर्ख ही है, 
अन्य रस तो इसी प्रकृतिभूत रस की विभिन्न विक्ृतियाँ हैं | अन्य 
आलंकारिक देव-विषया रति शअर्थात्‌ भक्ति को भाव के अंतगत 
मानकर तत्नन्य आनन्द की गणना द्वीव कोटि में किया करते थे, 
परंतु वेष्णवों ने, विशेषतः गौंडीय वेष्णवों ने, भक्ति को भाव- 
दशा से ऊपर उठाकर केवल रसदशा में द्वी नहीं माना है, प्रत्युत 
इसे सब्र रसों से श्र प्रधान अथवा प्रकृति-रस माना है। भक्ति 
का द्वी उत्कृष्टतम रूप मधुर भाव के नाम से भक्तिसंसार में प्रस्यात 
है। इसके विवेचन के लिए रूप गोस्वामी कृत हरिभक्तिरखा- 
सतसिघु तथा उज्ज्वल नीलमणि पांडित्य तथा वैदम्ध्य गुणों 
से मंडित होने से नितांत मननीय हैं । 
इस प्रकृष्ट भक्ति भावना का रहस्य मेरी दृष्टि में भगवत्तत्त्व 
के स्वरूप में अंतर्निष्दित है। भगवत्तत्त्व के दो रूप होते हैं 
ऐश्वय तथा माधुय । ऐश्वय भावना में भगवान्‌ कतुमकतुम्‌ 
अन्यथा कनुम्‌ समथ दें। वे हमारे सर्व-शक्तिशाली ईश्वर हैं. आर 
(के) टा० वासुदेव शरण अग्रवाल का एतद्विपयक्त लेख 
फत्पाण, दिंदू-संत्कृति-अ्रंक, सन्‌ १६४५० जनवरी; पृ० ७११-७१४ | 
(स) राय ऋृप्णुदास--मारत की चित्रकला पृ० १६२-१६८ | 
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हा 


भक्त लोग उनके दास हैं। इस भावना में बड़े अदब के साथ 
विधि विधानों को मानते हुए शिष्टाचार की पद्धति से उनके पास 
जाना पड़ता है। परंतु माघुय भावना में भगवान्‌ हमारे प्रियतम 
हैं, उच्चतम प्रेम के पूर्ण आधार हैं तथा भक्त उनके प्रेम को 
चाखनेवाला नाना प्रकार की प्रियतमा है। इस माधुय भाव की 
' भक्ति का अवसर वेष्णबजनों को प्राप्त हुआ भगवान्‌ रसिक- 
शिरोमणि श्री कृष्ण की उपासना के प्रसंग में । इसीलिए वेष्णव 
शात्रों में भक्ति के जिस रूप का मंजुल विश्लेपण किया गया 
है उसका दर्शन भी अन्यत्र मिलना दलेभ है । 


४---नेष्णशुवधम की विजय गाथा 


भारतवप के चतुर्दिक-पूरव से पश्चिम तक तथा उत्तर से 
लेकर दक्षिण तक-प्रत्येक प्रांत में गेष्णव धर्म का प्रसार तथा 
प्रचार संपन्न हुआ था | इसने इस प्रकार भारत की अधिकांश 
जनता के आचरण, शील तथा सदाचार के ऊपर अपना भव्य 
प्रभाव जसाया, यह कस सहत्त्व की वात नहीं है। परंतु हमारा 
उंष्णव घ्म भारतवर्ष की घह्दार-दीवारी के भीतर ही कभी 
सीमित तथा संकुचित नहीं रह्म। उल्लासपूण भारतीयों फी 
विजय बेजयंती के साथ वेष्णबधर ने भी अपना क्षेत्र विरतृत 
किया, वह उन स्थानों पर पहुँचा जहाँ वीर भारतीयों ने अपने 
नये नये उपनिवेश स्थापित किये। वेष्णयधर्स के प्रसार की यह 
गौरवमयी गाथा किस भारतीय के हृदय को उल्लसित नहीं 
बनाती ? बह थुग,ह्वी दूसरा था, संघ के उस समय में अपनी 
संस््षति तथा सभ्यता के प्रसार की लगन प्रत्येक भारतचासी के 
नसों में रक्त की धारा उत्तज्ञित किया करती। इसी लालसा की 
पूर्ति ने ब्राक्षण तेज तथा ज्षात्र बल फा श्ाश्रय लेकर वैदिक 
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धर्म की गौजयंती उन सुदूर, समुद्र से प्रथककृनत, देशों में फहरा 
दिया जो आजकल पभ्रेटर इंडिया? दुहत्तर भारत के नाम से 
ऐतिहासिकों में विख्यात है | 
बृद्दत्तर भारत के द्वीपों तथा प्रदेशों में भारतीय उपनिवेशों 
की स्थापना विशेषतः गुप्रकाल में संपन्न हुईैं। सामान्य परिचय 
तथा यातायात की घटना ईस्वी सन्‌ के प्रथम शती से द्वी आरंभ 
हाती है। विभिन्न पांवों में हिंदओं का प्रदेश तथा उपनिवेश 
थापन विभिन्न शतियों से संपन्न हुआ, परंतु चतुर्थ शतक के 
आरंभ काल तक धर्थात्‌ गुप्तों के अभ्युदय काल के पूव ही हम 
इन द्वीपों में वैदिक धर्मावलंची राजाओंको अपना शासन हृढ़तथा 
स्थापित करते पाते हैं। ज्ञावा की एक दंतकथा के अनुसार प्रथम 
दिंदू राज्य की स्थापना ४६ ईस्वी में हुई थी। जावा सम्वत्‌ के 
आरंभ का समय है 5८ ईरबवी जिस समय शक संबत्‌ का 
प्रारम्भ भारत में हुआ | सुमात्रा के सवप्राचीन हिंदू राज्य का 
नाम है श्रीविजञय जिसकी स्थापना चतुथशतक ईस्वी के पहिले 
ही हुई थी। श्रीविजय राज्य की अभिवृद्धि का समय सप्तम 
शतक का अंत काल है जब इसने मलयु (आधुनिक जंबी ) 
नामक दिंदुराभ्य को अपने में सम्मिलित कर अपने देशों की 
बूद्धि कर ली थी। सबसे पूर्वी द्वीप बोर्नियों में भारतीय संस्कृति 
का झारंम चतुथथ शतक के पहिले ह्वी संपन्न दो चुका था क्योंकि 
सीयुग के चार संस्छत लेखों से पता चलता है कि राजा 
दा ( काटिटन्य ) के पीत्र तथा 'अश्ववर्मा के पुत्र राजा मूल- 
माँ ने यूपों की स्थापना कर विशाल याग का समारंभ किया 
था जिमका नाम था बहुसवणंक तथा जिसमें ब्राह्मगों को 
शप्रछेट्वर ज्ेत्र में बोस सदम्न थेनु दक्षिणा के रूप में दी गई 
थीं। इसमें ननिक भी संदेद नहीं कि ईस्ची के चतुर्थ शतक तक 
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हिंदओं ने वोनियों द्वीप के पूर्वों भाग में अपना राज्य स्थापित 
कर लिया था तथा यागमय वैदिक धर्म फा प्रचलन उस देश 

अच्छी तरह से हो चुका था। 

बाली द्वीप में आ्राज भी हिंदू संग्कृति का भव्य रूप हमें 
कम आख्वयार्य चकित नहीं फरता जब समग्र देश ने मुसलमान 
धर्म स्वीकार कर अपने को यवनमय बना लिया है । प्राचीन 
ओपनिवेशिक हिंदू धर्म के स्वरूप का सभा शनुशीलन 
प्रस्तुत करने का श्रेय इसी लघुकाय द्वोप को प्राप्त है। 
यहाँ ब्राह्मण पंडितों के द्वारा समग्र धार्मिक ऋृत्यों का विधान 
संपन्न कराया जाता है। बाली में पंडितों की संज्ञा है 
पद्ड | इन परद॑ंडों के मुख में निवास कर रहा है एक विशाल 
संकृत साहित्य जिसका संरक्षण थे ब्रिना एक अक्षर समझे दी 
चड़े प्रेम तथा समधिक श्रद्धा से आज़ भी कर रहे हैं। सस्कृत 
भापा के एक वर्ण से भी अनभिकज्ष इन पदंडों का मस्तिष्क 
सचमुच एक विचित्र पेटिका दे जिसमें वेद, उपनिषद्‌, तथा 
स्तोत्रों से संबद्ध अनेक ग्रंथ तद्द पर तद्द रखे गये उपलब्ध होते 
हैं। श्राज से सत्तरह साल पहिले फ्रेंच विद्वान्‌ डा० सिल्वालेबी 
ने इन मुखम्थ अंथों को स्वयं लिपिबद्ध कर 'बालिद्वीपम्ंंथा:? के नाम 
से प्रकाशित किया (गायक्रवाड़ ओरियय्टल सीरीज नं० ६७ 
१६३३ )। इनमें से कतिपय संस्कृत ग्रंथों का मूज्न भारतीय 
संस्कृत वाहःमय में उपलब्ध द्वोवा है, परंतु अन्य ग्रंथों का निर्माण 
इसी द्वीप के प्राचीन पंडितों के द्वारा किया गया था। इन स्तोत्रों 
की भाषा विशुद्ध संस्कृत है जिनमें अपाणिनीय प्रयोगों का सवंथा 
अभाव है। बिना समके किसी अपरिवित भापा के इतने प्र थों 
का अपनी स्मृति के पटल पर दी निषद्ध रखना सचमुच एक आख्रये- 
जनक घटना है। अपने धार्मिक कृत्यों में बालि के पदंड आज 
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भी गायत्री का प्रयोग करते हैं, परंतु न तो वे उसके नाम से 
परिचित है और न अर्थ से । भारतीय संस्कृति के अध्ययन की 
इतनी ज्ीबन्त सामग्री अन्य द्वीपों मे उपलब्ध नहीं होती । 

(१) ज्ञाचा-इन द्वीपपु जों में शैव धम की प्रधानता ध्यापक 
रूप से विद्यमान थी | वेंप्णवघर्म शेवधम से गणना में द्वितीय होने 
पर भी जीवन स्तर पर प्रभाव की दृष्टि से सवंधा अद्वितीय 
ही रहा। वृददत्तर भारत के मुख्य प्रांतों में विशिष्ट राजवशों से 
वंप्णव धर्म का सम्मान तथा आदर शेव मत की अपेक्षा कहीं 
अधिक तथा विस्तृत था | जावा में भगवान विष्णु, उनकी शक्ति 
लद्टमी तथा उनके वाहन गरुइ की मूर्तियों का निर्माण कलात्मक 
दृष्टि स भी नितांत स्पृहृणीय तथा श्लाघनीय है। लक्ष्मी अपनों 
चार भज़ाओं के साथ अंकित की गई हैं और इन भुजाश्ों में 
वे कमल, घान की बाली, माला आदि धारण करती हैं। 
बिष्शु-बाहन गरुड़ की मृति जावा में वहुतायत से पाई जाती है। 
त्िप्णु फे नाना अवतारों को मूर्तियाँ यहां उपलब्ध होती हें 
जिनमें मत्य, बाराह, नरसिह, राम तथा ऋृष्ण की मूर्तियाँ विशेष 
रूप से उल्लेखन्योग्य हैं। विप्यु के आयुधभूत शंख, चक्र, गदा 
तथा पद्म झा प्रथक रूप से अंकन भी हमें वहाँ मिलता है । 
चंदिक घम के नाना देवताओं के विग्रद्दों से मंडित विशाज्ञकाय 
मंदिग भारत तथा जाबा की संवलित कला के कमनीय उदाहरण 
मान जाते हैं । इस प्रसंग में प्रंबानन घाटी के लारा-जॉगरंग का 
पटदाकाग सदिश इस संबतित कत्ा का मनोन्तम तथा रमणीय- 

तम हृष्ठांस है। इसकी गर्चना टग्वी सन के नवम शतक से 
हुई थी । हमे नीन मुख्य मंदिरों में मध्यमंदिर में भगवान्‌ भूत- 
भावन महादेव छी प्रतिप्ठा है, उत्तर में विषणुजिम्रद् का प्रतिष्ठान 
है तथा दच्धणि में अ्रग्मा ली विराजमान हैँ। इस प्रकार हम 
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इसे 'ब्रिद्ेव मन्दिर भल्नी भा ति कह सफते हैं, परंतु प्राधान्य है मद्दा- 
देव मंदिर का ही जो विशालता, अलंकार-विधान तथा सोदिय में 
सबसे अप्रतिम है। इसके भीतर रामायगन्संवंधी दृश्य अंकित हैं 
जो वयालीस पढ़ा में अफित किये गये हैँं। इनमें रामजन्म से 
आरंभ कर लंका-विज्ञय तक की घटनाएँ बड़ी सु दरता से अंकित 
फी गई हैं । इन प्रतिच्द्ायाओं के ऊपर ही लारा जोंगरंग फे 
मंदिरों की सप्ता तथा भव्यता श्राश्षित मानी जाती है। कला 
दृष्टि से यह भारकय अप्रतिम माना जाता है। कांबोज्न के अंकोर- 
वाट की तुलना में यह भाग्कय-कला कहीं अधिक मनोक्ष तथा 
फमनीय मानी जाती है। उसमें रामायण की घटनावली का 
अंकन इतनी कलाबानी, सूक््मता तथा विशदता से फ्िया गया 
है कि प्रतीत होता है कि ये दृश्य द्रष्टा के नेत्नों के सामने अपनी 
भव्य माकी दिखला रहे हों। कई शतावदी के अनंत्तर पूर्वी जाचा 
के 'पनतरगा? नामक स्थान में भी छुंदर मंदिरों का निर्माण हुआ 
परंतु मध्य जाघा के प्रवानन फी फला की दृष्टि से इनका स्थान 
निम्मतर तथा द्वीनतर है । इनमें भी द॒में वेष्णव धर्म का प्रभाव 
लक्षित होता है। बेटहन नामक स्थान में विष्णु की एक उद्ात्त 
तथा मधुर मूर्ति है मिसमें औदाय तथा शांतिभाव का विचित्र 
मिश्नण है । परंतु कल्ला-चिशारदों की संमति है कि यह देवता के 
रूप का चित्रण नहीं है, प्रत्युत एक व्यक्ति की यथाथता-संपन्न 
अभिव्यक्ति है । यह ऐरलंग ( ११ शतक ) नामक विख्यात राजा 
की आकृति से इतना मिलता जुलता है कि यह उसी की प्रति- 
कृति माना जाता है। जो कुछ भी तथ्य हो, इतना तो हम 
निःसरेह कद्दू सकते हैं क्रि जाबा के सामाजिक जीवन चथा 


कलात्मक चित्रण में चेप्णव घमं का चिपुल प्रभाव स्पष्ठतः 
अंकित है । 


२४ भागवत संप्रदाय 


(२) चम्पा के इतिद्दास में भी जैष्णव धर्म की मान्यता कस 
नहीं दीख पड़ती । यहाँ भी विप्णु के अवतारों की मूर्तियाँ पाई 
जाती है जिनमें राम और कृष्ण के शोयमंडित चरित का चित्रण 
बिशेष रूप से उपलब्ध होता है | कृष्ण की समग्र प्रसिद्ध घटता- 
बली यहाँ पश्ंकित की गई हे--विशेषतः गोवधन-घारण तथा 
कंस्वध का दृश्य | विष्णु अनेक नामों के द्वारा अभिद्दित किये 
गये हैं यथा पुरुषोत्तम, नारायण, हरि तथा गोविंद । उनकी शक्ति 
लद्दभी, पद्मा तथा श्री के नाम से चम्पा की मान्य देवी सानी 
जाती हैं तथा बिप्सु का वाहन गरुड़ चम्पा में एक लोकप्रिय 
पत्ती माना जाता है तथा उसकी मूर्ति अनेक स्थानों में 
मिलती है । 

(३) स्याम ( थाइलेंड ) में प्रधानतः बौद्धघ्स ही राज्यधर्म 
के रूप में स्वीकृत किया गया है। प्राचीनकाल में बुद्धधर्म के 
प्रभाव में आने से उसके अनेक राजा बुद्ध भगवान्‌ के अष्टांगिक 
मांग के प्रशस्त पैथिक थे और आज भी वह देश तथागत के 
सिद्धांतों का दी अनुयायी हैँ । तथापि इस देश में भी विप्युधम 
द्वे प्रति श्रद्धा तथा सम्मान की भावना कम नहीं है। चौदहर्वी 
शर्ती के मध्यकाल में ( १३५० ६० ) सुबनपुनी या ओटंग के राजा 
ने जुयिश्रा ( अयोध्या ) नामक नवीन राजधाती की स्थापना 
की आर सिमाधिप्तिी)! के नाम से स्वतंत्र राजा चनकर 
राच्य झरने लगा। अयोध्या के राज्य न कम्पोज देश के एक 
यह भाग पर अपना अधिकार जमाया परंतु वर्मा राजाओं के 
आामामगु के कार णा उसे विद्वप ज्ञनि हुई आर चार सी घरषो के 
अनंतर यह राजघानी छ गाग्य से वंचित है] सया । उस प्रकार 


पादप्रमान देश में राम ओर अयोध्या अतनात तथा अपरिचित 
हर गमान सी ४ | 


धेष्णव धर्म की महा र््‌प 


(४) कंबोज देश ( फंघोडिया ) में भी बेप्णबधर्म फो दीब- 
घस के समान ही आन्‍्यता प्राप्त थी। इस देश के सहसीय सही- 
पालों ने भगवान्‌ बिप्णु के प्रति धपनी असीम भक्ति तथा अपार 
श्रद्धा का प्रदशन शिलालेखों में तथा घिशानफाय मंदिरों में भल्ती 
भाँति किया है। प्न्य देशों फी अपना इस देश ने भारतीय 
सरकृति का प्रहश विशेष रूप से किया था। अतः वेप्णव प्रंथों के 
विपुत्ष प्रचार से दम कोई शाश्थय नहीं प्रतीत होता। यहाँफे 
हिंदू मंदिरों में रामायण, महाभारत तथा पुराणों के प्रतिदिन 
प्रवचन फी व्यचम्था फी गई थी। इन अंथों फे 'अनुशीलन से 
प्रभावित होकर चेप्णव फाध्यों फी विशेष रचना नवम तथा दशम 
शत्तियों में सपन्न हुई। यहां के मानी राजम्यों में सूयचर्मा द्वितीय 
( १११३ ई६८०-११४५ ६० ) का नाम इस प्रसंग में विशेष महत्त्व 
रखता है जिसकी अगाध सॉदियानुराग आर विप्णुभक्ति का 
उज्ज्वल उदाहरण 'अंगकोरबाट! का विश्यात फंवोज मंदिर 
दहै। इस मदिर की जितनी प्रशंसा फी जाय उत्तनी ही थोड़ी है ।" 
यह भारतीय तथा कंबोाज कल्ञा के परस्पर मिश्रण का पतीय 
उज्ज्वल रष्टांत माना जाता है । यह विशालकाय मंदिर परिखा 
से चेष्टित है जो चौढ़ाई में लगभग ७०० फोट हैं। इसे पार करने 
के लिए एक परम रसणीय सेतु बाँधा गया है जो सप्तशिरस्क नागों 
की स्तंभ-पंक्ति पर स्थित ५६ फीट चाँड़ा है। भीतर जाने पर 
विशाल गेलरियोंमें प्रभावशाली सम्राटोंकी, उनकी चामरम्राहिणी 
सेविकाओं से शआध्त्त रमणीय रानियों की, महामहिस मंत्रियों की 
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रद भागवत संप्रदाय 


तथा प्रभावसंपन्न सेना-नायकों की प्रतिच्छायायें इतनी सजीवता 
से अंकित की गई हैं. कि वे दशकों के चित्त पर अपना अमिट 
प्रभाव उत्पन्न कर देती हैं । मुख्य मंद्रि में भारतीय वेष्णव 
साहित्य को अंकित करनेवाली प्रतिच्छायाओं की प्रधानता है 
जिनमें गमायण, महाभारत आर दरिवंश के दृश्य प्रस्तुत किये 
गये हैं । आरंभ में हम कुरुक्षेत्र की समर-स्थली को पाते हैं जहाँ 
लड़ते हए योधाओं की अगली पंक्ति में गीता के चक्ता-श्रोता 
क्प्ण और अजु न विराजमान हैं। भगवान्‌ श्रीकृष्ण के जीवन 
से संबद्ध लगभग चार प्रतिच्छायायें और हैं, परंतु रामकथा से 
सबद्ध ग्याग्ह घटनाओं का अंकन यहाँ प्रस्तुत किया गया है। 
वष्ण्ब हृश्यों का यह प्राधान्य तथा साथ ही राजा का, जो 
एनिहासिक गेल्रगी में केंद्रस्थ व्यक्ति है, 'परम विप्णुलोक! का 
पास्माधथिक नाम हमें इसी निषप्कप पर पहुंचाता है कि यह अंग- 

ग्व्राट निश्चय ही विप्णु मंदिर है; इसमें संदेह का लेश भी 
नहीं £। राम को प्रतिच्छायाश्रों में उल्लेखनीय दृश्य हैं. विराध 
राज्षम की मृत्यु, राम का सुबण मृग के पीछे दोढ़ना, राम सुग्रीव 
की मंत्री, सप्रीव चालि का मल्लयुद्ध, इनुमान्‌ का लंका में सीता 
सो सात, लंका का समग्न्षेत्र तथा भयानक संग्राम तथा श्मंतत 
में पुप्पक विमान के द्वारा राम का धयोध्या-प्रत्यावतेन | इनमें 
प्रथम छः दृश्य मध्य जाया में उपलछ्तव्ध प्रंबानन मंदिर ( नवम 
नये ) में अंकिन गाम प्रतिच्छायार्थों स विशेष मिलते ४ | कला 
पारस जनों ने इन दोनों विष्णु मंदिरों में श्रंकित रामायण को 
घटनाओं की परस्पर तलना को &ै। इनकी दृष्टि में दोनों की 
परी लिश्नी विश्वपतायों ४, यद्यप कई बानों में बाल्मीकोय 
माय मुसगग ने करने पर भी गप्रंबानन का रामायणीय 
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ग्क मिलता ई ता बह किसी न किसी पाँधे 
ति बंठा हेता है ज्ञिसस प्रभाव में न्यूनता 'आा 
लेपर भी बह पूरा इृगय झासाबित ही उठता है । 


तिएीभोति शन्‍्यता से घृणा करता है। यदि कहीं 
5] 


अगफोरयाट बेप्गवधर्म की संसार फी महती कल्लात्मक देन 
हैं। ग्रह संत्तार फे गग्यमात्य फल्तासंपन्न मंदिरों से अपना 
विशिष्ट स्थान रखता है। मंदिर की सजावट उसकी मदहनीय 
समष्ि फे अनुरूप दी है। सबत्न सीढ़ियों के सिरों पर दृद्दत्काय 
सिंद तथा बीधिकाशों के पार्यों में बहशिस्स्फ सर्प स्थित हैं। 
दीजारों की सजावट में द्याट्यता है तथा तत्षणों में लालित्य है। 
दीवारों पर कीनों में श्थित स्वर्गीय चेतोहारिणी 'श्प्सरायें अपने 
वत्तर्बल को पानता तथा रत्ताभरणों को प्रचुरता स दशक का 
दृष्टि माह लेती हैं। ऐसे प्रचुर फला-सपन्न मंदिर के बिस्तृत 
निर्माण की प्ररणा तथा स्फूर्ति जिस चंप्णव धम से मिली उस 


घम के सांस्कृतिक मधृत््व का अंकन किस प्रकार किया जा 
सकता हूँ ? 


(४ ) वालिदीप में दिंदूघम फा आ्रान भी उतना ही बोल- 
वाला ह जैसा कभी प्राचीन फाल में था। यवनों के प्रवल आक्र- 
सर्णा ने बालिद्वीप की हिंद जनता का बाहरी धम परिवर्तन तो 
अवश्य कर दिया है, परंतु उनका दृदय शआआज भी हिदूधम की 
प्रयाद भक्ति से ओत-पओरोत्त है। पूरे द्वीप में हिंदू संस्कृत अपने 
विशुद्ध रूप में भ्राज्ष भी विराजमान है। वहाँ के पदण्डों की 
चर्चा हम पीछे कर आये हैं जो आज भी वहाँ के निब्रासियों के 
धार्मिक उत्सवों तथा संस्कारों के कर्ता तथा विधाता हैं। बालि 
में अनेक हिंदू देवताओं की उपासना प्रचलित दे जिनमें भगवान्‌ 
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विप्णु की भक्ति विशेष मद्त्त रखती है। विष्णु की स्तुति में 
वालि में दो स्तोत्र प्रसिद्ध हैं जिनमें एक तो विशुद्ध भारतीय 
पैचप्णुपण्जर! स्तोत्र है और उदात्त संस्क्तत गद्य मे निवद्ध 
इसरा 'विप्णुस्तव! वालि के पदण्डों के पांडित्य तथा प्रतिभा 
फा प्रकष्ट प्रतिनिधि है। विष्णुपञ्जर स्तोत्र हमारे यहाँ विशेष 
प्रसिद्ध है जिसमें विष्णु से नाना रूपों में रक्षा करने की प्रार्थना 


न 


की गई है। उदाहरण के लिए दो-तीन पद्म उद्घृत किये 
जाते है -- 


पादो रद्तु गोविन्दी ज॑वाभ्यां व ब्रिधिक्रमः । 
उ्न्त केशवों रहोद रप्तेद्‌ गुझां तथा हरिः ॥ 
टूर. पद्मनामरच कि. घच जनादनः । 
नाभिकमच्युताी रहेत्‌ प्ृष्ट रक्षतु साधवः ॥ 


लक 


बालिद्वीप में एक नितांत साहित्यिक 'विष्यास्तव” नामक 
गद्यात्मक स्तोघ उपलब्ध होता है जो भापा तथा भाव उभय 
हृष्रियों से बिशेष मह्त््तशाज्षी, प्रौद्द तथा प्रांजल है। इस 
श्ताघनीय स्थुनि का प्रवाह देखिए--- 


४० गमोश्स्तु प्ररधोत्तमाय परमरिपु-पर-पुर - दरण - पराक्रमाय 
पधरमपलभरा लटोल “लोलिस - गलित - महायलाय च॒ ज़ाप्रत - सुप्त - तूथ 
शुभ गाय सारायगांय सरवसिंद - बाम्ननाय नारायगादनाय नरगदायुद्रें 
हामपास्तर रिपुमद नपादा तन + सुदर्शनायुधाय द्ैर्यदानवयद - राशस- 
दिशाल मृतगादघधरनोचर-धौरदराय घर. गन्वरयमधुरगात सुरविदाधर-ऋषि 
प्रभाव सेविताय थे परमरिएपुरयंगाजुन - धनुक + प्रलन्ध + केशरायिष्टफ 


१. बा जाम था।। (बटड़ा, गायहयाद सं० सौरीग न॑० ६७ 3 
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मेनिगमयल  तरगमिस-सूगालादिनिधनायथ व पुरुषोष्नन्तसमुद्राक्षयः 
सगवरघरेद्धः ओोपियो धनदप्रियों वेश्ववणाइ्कोल्स्मान्‌ रक्षतु 'श्रस्मान 
सोपायतु स्वाद । 

इस स्तोत्र का पअनुशीलन इस घात का स्पष्ट प्रमाण है कि 
बालि द्वोप में नारायण के मुख्य अबतारों का मान, विशेषतः 
कृष्ण तथा उनकी चिपुल लीलाशों फी जानकारी, सर्वेन्र प्रचलित 
था। इस स्तोच की रचना वालि में द्वी प्रतीत द्योती है, क्‍योंकि 
इसका सुल रूप भारनवर्ण के संस्कृत साहित्य से भव तक उपलब्ध 
नहीं है। भाषा की प्रीद़ता के कारण यह सतत स्वोन्न साहित्य का 
एक समुज्वल हीरक माना जा सकता है | 


भगवान्‌ नारायण को पत्नी श्रीदेवी के नाम से वालि में 
विशेषतः प्रसिद्ध हैं, परंतु उनके विपय में नवीस कल्पना भी हृष्टि- 
गोचर होती है। श्रीदेवी धानकी देवता है। इसीलिए वह 
श्रीताणडुली अथवा घान्यरापी के साम से विख्यात हैं-- 
श्रीताण्दुली महादेवी श्रीमतूकमलशोभिता 
ददासि मे महाभोग्यं सर्वद्ृष्यहितं धनम्‌ || 


श्रीदेवी शालि के समान कमनीय रूपवाली मानी जाती हैं । 
चावल के समान उनका शरीर स्निग्ध तथा चिकना होता है-- 


श्री शालिकान्तरूपा त्व॑ स्निग्धयात्र' व ताणडुलम्‌ । 

ददाति मे सदा चित्र सौभाग्य लोकपूजितम्‌ ॥ 
वालि निवासियों का यह हृद विश्वास दै कि भीदेवी का 
संबंध धान्य की उत्पत्ति तथा खेती के साथ मुख्य रूपेण है । इस 
विपय में एक पौराणिक कथा भी प्रसिद्ध है जिसमें विष्णु के 
उपचन में स्तानासक्ता श्री-देवी का किसी देत्य द्वारा हरण किये 
जाने का ज्त्तांत है। श्रीदेवी की मृत्यु के अनंतर उनके शरीर से 
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प्रगीत मुक्तकों के प्राचुय का रहस्य इसी व्यापक प्रभाव के 


॥ 
भीतर छिपा हुआ हूँ। बात्सल्य तथा झंंगार की नाना पअभि- 
व्यक्तियों के चारू चित्रण से हमारा साहित्य जितना सरस तथा 
म्निग्घ ना ही वह कोमल तथा हृदयावजक है भक्त हृदय 
प्रता, सहानुभूति और शआत्मसमपेण की भावना से । 


यह साहित्यिक प्रभाव भारतवप की प्रत्येक प्रांतीय भाषा के 
ऊपर पढ़ा है । इन भापाओों का सुदरतम साहित्य वही है जो 
भागवन भावनाओं से स्पंदित, उत्साहित तथा गफुरित होता है । 
हसन भाषाओं में बप्णत साहित्य हीं सबसे अधिक उत्कृष्ट, सरस 
नथा शृदयानुरंजक है । भारतवप के इतिहास का मध्ययुग भक्ति- 
भावना के उपयूंहण तथा परिवधन का युग है। फल्तः समग्र 
भाग्तवप में १६ वीं तथा १७ वो शताब्दी में लिग्बित साहित्य 
भक्तिभाव से पुरित ही नहीं है, प्रत्युत वह नितांत ल्निग्ध, रस- 
पशल सथा समधुर है। वंष्णव साहित्य भारतवर्पीय साहित्य का 
सबम्म्बिज्ञ नथा उत्कूट साहित्य है | ललित गीति, मायनों तथा 
पदायली साहिम्य के ददय का यहा काल है| 

दिंदी पाठक उत्तरीय भारत में पनपने वाले साहित्य के 

नविधि से अधिक परिचित है, परंतु दक्षिण भारत के 
पाटित्य से उसछझा परिचय नितांत स्वल्प है। हसीलिए यहां 
दिस भारतीय भाषा साहित्य के ऊपर चेध्णाव प्रभाव का 

ये परिचय विशेषतः दिया जा रहा £ढ | तामिल, तलगु, 
द्रए मथा महयालहम के सादित्व में बंघाव साहित्य का इतना 
विनय सथा महरव ४ जिसना बंगला, आमसामी, उड़िया, 
सर । तथा दविंदी साहित्य में । बंप्गव साहित्य 
निःस | थे इन साटहिस्यों छा हदय साना का सफना £। 
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तपिद्ध 

तमिक साहित्य में शैत्र साहित्य की प्रधानता है। 'शैब 
सिद्धांत! नामक शैवदर्शन की एक विशिष्ट धारा का द्रविड़ देश 
उ्टमस्थान है। यह सिद्धांत मुख्यतया द्वेंतप्रधान है और इस 
सिद्धांत के प्रतिपादक आगमों की विशेष सत्ता तमिल साहित्य 
में है। तथापि आल्वारों की पदरचना तमिलभाषा में ही नियद्ध 
हुई है । समस्त अलवबार तमिल-भाषा-भाषी थे। इन लोगों ने 
अपने हृदय के भावों फी श्भिव्यक्ति जिन पदों के द्वारा की है 
वे तमिछ साहित्य में विशेष मान्य हैं। श्रीवैष्णव लोग तो इस 
पदों को 'द्रविड़ वेद! के नाम से पुकारते हैं तथा इनकी पवि- 
त्रता में असीम श्रद्धा रखते हैं। लैसे वैदिक मन्त्रों का उपयोग 
भगवान को पूजा अर्चा के समय किया जाता है बसे ही इन पदों 
हा भी प्रयोग ऐसे शुभ अवसर पर दक्षिण के वेष्णव मंदिरों में 
आज भी किया जाता है। ह | 
' सुप्रसिद्ध अलवार विप्युवित्त स्वामी रचित 'दिव्यप्रबन्ध? 
के केवल छः पद्य उदाहरण के निमित्त यहाँ उद्धृत किये जाते 
हैं । इस प्रसंग का अथ यह है कि यशोदाजी क्ृष्णचन्द्र को नाना 
पुष्पों से भूषित कर उनकी शोभा देखना चाहती हैं। इसलिए वे 
कृष्ण को पुकार रही हैं कि वत्स, आ्रावो और इन सुगंधित फूलों 
को पहनो | इस दशक की बढ़ी ख्याति तथा लोकप्रियता है । 
आज भी वेष्णव मन्दिरों में भगवान को पृष्पसमपंण के 
अवसर पर द्रविड़ भक्त लोग इन पदों को गदगद कणठ से गा कर 
भगवान को फूल चढ़ाते हैँ। यहाँ मूल तमिकत पद्य के साथ उसका 
संस्क्षत तथा हिन्दी अनुवाद प्रस्तुत किया जाता है । 

आनिरे मेयूकक नोपोदि अरुमरुन्दावद्रियाय्‌ & 
कानहमेद्यामर तिरिन्दु उनकरियतिरुमेनिवाड & 
मरे 
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परनेयिल पालप्पसहिप्पत्तादारेदाम शिरिप्प & 
तेनिनिनियपिरानि | शेणशपहप्पृच्चुद्बारायू ॥१॥ 
इले० 0 गास्संचारमिनु प्रयासि नही वेस्स्थास्मप्रभाव हरे ! 
छान्‍्तारे बहु संचरन्‌ बत ! बपुग्लानि समासीद्सि । 
भागे चुपसि दुः्धमिस्यहृद भो मिग्रेतरहस्पसे 
पीयूषधादपि भोग्य चग्पकसुम चंजु समागच्छुतात्‌ ॥१॥ 
एप ! अपने दिव्य शरार की कोमलता की थाड़ा भी न 
न वय जंगल में गाय चरान के लिए जाते हू। | बारबार 
पृमन स तुम्दाग सुदर मुख अत्यत म्लान हा रहा हू। घर से रह 
कर तुम यरनन में रखे हुए दूध को पी जाते हा। इसलिए शत्रु 
लोग तुम का हसत ४ । वे भले हंस, परतु आपका समस्त चेष्टाय 
हमार कानंद का लए हाता ४ | अमृत से भा आशावक भाग्ययाला 
कष्ण, में तुम्दारें मस्तक पर चपक फूल श्र्पित कर रहा हूँ। उसे 
घारण करन के लिए तुम शराबी ॥१॥ 


ध् 
छ, 


शी के 


| 


्श | 


० 7 हि 
स्पुद मेदर झकगदानुनरकण्टानीप फू कस्कक ४ 
टस्पुटैयायू उलदेद्मुस्दाद बन्दु पिर (१, 
भी 
सु 


शक 


तेरशदुरेयाट मगवाटओ विमर्श छिटन्दाय े 
वेमगाम ब्महहिदा मदि £पूपसूद्रयाराय्‌ ॥शा 
शक 0 पामता पंरंतलानदनर टुयाननई ट्शोयेयन, 
सीस्दर्या दित ! सर्वलोहयितर्तीसक्षायमत्रोदित | 
मसीनायक * रफ्रमाद्रि निलये शोपे शयान प्रभो 


> 


सीगर राविरमठि शप्रणमिमा याद समागमरण भा ॥२॥ 
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श्रीरंगम्‌ में शेष की शब्या पर सोनेबाले कृष्ण, इस सुगंध से युक्त 
मल्ली की माला पहनने के लिए तुम चले आबो ॥२॥ 


मद्योठुमात्रिहयेरि सादईछ तम्मिडम पुक्कु छ 
कच्चोद पहुँफिल्ितु काम्युतिहिलयकोरि 8 
निश्यलुम तीमेह2_ धयवाय्‌ नी> तिस्वेः्टततेन्दाय 3 
पच्चत्तमनहत्तोडु. पादिरिप्पृच्युद्धाराय. 0 ४ ॥ 
श्लो० ॥ श्रारय प्रसभ॑ सहत्तरगृहप्रासाददेशादिपु 

प्राप्प स्रोजनतान्तिकम, शिथिलयन तच्चोलचेलाविकम। 
नित्य॑ दुश्वसितोत्सुक | क्षितिधरे शेपामिधे सन्‌ प्रभो ! 
वोहु सहमन घ पाटलसुम स्वामिन्‌ समागच्छ भोः ॥३॥ 


है कृष्णा, ऊंचे महलों के ऊपर जहाँ जहाँ ज्लियाँ निवास करती 
हैं| उन उन स्थानों के पास जाकर उनके कब्चुक बल्त्र को तुम 
ढीला कर देते ६।। इस प्रकार को दुश्चेष्राओं क लिए तुम नित्य 
उत्सुक रहते हों। शेपाचल के शिखर पर लिवास करने- 
वाले भगवन्‌ , तुम दमनक तथा पाटल फूल को पहनने के लिए 
यहाँ आवी ॥ हे ॥ 


तेरुविनकणिप्िल्वायब्चिमाक् ततीमे शेय्यादे ७ 

मरुबुम मदनकमुम्‌ शीमलिमणद्रमत्किन # 

पुरुवम्‌ करुगुछलुनेत्तिप्पोलिन्द सुहिलकन्नुपोले # 

उरुवसक्हिय. नम्बि उहन्दियेशद्ट नीचारायू ॥ (४) 
हो० ॥ स्थित्वा वीथिपु बालगोपललनागोष्टीपु दुश्चेश्ति 

स्वर मा कुरु नीलकेशललितश्न रम्यफालोज्य्वल | 

भास्वन्मेघशिक्षपमेय सुपमासंपूर्ण कृष्ण प्भो 

वोढ' सौरभसंन्दत दमनक श्रीपल्च॑ चातज ॥ (४) 


३६ भागवत संप्रदाय 


हे सर्वाद्जसुन्दर, मेघशावक के समान श्यामल, किशोर ऋष्ण, 
ब्रज की गलियों में बालिकाओं के साथ मनमानी दुष्ट कर्मो का 
आचरण मत करो । दमनक तथा मरुवकोरुंद नामक श्रीपल्लव 
को पहनने के लिए कृपया श्धर तो आवो ॥ ४ ॥ 


पुल्छिनिवाय्‌ पिलन्दिद्दाय पोरुकरियिन्‌ कोम्बोशित्तायू & 
कल्छवरक्कियेमक्कोड_ कावलनैत्तलैकोण्डायू & 
अक्िकनीवेण्णेय्‌ विल्॒ञ अज्ादडियेनडित्तेन्‌ & 
तेक्तिल्यनीरिलेठन्द शेझइटुनोशइवारायू. ॥श॥ 


छी ॥ वक्त्‌' देत्यवकस्य दीणेमतनोः दन्त गजस्याहरः 
राक्षस्याः किल नासिकां व्युदरूजः रक्षःपति चावधीः | 
नाथ ! त्वां नवनीतजग्धिसमये निर्भीरह भाहरं 
तत््वास्तां. विमलाम्बुनिरगंतमिदं कहारसुत्तंसय ॥५॥ 


हे भगवन्‌ , तुम्दारा एक एक चरित्र अत्यन्त सनोहर होता 
है तथा साथ साथ अत्यन्त भयानक भी होता है। बकासुर के 
मुख को तुमने फाड़ा था। कुबलयापीड हाथी के दाँत को तुमने 
तोड़ा था। राक्षसी के नाक काट कर तुमने राक्षसपति रावण 
को मारा था। परन्तु तुमको मैंने चोरी से मक्खन खाने के समय 
पर मारा था। इस बात पर आप तनिक भी ध्यान न दें। 
कल्द्वार फूल पहनने के लिए तुम यहाँ आवबो ॥ ५४ 0 


एरुदुहबट.ओोड पोरुदि एदुसुलोबायू काणनम्बि & 
करुदियतीमेहत्छ शेयदु कक्नैक्काल्कोडु पायन्दाय्‌ & 
त्ेरुविनूकण पु 

तेरुविनकण्‌ तीमेहछ शेयदू शिक्कन मन्नर्‌हकोडु & 
पोल्दुवरुद्दिन्त पोन्ने पुन्नेप्पूच्चूद्धारायू ॥ ६ ॥ 


वैष्णव धर्म की महत्ता ३७ 


युद्ध॑ दारुणमातनन्य छपभेः गात्रे विरक्तो मिजे 
स्वच्छुन्दं च विचेष्टे घरणतः कंस भप्रहत्याहरः 
रथ्यार्या कट्चेश्तिनि कलयन्‌ मह्ेस्सम युदम- 
प्याधायागत  हैमरम्प शिरसा पुनागपुष्पं वह ॥६)॥ 
हे कृष्ण, तुमने चेलों के साथ घोर युद्ध किया था ( नीला 
देवी के साथ विवाह करने के निमित्त )। अपने शरीर की रक्षा 
पर तनिक भी बिना ध्यान दिये तुम स्वच्छन्द चेप्टा करते द्ो। 
तुमने पाद के प्रहार से कंस को मार डाला | मथुरा की गलियों 
में कु चेष्टित करते हुए तुमने मल्लों के साथ युद्ध किया । 
सुवर्ण के समान सृद्दशीय शरीरबाले कृष्ण, पुत्नागफूल को 
पहनने के लिए आयी ॥६॥ 


तैलुगु 

तेलुगु साहित्य का सबसे सुदर भाग वही है जो वेष्णव 
भक्ति के द्वारा प्रभावित तथा स्पंदित होता हे। तेलुगु भक्ति- 
साद्वित्य का श्रत्यंत सुंदर तथा लोकप्रिय ग्रंथ है मद्दाकवि 
पोताना ( १४००--१४७५ ६०) रचित भागवत पुराण का 
अनुवाद | यह अनुवाद नहीं दे, परत्युत स्वतंत्र काव्य ग्रंथ है जो 
मानना में मूल म्रथ से कहीं अधिक बढ़ चढ़कर है। इसके 'गर्जेंद्र- 
मोक्ष” तथा रुक्मिणी कल्याण! मानव हृदय के भावों की अभि- 
व्यंजना में सर्वाधिक लोकप्रिय काव्य माने जाते हैं। पोताना ने 
निर्धनता में जीवन विताया, परंतु उसने किसी राज द्रबार का 
आश्रय स्वीकार कर अपने आत्मा का हनन नहीं किया। पोताना 
का तेलुगु भागवत भक्ति-रस से सिग्ध ही नहीं है, भ्रत्युत 
साहित्यिक चमंत्कार से भी नितांत पूर्ण है। विजयनगर के श्रधी- 
ख्वर मद्दाराज क्ृष्णदरेवराय (१५०६६०--१४३० ई०) तथा अच्युतराय 


श्र भागवत संप्रदाय 


का राज्यकाल तेलुगु तथा कन्नड़ साहित्य का स्वणेयुग है। कवियों 
के आश्रय देने वाले ये महाराज स्वयं वोणापाणि शारदा 
के उपासक थे । ऋष्णदेव राय का 'विष्णुचित्तीय” काव्य विष्णु- 
चित्त अलवार तथा गोदा के प्रसिद्ध वेष्णशत्र कथानक का रसमय 
प्रबंध है जो मानव हृदय की कमनीय अभिव्यक्ति के साथ साथ 
साहित्यिक चमत्कार का भंडार है। इनके द्रबार के अपष्टरल्ों 
(अष्ट दिग्गज्ञों) में से महाकबि पेहना तथा तिम्मन्ना ने वेष्णव 
काव्यों का प्रशयन किया है। पेहना को अपनी विशिष्टता के 
कारण “आंध्र कबिता पितामह! की उपाधि से क्ष्णदेवराय ने 
ही मंडित किया था | इनका “मनुचरित्र” भाषा के सोंद्य तथा 
भावों की अभिव्यक्ति उभय दृष्टियों से श्र . काव्य माना जाता 
है। तिम्मन्ना का 'पारिजात हरण? श्रीक्ृष्ण॒चंद्र के जीवन की एक 
विख्यात घटना को लेकर निर्मित रसमय काव्य है। विज्ञ आत्ो- 
चक्रों की दृष्टि में यह काव्य तेलुगु भाषा के उत्कृष्ट माघुय का 
सूचक है तथा सुकुमारभावों की अभिव्यंजना में एकदम बेजोड़ 
है। इस प्रकार तेलुगु साहित्य का सुवर्णयुग वेष्णव भक्ति से 
स्‍्फूर्ति तथा प्रेरणा ग्रदण कर इतना उद्ात्त, महनीय तथा महत्त्व- 
शाली द्वो सका है । 


भीष्म पितामह ने भगवान्‌ कृष्ण की प्रशस्त स्तुति की है । 
इस प्रसंग के दो चार पद्म नीचे दिये जाते हैं-- 


हयरिंखा - मुख - घूलि - घूसर - परिन्यस्तालकोपेतमे 

रय-जात श्रम-तोय-विन्दु-युतमे. राजिल्लु  नेस्मोमुत्तो । 
जयसुं बार्थनु किच्चु वेक् ननिना शास्त्राहरति जाल नो 
च्यियु, बोरिंचु महानुभावु मदिलो जिंतिंतु नश्नांतमुन्‌ | 


कैप्णुव धर्म को महत्ता श्ह 


ख्राशय-भगवन्‌ , घोड़ों के खुरोंते उठने वाली धूलि के कारण 
आप के केश धूसर द्वी गये हैं। पाथके रश्॒ हाँकने में आप ने जो 
अधिक परिश्रम किया है उस के कारण पसीने की घूँदों से आप 
का ललाट शोभित हो रहद्दा है । इस युद्ध में पार्थ का बिज्य देने 
की इच्छा से आप अपने ऊपर शत्न का प्रहार सहकर भी स्वयं 
युद्ध कर रहे हैं। ऐसे आ्राप के रूप को में अपने चित्त में अश्रांत 
भाव्र से नित्य चिंतन करना चाहता हूँ। 


दर 


भगवन्‌, आपका मुखमंडल माधुये का परम निकेतन है-- 
त्रिजगन्मोहन-शीलकान्ति-दनुबुद्दीपिप.. बाभात नी- 
रज-बन्बु-प्रभ-मेन-चेलमुं पयिन्‌ रेजिश्ल नीलालक- 
प्रज-संयुक्त मुखारबिंद-मति-सेव्यं थे... विजु'मिप सा- 
विजयु जेरेड बन्नेकाइ मदिलो ना पेशिंशु नेह्नप्पुछुन्‌ ॥ 


( दनु न तनु; ब्राभात प्रभात; पयिननऊपर; मा विजयुं८ 

हम लोगों को विज्ञय देने के लिए; बनने काडु ८ चित्रविचित्र 
(ः बियर की 

कार्य करने वाले; नेल्लप्पूडुन्‌ 5सदा सवेंदा ) 


ग्राशय--तीनो जगत्‌ को मोहित करने वाले शील तथा कांति 
से आपका शरीर उह्ीप्त दो रहा है। प्रातः काल खिलनेवाले कमलों 
के वंधु दिवाकर की प्रमा के समान आप का पीताम्वर चम चम 
चमक रहा है। नीले केश पाश के बिखरने से आप का मुखार- 
विंद अत्यंत शोभित हो रहा है । हम लोगों को विजय देने के 
लिये आप सदा उद्यक्त हैं तथा नाना प्रकार के चित्रविचित्र 
कार्य करने वाले हैं। ऐसे आप को मैं अपने चित्त में स्चेदा 
चितन क्रिया करता हूँ। 


रु भागवत संप्रदाय 


३ 
कुंती की स्तुति 

श्री कृष्णा यदुभूषणा नरसखा ब्टंगाररल्नाकरा 

लोकद्रोहि-नरेन्द्र-चंशद्हना लोकेश्वरा देवता- 

नीक-ब्राह्मण-गोगणार्तिहरणा. निर्वाणसंघायका 

नीकुन्‌ भोक्केद हुंपवे भवलतल नित्यानुकस्पानिधी ॥ 
इस संस्कृतगर्मित स्तुति का तात्पय है कि हे नाना विशेषशों 
से विभूषित भगवान्‌ , इस संसाररूपी लता के काट डालने के 
लिए मैं सदा आपको अ्रणाम करता हूँ। आप सबंदा दया के 
निधान हैं | आप की क्षपा से यह्‌ संसार-रूपी वृक्ष छिनन मिन्‍न 
हो जावेगा । 

कन्रड 
कन्नड साहित्य का आरंभ होता है जैन-घर्म-विषयक काव्यों 

तथा आख्यानों से। लिगायत (बीरशैब ) मतावलंबी 
कवियों ने अपनी रचनाओं से इसे पुष्ट क्रिया (१२ शतक से 
लेकर १५ शतक तक ), परंतु कन्नइ साहित्य का सुबर्स युग 
वेप्णुब कवियों की सुदर रचनाओं तथा मनोहर प्रत्तिभासम्पन्न 
काव्यों का परिणत फल है । श्री रामानुजाचार्य तथा मध्वाचाये-- 
चेप्णव मत के दोनों आचार्योंने कन्नढ़ देश को अपने घर्म 
प्रचार का केन्द्र बनाया। फल्तः १६ वें शतक के आरंभ से 
कन्नड़ साहित्य में वेष्णव काउ्यों का निर्माण आरंभ हुआ 
जो इस साहित्य का नितांत महत्त्वशाली काल है। आलोचकों 
की दृष्टि में वेप्णशव कवियों की कृपा से कन्नइ भाषा अपने 
मध्यकालीन रूप को छाड़ कर अर्ब्रोचीन भाषा के रूप में 
परिणत होती है । 


वैष्णव घर्म की महत्ता ९१ 


इस युग में कुमार -व्यास (मूलनाम नारणप्पा ) ने 
सद्दाभारत का, कुमार वाल्मीकि ने रामायण का तथा चाह 
विट्वलनाथ ने भागवत का ( रचना काल १५३० है० ) कन्नड 
भाषा में अजुवाद कर वेष्णव साहित्य को अग्रसर किया, परंतु 
कननढ़ देश के गाँव गाँव में घृम घृम कर कृष्ण--लीक्षा तथा 
भगवन्नाम के प्रचार करने का श्रेय है उन वेंप्णव संतों को जो 
दास! के नाम से साहित्य में विख्यात हें। उन्हें स्फूर्ति तथा 
अरणा मिली मध्वाचाय के उपदेश से तथा चेतन्य महाप्रभु के 
१५१० ई० के आसपास दक्षिण भारत की यात्रा मैं किये गये 
कीतेतों तथा भजनों से | इन दासों की रचना दास पदावली! 
( दासर पद्गलु ) के नाम से विख्यात है। इनमें दो संतों की 
मधुर पदावली कन्नड़ साहित्य का प्राण है । 


इनमें सबसे प्रसिद्ध थे पुरंदर दास जो पण्डरपुर में दी 
रहकर भगवान्‌ विद्चन्नाथ की रतुति सें अपने कमनीय पद्‌ 
गाया करते थे। अच्युतराय के समय में ये विजयनगर में 
आये थे, परंतु इनकी झृत्यु पंढरपुर में दो भगवान्‌ विद्वल 
के कीतन तथा भजन में दिन बिताते १५६४ ईस्वी में हुई । 
कनकदास इनके समसामयिक संत थे। ये जाति से नीच 
गढ़ेरिया थे, परंतु मध्वमत के आचाय व्यासराय को ऋपा से 
चष्णवधम की दीक्षा प्राप्त कर इतने बड़े संत हुए । इनके अतिरिक्त 
विध्चलदास, पेंकटदास, विजयदास तथा कृप्णदास की इस 
विपय में विशेष प्रसिद्धि है। इन संतों की पदावली भावों की 
दृष्टि से नितांत सहज, स्वाभाविक तथा सरस है । इनके सुद्र 
गायन सुनने से श्रोताओं के हृदय में एक विचित्र आकर्षण 
दोता है। 


४ सागवत संग्रदाय 


सलचालम 


मलयालम भाषा का साहित्य सामान्यरूप से १३ वे शतक 
से आरंभ होता है। इस शतक की मान्य पुस्तक है 'रामचरित? 
जिसकी रचना त्राबमकोर के तत्कालीन महाराजा ने की। इसके 
तथा तत्कालीन अन्य ग्रंथों के ऊपर तमिछ साहित्य का प्रभाव 
विशेष रूप से लक्षित हाता है, परंतु इसके अनंतर संस्कृत भाषा 
तथा साहित्य का प्रभाव इतने व्यापक रूप से पड़ा कि आज ७४ 
प्रतिशत संस्‍्कृत भाषा के शब्द यहाँ डपलव्ध द्वोते हैं। मल्याल्ी 
साहित्य में ऋष्णा से संबद्ध काव्यों का प्राचुय है। शायद उत्तना 
अधिक कृष्ण-साहित्य किसी अन्य दक्षिणी भाषा में उपक्षब्ध 
नहीं होता । १५ वें शतक में चेरुस्सेरी नंबूद्री ने संस्कृतमिश्रित 
सल्याल्ली भाषा में 'कृष्णगाथा? नामक भक्तिरस-प्रधान काव्य का 
निर्मोण किया । तुंज़्न कवि का भागवत ( रचनाकात्न १६ शतक ) 
इस साहित्य में नितांत प्रसिद्ध है। पोन्तान्‌ भी इसी युग के 
कवि हैं जिनका प्रभाव इस देश में गोसाई तुलसीदास के समान 
ही व्यापक तथा महत्त्वशाली है । इस प्रकार मल्याली साहित्य 
में भो वैष्णव काव्यों--विशेषतः कृष्ण काब्यों का-प्रचार तथा 
प्रखार अपेक्ताकृत सुन्दर ओर व्यापक है । यहाँ केवल एक 
उदाहरण दिया जा रहा है। 


कण्णनों उण्णिये काणुमार - आकर 
कारेलि - वर्णने... काणुसार - आकण | 
क्रिंकिणी-नाद उछ केट्टक कुमार-आकर्ण | 
कीतन॑ चोल्लि पुकठछतु सार-आकरणं | 
कुम्मिणि - प्यत्तछोीं. काणुमार - आकर्ण | 
कूनुकक - ओरोन्नु केछ ककुमार-श्राकर्ण | 


वैष्णव धर्म की महत्ता ॥ 


क्ेज्पेरें प्पलक. काणछुमार - 'थाकरं | 
केलडिकक - घोरोन्नु केछकूकुमार आ्राकर्ण । 
कैंवल्य - मूर्तिये.. काणुसार » आाकर्ण । 
फोन्व लोद-अन्मोदि के कुकुमार-थाकर्ण | 
कौतुक प्पैतके. काणुसार - आकर्ण 
कंसारि नाथने काछझुमार - श्राकर्ण 
कण्डू कण्टू उलृछ तेकियुमार - श्राक्ण - 
ऐ मेरे प्यारे कृष्ण, में चाहता हूँ कि में तुम्हारा दर्शन फरूँ। 
ऐ मेघ के समान साँवलते कृष्ण, ऐ श्यामसु दर, मैं तुम्दारा 
दर्शन चाहता हैँ । 
तुम्हारी करधनी की रुनमुन में सुनना चाहता हूँ। 
ऐ मंत्रो के द्वारा फीर्तित कृष्ण, में तुम्दारी स्तुति करना 
चाद्दता हूँ । 
ऐ प्यारे बाल कृष्ण, में तुम्हारा मोहनी रूप देखना 
चाहता हूं । 
तुम्दारे नाना प्रकार की ललित क्रीड़ाओं को सुनता चाहता हैँ 
ऐ हृष्ट-पुष्ट चालकृष्ण में तुम्हारा मोहिनी रूप देखना 
चाहता हूँ । 


तुम्दारी सच लीलाओं को में सुनना चादता हूँ। 

मोक्ष देने वाली मूर्ति को में कब अपने नेत्रों से देखूँगा ? 

तुम्द्ारी तोतली बोली को में सुनना चाहता हूँ। 

ऐ कौतुकजनक बालक, तुम्दारेदशन की मुझे घड़ी लालसा है । 

हे नाथ, दे कंस-सर्देन, कव में तुम्हें देखूँगा ? 

ऐसे साँवलिया को बारवार देखकर देखकर मैं अपने हृदय 
को पवित्र करना चाहता हूँ । 


भागवत संप्रदाय 


कि करव  चारिद मेहे। 
इंह नव यौवन बिरहे गमाओ्रोब, 

कि करब से पिया चछेहे॥ 
भणइ विद्यापति! शुन बर-युवती, 

अब नहि. होत निराशे | 
सो ब्रमज-नंदन हृदय--आनन्दुन, 

भमटिते मिलव तुय पाशे ॥ 


हिन्दी 


किते दिन हरिसुमिरन विजु खोए। 
पर-निन्दा रसना के रसकारे, केतिक जनम विगोए। 
तेल लगाई कियी रुचि-मदन, बस्तर सलि मलि धोए । 
तिलक बनाइ चले स्वामी हे, विपयिनि के मुख जोए । 
काल बलीतें सब जग कॉप्यो, ब्रह्मादिक हूँ रोए । 
(सर! श्रधम को कहो कौन गति, उदर भरे, परि सोए। 


प्र तदू विष्णु॥ रू... «०५०७० 
मगो न भीमः कुंचरो गिरिष्ठा । 
यस्योरुषु त्रिपु विक्रमणे- 
प्वधिक्षियन्ति भुवनानि विश्वा ॥ 
--%० वे० ११४४२ 


मनुष्य ही इस विशाल विश्व का फेद्रधिंद है। उसी की 
लक्ष्यसिद्धि क लिए विश्व के समस्त व्यापार प्रवृत्त होते ४ । 
मनुष्य के द्वी कल्याण साधन के लिए संस्कृति जागती है, सभ्यता 
पनपती है तथा धर्म छद्त होता है। जगत्‌ के नाना प्राणियों 
में समधिक चेतना तथा स्फूर्ति से संवलित होने के कारण ही 
मानव की इतनी महत्ता है। संकी् घममोौनुयायों ही घम का 
क्षेत्र मानव-जीवन की पारलीकिक भावनाओं के ही साथ करते 
है। भारतीय धर्म नितांत उदार है। चट्ट केवल परलोक को ही 
धर्म का क्षेत्र नहीं बतलाता, भ्रत्युत उसका साज्षात्‌ संबंध इहलोक 
से भी जोड़ता है। धम चह साधु साधन है जो प्राणियों के 
हिक अभ्युद्य त्तया पारलीकिक निःश्रयस फो सद्यः सिद्ध करता 
हैं-पतो5्भ्युद्यनिःश्रेयस-सिद्धि: स धर्म: । 


मानव हृदय की तीन ही मुख्य प्रवृत्तियाँ द्रोती है. जिनका 
नैयायिकों के मंतब्यानुसार क्रमिक रूप है--जानाति, इच्छति, 
यतते। मनुष्य किसी वस्तु को प्रथमतः जानता है, तदनंतर 
उसकी इच्छा करता है और अंत में यत्न करता है उसकी 
प्राप्ति के लिए। मनोविज्ञान की दृष्टि से कद्दू सकते हैं. मनुष्य में 
तीन पक्त होते हें--क्रिया पक्त, बुद्धि पक्ष तथा हृदय पक्ष, कम, 
झ्वान तथा भक्ति। अंग्रेजी शब्दावली में ये तीनों हकार या 'एच! 
से आरंभ होते हें--हैए्ड, हेड ओर हाट । मनोवेज्ञानिक विश्कते 
पण से किसी भी धर्म के ये ही तीन पक्त हो सकते हैं। देश- 
कालानुसार किसी धर्म में इनमें से एक की प्रधानता रहती है और 


पूर्‌ भागवत संप्रदाय 


दूसरे धर्म में किस्री दूसरे की, परंतु प्रत्येक धर्म में, चाहे वह 
सभ्य जाति का हो, या असभ्य जाति का घम हो, इन तीनों में से 
किसी एक की सत्ता रहती अवश्य है। उदाहरण के लिए पाश्चात्य 
देशों के धर्मों पर दृष्टिपात कीजिए । हित्रू में क्रिया-पक्त की 
प्रधानता है और ईसाई घ्म में हृदय-पक्त की। ज्यू लोग इस 
संसार को नाना देवताओं फी क्रीडाभूमि समभते थे जिसमें से 
अनेक देवता स्वभावतः शांत, उदार तथा मनुष्यों के उपकारी 
द्वोते हैं, परंतु अन्य देवता उम्र, भयानक तथा मानों के खून के 
प्यासे होते हैं। अपने अभ्युद्य का अभिलापी साधक इन 
देवताओं की नाना उपादेय वस्तुओं से पूजा-अर्चा करना अपना 
परम कवेज्य मानता है। इसीलिए द्वित्र धर्म में कमकार्ड का 
प्राधान्य है--फ्रिया-पक्त की प्रवलता है। इसक्रे विपरीत ईसाई 
मज़हव में हृदय पक्त का दम अस्तित्व पाते हैं। ईसा मसीह का 
प्रधान उद श्य था मानवों को प्रमदान, मनुष्यों में पारस्परिक प्रम 
तथा मेत्री की शिक्षा । उन्होंने अपने धर्म का हृदय थोड़े शब्दों में 
ही निचोड कर रख दिया है। मेरा अभिप्राय उन्तके शिल्ोपदेश” 
है जिसे अंग्रेज़ी में 'समन आन दि माउण्ट” कहते हैं" | वे उन 
धार्मिकों की खिल्ली उड़ाते हैं जो केवल अपने पड़ोसी को ही 
प्रेम करने की तथा अपने शन्रुओं को घृणा करने की शिक्षा देसे 
हैं। वे पर्व॑त-शिखर पर आरूद होकर अपने धर्म का रहस्य इन 
रमणीय शब्दों में प्रतिपादित करते हैं-- 

3" 889 छघा0 ए00, 4,07७ उ०एा' 6७॥७॥0569, 0689 
+प6छ धी४क ढपा56 ए0ए, 00 80०00 ६0 ४७7 (४७६ 


१ द्रधभ्य 50. 2॥9056एछ का 5050०), परिच्छेद 





बेद में विषातु-भक्ति पूरे 


[860 (00७, गण्पे जावह णि घाणंयओ अली 06859709- 
चि।ए प४७ एणए घा्ते ए७7800009 ए00० ( 800. 44 ) 


अर्थात्‌ अपने शत्रुओं से भी प्रम करो; जो हुम्हें अभिशाप 
देते हों उन्हें. धन्यवाद दो त्तथा जो तुम्हें घुणा करते है उनकी 
भलाई करो । 

जीसस के अनुसार पूर्णता पाने का यद्दी मांग है-प्रेम का 
साधन तथा मेत्री का विधान" 

86 ए७ जाश'ण०7:8 90००५, ०एछ7 85 ए0पए ऋ07 
फटी 38 $498 ॥68ए७७ 78 9७0७ ( 5860, 84, 
(097४७: ४ ). 


इस प्रकार क्रिश्वियन धर्म में हृदयपक्त की प्रधानता दे । 

वैदिक धर्म में तीनों प्रकारकी प्रवृत्तिवाले मानवोंके अभ्युत्थान 
तथा कल्याण के निमित्त इस त्रिविध पक्त का रमणीय विधान 
है। इसीलिए मार्गों की दृष्टि से वेदिक धर्म में तीनों का एक 
साथ विधान उपलब्ध होता है--कर्मसाग का, ज्ञानमार्ग का तथा 
भक्तिमार्ग का। आध्यात्मिक विक्रास की नाना श्रेणियों में 
अंतमुक्त होनेवाले मनुष्यों को हम सथूल रूप से इन्हीं तीनों के 
भीतर रख सकते हैं। प्रकृति की भिन्नता के कारण अधिकारी 
भेद से इन त्रिविध मार्गों का मानव जीवन में उपयोग होता है। 
उपयोग दे तीनों का, परंतु अपने अपने स्थान में, विशिष्ट प्रकार 





१ जानकारों से अतलाने की जरूरत नहीं कि ईसा का यह उपदेश 
महाभारत तथा घम्मपद्‌ के इस प्रख्यात पद्म की ईसाई प्रतिध्यनि है--- 
अ्रकोषेन जिने कोध॑ असाधुं साधुना जिने। 
जिने कदरियं दानेन सच्चेन अलीकवादिनं ॥| 


““पम्मपद १७३ 


प्रूड भागवत संप्रदाय 


के मानवों के संग में । इन तीनों मार्गों की आध्यात्मिक उन्नति 
में व्यवस्था कर वेंदिक धर्म ने अत्युदार सावंभौम तत्त्व का 
उन्‍्मीलन किया है। इस प्रकार उपयोगी होने पर भी तीनों में 
भक्ति की भावना नितांत सूच्रम, सुवोध तथा सावंजनीन है। 


धार्मिक तत्त्वों के अनुशीलन करने पर प्रत्येक धर्म के तीन 
क्षेत्र दिखलाई पड़ते हें"--( १) आप्त शब्द जिसका शासन 
कम तथा कतिपय अंशों तक बुद्धि पर भी पाया जाता है; (२) 
चुद्धि जिसके द्वारा मार्ग का तथा गन्तव्य स्थान का निश्चय किया 
जाता है; (३ ) हृदय जिसके प्रभाव में आकर लोग अपने 
मार्ग को प्रकाशित करते हुए चलते हैं। इन क्षेत्रों के अन्तमुक्त 
उपापकों की भी इसी कारण तीन प्रकार की श्रेणी होती है। 
शब्दानुयायी शासनपत्ञी शुष्क धार्मिक की दृष्टि में धर्म राजा 
है जिसके सामने बहू विधि--विधान तथा नियमों का पालन 
करता हुआ डरता डरता जाता है। बुद्धिमार्गी उपासक के लिए 
धम गुरु हे जिसके सामने वह शिप्य के समान शंका का 
समाधान करता हुआ विनीत वेप में उपस्थित होता है। इन 
दोनों से भिन्न द्वोता हे छृदय-पक्ती उपासक जिसके लिए घर्म 
लालन-पालन करने बाला प्यार पुचकार करने वाला पिता होता 
है । इस पक्ष में साधक अत्यत घनिष्ठ तथा प्रेमपूरित संबंध पाकर 
विभिन्न भाश्वासन तथा आछाद का अनुभव करता है। भक्त 
साधक धम के सामने भोले भाले बच्चे की तरद्द जाता है, उसके 
हृदय में धर्म के लिए बास्तव स्नेह होता है | बह घर्स को प्यार 
फरता है और धम्म उसे प्रम करता है | पद्दिलि किए गये समीक्षण 
से दोनों का सामखत्य प्रस्तुत करने वाले आलोचकों के लोचन 
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खोलने की जरूरत नहीं कि शआप्तःशब्दानुयायी धार्मिक फर्म 
कांड का उपासक होता है; चुद्धिपक्षी ज्ञान-कांड का साधक 
होता है तथा दृदयपक्ती भक्तिमाये का सेवक द्योता दे | 


>> (8 2(०-+- 


१--भक्ति 


सुगमता तथा सावेज्ननीनता के कारण ही भक्ति पंथ का 
विपुल प्रचार धार्मिक जगत्‌ में विद्यमान है। भक्ति के द्वारा 
भक्त भगवान्‌ फे साथ अपना रागात्मक संबंध स्थापित करता 
है । महर्पि शांडिल्य फे कथनानुसार भक्ति का लक्षण है-- 
सा परानुरफ्तिरीश्वरे ( शांडिल्य सूत्र संख्या २ )। ईश्वर में 
पर अनुराग, उत्कृष्ट प्रम ही भक्ति है। अनुरक्ति के परत्व या 
उत्कृषरत्व का निद्शन क्‍या है ? निरतिशयत्व अर्थात्‌ वह शनुराग 
जिससे अधिक अनुराग का नितांत अभाव होता है। भागवत 
पुराण के कथनानुसार प्रेम निरतिशय होने के श्रतिरिक्त निर्देतुक, 
निष्काम तथा निरंतर होने पर ही भक्ति शब्द के द्वारा 
श्रभिद्दित किया जा सकता है-- 

अददेतुक्यव्यवद्विता या भक्तिः पुरुपोत्तमे । 
(साग० ३ | २९ । २२) 


भक्ति में पूर्ण निष्कामना होनी चाहद्िए। यदि भक्त भगवान्‌ 
के सामने दरिद्र के समान गिड्ग्िड़ाकर केवल अपनी छुद्र उद्र- 
दुरी की पूर्ति के लिए प्राथना करता है तो चह वास्तव भक्त नहीं 
कहा जा सकता। बह तो बंदिक काम्य कर्मों के उपासक के 
समान अथोर्थी) भक्त अर्थात्‌ द्वीन कोटि का भक्त माना जाता 
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है। विना ज्ञानसंपन्नता हुए निष्कासमता मनुष्य में 'आ नहीं 
सकती | इसीलिए ज्ञानी भक्त ही वास्तव भक्त है। क्योंकि 
(नी पुरुष केवल कतंव्य बुद्धि से ही परमेश्वर में प्रम करता 
है। भागवत के मन्तव्यानुसार-- 
श्राव्मारामाश्व झुनयो निग्नन्था अप्यु रुकमे । 
कुर्वन्व्यहैतुकों भक्तिमित्यंभूतमुणो हरिः ॥ 
( भाग० १॥७|१० ) 
अर्थात्‌ वे मननशील विद्वान जिनकी बाहरी बृत्ति बिलकुल 
बंद हो गई है, जो आत्मा में ही--अपने में 'आप--रमण किया 
करते हैं, जिनकी सब पंथियाँ खुल गई हैं, जो स्वथा मुक्त 
हैं, भगवान्‌ विष्णु में अहैतुकी भक्ति करते हैं, क्योंकि जगत्‌ के 
हृदय का आकर्षण करने वाले हरि में स्थभाव से ही ऐसे 
मनोरम, कल्याणकारी गुण विद्यमान रहते हैं । 
सच पूछिए तो सच्च भक्ति का अधिकारी शअआत्माराम मुनि ही 
होता है। ऐसा भक्त भक्त-वत्सल अशेप-कल्याण-गुणाकर भगवान्‌ 
का नितांत चिशुद्ध तथा निष्काम प्रम का आदरणीय अधिकारी 
द्दोता है । भक्तका आनंद भक्त द्वी जानता है | श्रीमद्भागवत के 
शबच्दी म--- 
निष्किन्चना मय्यनुरक्त-चेतसः 
शान्ता महान्तोअखिलजाव-वस्सलाः । 
कामैरनालब्धधियो जुपन्ति यत्‌ ' 
तन्नेरपेच्य न विदुः सुन मम ॥ 
( भाग ० ११।१४।१७ ) 
+ भेगवान श्री क्रप्ण का कथन है कि मुममें अनुरक्तचित्त, 
परप्रदशुन्य, शांत, सब प्राणियों पर दया करनेवाले तथा अमभि- 
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मानरहित भक्त निरपेज्षों को प्राप्त होने वाले जिस सुख को 
भगेगते हैं, उसको ये दी जानने हैं | बह किसी दूधरे के जानने 
में नहीं करा सकता | 

यह परानुरक्तिहरपा भक्ति साधनरूपा भी है तथा साध्यरूपा 
भी है। उपाय भी है और स्त्रयं व्पेय भो हू । प्राप्ति का साधन 
भी है तथा प्राप्ति्पा भी है। 

२--देवतातत्त 

२--यबह भक्ति भावना की भिन्नना के कारण भिन्‍न भिन्‍म 
देवताओं फे साथ की जा सकती है। जब इसका केन्द्रबिंदु 
था मल आधार भगवान्‌ त्रिप्णु इाते हैं, तथ यह विष्ु-भक्ति 

दलाती है शरीर इसका साधक वेप्णव माना जाता है। पश्चिमी 

बिद्दानों फी यह मान्यता ह कि वेद में बहुदेवतावाद ( पाली* 
यथीजम ) का साम्राब्य हैँ तथा ये देवता भोंतिक जगत के प्राकृ- 
तिक दृश्यों के अधिए्ठातामात्र हैं। इन पश्चात्यों के मानस पुत्र 
हमारे अधिकांश नत्रीन शिक्षामंडित पंडित भी इसी धारणा 
को अ्रभो तक अपनी छाती से चिपकाये हुए हैं. परंतु यह धारण 
नितांत भ्रांत है तथा बालू की भीत के समान निराघार तथा 
निरवलंत्र है । तथ्य वही है जा निरुक्तजार यास्क ने अपने 
गौरवमय प्रथ के दैवत कांड ( सप्तम अध्याय) में देवता के 
स्वरूप--विवेचन में कहा है :-- 

साहाभाग्यात्‌ देवताया एक एवं श्रात्मा बहुधा स्तूयते । 

एकस्य श्राव्मन: प्न्ये देवाः ध्रत्यक्ञानि भवन्ति ( ७४८, ६ ) 

इस जगत्‌ के मूल में एकद्दी महदत्ततशालिनी शक्ति विद्यमान 
है जो निरतिशय ऐश्वयशालिनी होने से 'ईश्वर' तथा नितांत 
महनीय एवं बृहत्‌ होने से 'त्रह्म कहलाती है। वह एक है, 
अद्वितीय है । उसी एक देदीप्यमान देवता की विविध रूपों में नाना 
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प्रकारों से स्तुति की जाती है। एकद्दी आत्मा के अन्य देवता 
प्रत्यंगमात्र हैं । प्रकृति की कार्यावत्ञी के मल में एक द्वी सत्ता है, 
एकह्दी नियंता है, एकद्दी देवता चत्तमान है; अन्य देवता इसी 
मलभत सत्ता के विकासमात्र है--केवल विभिन्न अभिव्यक्तियाँ हैं । 
223 
ऐतरेय आरण्यक ने स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित किया है---“'एकदी 
महती सत्ता की उपासना ऋग्वेदी लोग 'डकथ! में किया करते 
हैं, यजुर्वेदी लोग याज्षिक श्रप्नि के रूप में उपासना किया करते हैं 
-” तथा सामवेदी लोग “मदयन्नत” नामक याग में! 
एं छोव वह्नचा महत्युकुथे मीमांसन्‍्त, एतमग्नी आध्वयवः, 
एुत॑ महात्रते 'छुन्दोगाः--ऐसत० आर ३॥२॥३॥१२) 

अनंत की मुद्रा से अंकित अनंत कर्ता की अनंत सृष्टि में 
सब कुछ दो अनंत है । अनन्ता वे ज्ञोका:। भारतोय आध्या- 
त्मिक्रों को दृढ़ धारणा है--लोक अनंत है, यह विश्व अनत है । 
इस तत्त्व की आश्चयननक पुष्टि कर रहा है पाश्चात्य विज्ञान | 
आप लोगों में से बहुतों का इस प्रसंग में प्रौद़ वैज्ञानिक 
सर जेम्स जीन्स का यह कथन याद आये विना न रहेगा 
ऊफि इस प्रथ्वीतल पर नदियों के किनारे जितने गशनातीत बालुका- 
कण सूय की प्रभा में चमकते रहते हैं, संख्या में उनसे अधिक 
से लोक हें जिनसे यह विशाल ब्रह्मांड परिपूर्ण है। भारतीय 
धअ्रध्यात्मबेत्ता यह जानते थे कि किसी तत्त्तविशेष के लिए 
इदमित्य! इस प्रकार से आग्रह करना केवल अज्ञता है। इस 





इस श्रार्ग्यक भुति का स्पष्ट अनुवाद मदहामारत के भीष्मस्तवराज 
उपलब्ध होता-- 
ये यूहन्त बदहत्युक्य यमरनी य॑ महाच्यरे | 
ये विश्रसंधा गावल्ति सस्मे बेदात्मने नमः ॥ 


कक 
डक 
शव 
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अनंत लोकी फा संचालन, उपगृंदण तथा परिष्धन फरनेवाली 
जो झलोफिफ शक्ति है, वह एक ५, अद्वितीय है, असीम है, 
भरसंद है । इस नानात्मक जगत्‌ फे भीतर एकत्व की प्रथम 
परसख वेदिक कवियों की निन्नी विशेषता है । 
चेदिक परिभाषा में प्रज्ञापति फे दो रूप ६--( १ ) निरुक्त 
झोर (२) झमतिरूक । नियफ्त या शब्दभावापतन्न रूप परिमित 
होने से मत्यभावापतन्न हैं, परतु अनिरुफ्त रूप या शब्दादीत 
रूप ही अमृत-स्वरूप तथा सदा शअनुप्राशित रहने वाला है। इस 
सत्य का एक पक्ष यह भी है कि शिस एक तत्त्य फा परिचय हमें 
किसी नाम था रूप से हा। सकता है उसी के अनेक नाम-रूप 
संभव ६ं। घंदिक धर्म का यही मूज्ष तत्व ६--एफ देवतावाद । 
चही एक देवता वेद फी विभिन्न संहिताओं में विभिन्न नामों के 
द्वारा अभिद्दित किया गया है तथा विभिन्न रूपों में चित्रित किया 
गया है | उप्तके दो रूप ह-सम्रत्तात्मक तथा निपेधात्मक, 
घनात्मक तथा ऋणात्मक। वेद में इन दोनों रूपों का चक्षन 
अनेक बार पअनेक प्रकारों में उपलब्ध होता है। अथववेद 
इस मौलिक तत्त्व को स्कम्म तथा उच्छिप्ट संक्षाओं से 
अभिदित कर उसके द्विविध रूप की और संफेत कर रहा है । 
स्कम्म है सत्तात्मक रूप तथा उच्द्िष्ट है निषेधात्सक रूप । 
स्क्र्म्म का ध्र्थ हट ध्राधार | जगत फे समग्र पदार्थों को 
उसी के आश्रय में निवास करने के कारण तथा उसकी सत्ता से 
अनुप्राणित होकर अपनी सत्ता जमाये रखने के कारण वह एक 
सामान्य तस्व 'रकम्भ! सबका आधारभूत देव या ब्रह्म कहलाता है 
स्कम्मेनेमे विष्टिमिते घौश्व भूमिश्व तिष्ठतः 
स्कम्म इदं सवमात्मन्वद्‌ यत्‌ प्राणत्रिमिप्ध यत्‌ ॥ 
“>श्रथव १०८२ 
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ध्यन्य मंत्र में इसी तथ्य की सचना है-- 
यस्मिन्‌. भूमिरन्तरिक्ष. थौयेस्मिन्रध्याहिता । 
यदत्राग्निश्वन्द्रमाः. सूर्यो.. वातस्तिप्ठन्त्यर्पिताः । 
स्कम्म॑ तं ब्रहि कतमः स्विदेव सः । 
-+-वहीं १०७७॥१२ 


उच्छिष्ट' का अर्थ है बचा हुआ, अवशिष्ट पदार्थ | दृश्य 
प्रपंच के निषेध करने के अनंतर जो अवशिष्ट रह जाता है वही 
है उच्छि्ट अर्थात वाध-रद्धित परत्रह्म | त्रह्म की इस रूप की 
अभिव्यक्ति श्रभेक उपनिपदों में की गई है।बृहदारणयक उपनिपद्‌ 
इसीलिए उस परमतर्तव को 'नेतिः 'नेति! शब्दों से पुकारता है-- 
श्रथात श्रादेशो नेति नेति ( बृह० उप० २३११ ) 
नेह नानास्ति कितना ( +,, ४।३२१ ) 


उन्छिष्ट की महिमा वर्णनातीत है । उच्छिष्ट पर नामरूप 
अवलंबित रहता है, उच्छिष्ट के ऊपर लोकों का आश्रय है, 
उच्छिष्ट के भीतर ही इंद्र तथा समस्त विश्व सम्यकरूप से आहित 
रहता दँ, निविष्ट रहता हँ-- 
च्छिप्टे नामरूप॑ चोच्दिऐ जोक पाद्वितः 


उच्ध्िष्ट हन्द्वश्वाग्निश्व विश्वमत्तः समाहितम्‌ ॥ 
रे 
--श्रयव ११॥६।१ 


प्रसिद्ध पुरुपपृक्त में वही तत्त्व पुरुष! के नाम से अभिद्दित 
किया गया दै | 'पुरुष' का शअ्रथ दे पुरि शेते पुरुपः अर्थात्‌ शरीर 
रूपी पुर में रहने बाज्ना व्यक्ति। चिश्व की खट्टिकर बढ़ प्रज्नापति 
समें प्रवेश कर लेता है| इसीलिए बह पुरुष! की संप्ता प्राप्त 
यर ना £। यही पुरुष जगन के श्रतीत, बतमान तथा भविष्य-- 


देद में पिप्पु-भक्ति ६१ 
तीनों काली में वह वतमान रहता है जिसकी घोतना यह विख्यात 
मंत्र कर रहा १-- 

, पुरुष एवेद सर्थ यद भूत सणय मम्यस । 
( फ्रस्येद १०६०३ ) 
यह मूल तत्त्व नाना रूपों में झभिव्यक्ति पाता है। ऋग्वेद 
का रपट फयन है. कि एफ ही हंद्र श्र्थात ऐश्वय्शाली देवता 
अनेक रूपों में अपनी शक्तियों से प्रकट हो रहा द-- 
ए'द्रो मायायिः प्रृतरूप ईयते 
अस्यवामीय सूक्त के महपि दोधेतमा शौचथ्य ने इस विश्व- 
व्यपिती ीकालिकी परिभाषा का 'आधिप्फार कर इसी महार्घ 
सत्य की ओर सफेत फ्रिया दे कि इंद्र, वरुण, मित्र, अग्नि, सुपर्ण, 
यम, मातरिश्वा आदि एक ही तत्त्व फे अनेक नाम ऐ-- 
इन्द्र मित्र” बरुणमग्निमाहु-- 
रयो दिग्यः स सुपर्णों गरुत्मान्‌ ॥ 
एक सद्‌ धिप्रा बहुधा घदन्ति 
अग्नि यम माततरिश्वानमाहुः ॥ 
( फ़रु० $॥१६४।४६, भय ९१०१८ ) 


एक झअव्यक्त तस्व की नाना अभिव्यक्तियाँ किस प्रकार 
संपन्न होती हैं ? इस प्रश्न फे उत्तर में रेखागशित का दृष्टांत 
दिया जा सकता है । रेखा गणित का मूल तथ्य दे बिंदु। यही बिंदु 
नाना प्रकार के संकोच-विकाश से, प्रसारण तथा आकुख्धन से 
फेस्ी सरल रेखा, कभी तिथेक्‌ रेखा, कभी बृत्त और कभी 
त्रिभुज्नका रूप धारण करता रहता है। परंतु गणितज्नों के 
अएपनामुसार यह बिंदु पहुत-कुछ अनिर्देश्य है । बिंदु चह चस्तु 

जो नियत स्थान तो रखता है, परंतु उसका कोई परिमाण- 


६० भागवत संप्रदाय 


अन्य मंत्र में इसी तथ्य की सचना है-- 
यस्मिन्‌. भूमिसन्तरिक्ष.. थ्ौय॑स्मिन्रध्याहिता । 
यत्राग्निश्वन्द्रमाः.. सूर्यो.. बातस्तिप्ठन्त्यर्पिताः । 
स्कर्म॑ त॑ ब्रहि कतमः स्विदेव सः । 
-+वहीं १०॥७॥१२ 


'डच्द्चिष्ट' का अर्थ हैं बचा हुआ, अबरशिष्ट पदार्थ | दृश्य 
प्रपंच के निषेध करने के अनंतर जो अवशिष्ट रह जाता है वही 
है उलज्लिष्ट अर्थीत्‌ वाध-रद्ित परत्रह्म | न्रक्ष की इस रूप की 
अभिव्यक्ति अनेक उपनिपदों में क्री गई है ।बहदारण्थ्क उपनिपदू 
इसीलिए उस परमतत्त्व को 'नेति? 'नेति! शब्दों से पुकारता है-- 

अथात श्रादेशो नेति नेति ( बृह० उप० २३॥११ ) 
नेद नानास्ति किन ( ». ४२२१ ) 


उच्छिप्ट की महिमा वर्णनातीत है। उच्छिष्ट पर नामरूप 
बलंबित रहता है, उच्छिप्ट के ऊपर लोकों का शआश्रय है, 
उन्चिष्ट के भीतर ही इृद्र तथा समस्त विश्व सम्यकरूप से शआाद्वित 
रहता है, निविष्ट रहता हैँ-- 
उच्द्िष्ट नामरूपं चोच्दिष्टे जोक श्राद्वितः । 
च्द्धि श्वाग्निश्न विश्वमत्तः समाहितम ॥ 
--श्रथर्व ११।६।१ 


प्रसिद्ध पुरपपृक्त मे वही तत्व पुरुष! के नाम से अभिद्दित 
किया गया है । 'पुरुष' का शअ्रथ है पुरि शेते पुरुषः अर्थात्‌ शरीर 
रूपी पुर में गहने बाक्ना ब्यक्ति। विश्व की खप्टिकर बढ़ प्रजापति 
इसमें प्रवेश कर लेसा है । टडसीलिए वह 'पृरष! की संप्षा प्राप्त 
इग्सा £। यदी पुरुप जगने के अतीत, बतमान तथा भविष्य-- 


्ज 


में विपणु-मक्ति ६३ 


2 (4 है 


यहू विश्व जिस अधिष्ठान पर अबचलधित है, लिससे यह्द 
व्पन्न हुआ, जिसके कारगा यह उत्पन्न हुआ, जो रवय॑ यह 
विश्वहूप है तथा जो ?स लोक, और परलोक से भी परे है, 
चाक्ृष्ठ तथा प्रथफ है, वही है भगवान, स्वयंभ । 

यही एक देवता भारतवप में अंगीकृत की गई है। विष्णु 
इसी परम तत्त्व की एक विशिष्ट अभिव्यक्ति हैं 


ऋ०-++ कहे >००»-»» 
३--भक्ति का उद्गम 


भारतवप भक्तिरस से स्रिग्ध है। भक्ति की मधुर धारा से 
उम्रका प्रत्येक प्रांव आप्यायित है । इस भारतवर्ष में भक्ति का 
उट्म कब्र और फहाँ हुआ ? इसका भव विचार किया जायगा । 
इस प्रश्न फों चर्चा रहस्य से शून्य नहीं है जब से पश्चिमी विद्वानों ने 
भारतीय साहित्य तथा धर्म से परिचय पाया, तब से उनमें से बहुतों 
का आम्रद रहा है कि भारत में सक्ति की कल्पना ईसाई धर्म की 
देन है | पाग्चात्य जगत में कमप्रधान यहूदी धम्र की तुलना में 
इ्साइ धम में प्रम की प्रचुरता अवश्यमेव एक ध्यानगम्य वस्तु 
है। इंसाई मत का मल सिद्धांत है--भगवान्‌ का अदटूट प्रेम 
या भगवान्‌ की भक्ति । पाश्वात्य विद्वानों का कहना है कि संसार 
के इतिहास में ईसाई मत में दी सर्वप्रथम भक्ति का उदय हुआ 
और वहीं से यह भारतवर्ष में भी प्रविष्ट होकर सर्वत्र प्रचारित 
हुई। भारत भक्ति की कल्पना के लिए ईसाई मत का ऋणी 
बतलाया जाता है। परंतु इस प्रश्न की समीक्षा करने पर यह 
सक सद नितांत निमूंल, निराधार तथा अप्रामाणिक सिद्ध 
होता है । 


३१६ भागवत संप्रदाय 


डा० भंडारकर ने गुरु परंपरा की छान बीन करके इनका 
समय ई० सन्‌ ११६२ के आस पास माना है ।" और नवीन 
विद्वानों की दृष्टि में यही इनका प्राचीनतम काल है। परंतु केबल 
गुरुपरंपरा के आधार पर काल निणेय करता बिना अन्य सहा- 
यक तथा पोषक सामग्रों के नितांत आरामक है। शुरुपरंपरा बीच 
चीचमें छिन्न-भिन्न भी हुआ करती है। अतः ठीक ठीक पीढ़ियोंका 
पता नहीं चलता | दूसरे एक पीढ़ी के लिए कितने वर्षों का समय 
माना जाय ? इसका भी निर्णय करना नितांत दुष्कर है । 
निम्बाकोनुयायी पंडितों का कथन है कि हमारे आचाय॑ योगा- 
भ्यासी होने के कारण विशेष दीघेजीवी थे तथा दो सो तीन सी 
वर्षों की आयु उन्हें प्राप्त थी । फल्नतः इसी आधार पर हमे किसी 
निर्णय पर बह्दीं पहुँच सकते ।* 
हमारी दृष्टि में यह संप्रदाय वेष्णव संप्रदायों से प्राचीनतम 
प्रतीत होता है। निम्बाके-कृत वेदांतभाष्य ( बेदांत पारिज्ञात 
सोरभ ) बड़ा दी संदिप्त है और इसमें क्रिसी के मत का खंडन 
नहीं है, केवल अपने दताह्वत सिद्धांत का प्रतिपादन दी लब्बक्षरों में 
किया गया है। भाष्य का यह रूप निःसंदेह इसकी प्राचीनता का 
यओतक है| यह संप्रदाय स्वभावत:ः मंडनप्रिय होने के कारण किसी 





१ भंडारकर--वेष्णविज्म शैविज्म० पुृ० ८७ | 
२ विद्याभूषण श्री अनवल्लम शरण वेदांताचार्य जीने श्रनेक पुट 
प्रमाणों से इस मत की प्राचीनता सिद्ध करने का स्छाघनीय प्रयक्ष क्रिया 
है | द्रष्च्य गीवाबम (काशी, नव०्तथा दिस० १६४८) पृ० ६२४-३१३०। 
उद्योग बहुत श्रच्छा हे, परंतु स्थान ध्यान पर संदिग्व होने से प्रमाण 
७ ह्की 5 मु । 


निधाक संप्रदाय 


से शाम्रार्थ के लिए विशेष रूप से नहीं उलकता। कम से 
प्राचोन भाष्य तथा वृत्तियों की यही दशा है । 

इस संप्रदाय की प्राचीनता के विपय में भविष्य पुराण 
यह पद्य भी उद्धृत किया जाता है जिसमें एकादशी के निए 
फे अवसर पर निम्पार्क का मत उद्धुत किया गया है और श 
शय आदर प्रदर्शन के लिए वे भगवान! शब्द के द्वारा अभि 
किये गए है- 


निम्पार्को भगवान्‌ येपां वाल्छिता्ंफलप्रदः । 
डदय-च्यापिनी ग्राक्मा छकुले तिथिरुपोपणे ॥ 


इस पथ को कमलाकर भट्ट ने अपने निर्णय सिंधु! में ओर 
भद्दज्ि दीक्षित ने भी में भविष्य-पुराणीय कह कर सादर 
उल्लिख्ित क्रिया है ।१ 


निम्धार्क के चार शिप्य बतत्लाए जाते हैं--- 


' (१) थ्री निवासाचाय--आप प्रधान शिष्य थे। इनका 
निवास-्थान मथुरा जिला गोवर्धन से कोस दूर (श्री राधाकुएड) 
ललितासंगम पर माना जाता है। जन्म तिथि वसंत पंचमी। 
प्रंथ-( १ ) 'बेदांत कौरतुम” नामक शारीरक मीमांसा भाष्य | 
( मुद्रित ) ( २ ) लघुस्तवराज सभाष्य ( मु०)। ख्याति-निर्णय, 
पारिजात कौसतुभ साष्य तथा रहस्य-प्रबंध नामक ग्रंथों का निर्देश 
मिलता है, परंतु अभी तक ये अप्राप्य हैं । 


(२ ) ओऔदुम्घराचाये--वासस्थान कुरुक्षेत्र के पास | मुख्य 





१ द्रव्य श्री संकर्षणशरणदेव रचित “वेष्णवंधम सुरद्रुममंजरी' 
ह० १२४-१३० 


३२० मागवत संप्रदाय 


ही शिप्य परंपरा थी, परंतु इनसे दो धारा हो जाती है--प्रधान 
शाखा में सुंदर भट्टाचाय। दूसरी शाखा में घजभूपण 
देवाचाय । 

खुंद्र भद्दावाय--निंबार्क मत के प्रौढ़ दाशनिक माने जाते 
हैं। देवाचाये जी के शिष्य | गुरु के जाह्ृबी प्रथ पर 'सेतु? 
नामक विस्तृत व्याख्यान्त प्रस्तुत किया। प्रथम तरंग चतुःसूत्री 
तक प्राप्त तथा मुद्रित; शेष अल्लभ्य | आचाय-रचित ग्रंथ 
सं० ४ तथा ४ पर प्रामाणिक पांडित्यपूर्ण व्याख्याथे लिखीं । 

केशव काश्मीरी --ये इस संप्रदाय में नितांत प्रौढ द्ग्विजञयी 
विद्वान हुए हैं । इनके ग्र'थ संप्रदाय की अतुल संपत्ति हैं। इनके 
प्र॑थ हैं-- 

(१ ) तत्त्वप्रकाशिका-गीता का निंवाक मतानुयाय्री 
भाष्य ( मु० ) | 

(२ ) कौस्तुभप्रभा-चेदांत कोस्तुम का निठांत पांठित्य- 
पूर्ण व्याख्यान जिसमें पग्मत का खण्डन बड़ी युक्तियों के साथ 
साम्रह किया गया है। (मु० ) 

(३ ) प्रकाशिका-दशोपनिपद्‌ पर भाष्य जिसमें केवल 
पमुएडक! का भाष्य प्रकाशित है, शेप अभी अलब्ध हैं 

(४) भागवत टीका--कैवल वेदरतुतिका भाष्य डप- 
लब्धच तथा प्रकाशित | 

(४ ) ऋ्रदीपका--सतिलक ( मु० )। 

इनके देशकाल का भलीभाँति परिचय नहीं मिलता । सुनते 
हैं उन्होंने वीन बार दिग्विजय कर 'दिविग्जयी? की उपाधि प्राप्त 
की थी काश्मीर में अधिक दिनों तक निवास करने के कारग्ग 


चर - | 
इतग* तर१ ७ १ बच न » ज्चल्‍च्॑री 


निंशक संप्रदाय 


काल ( १२६६ ६०-१३२० ६० ) के समकालीन माने जा 
कहते हैं कि मथुरा के क्रिसी मुसलमांत सूबेदार के आ 
नुसार एक फक्कीर ने लाल दरवाजे पर एक मंत्र टॉक 
ज्ञिसक्के प्रभाव से जो भी हिंदू उधर से निकलता उसको शि 
कट जाती और वह मुसलमान बन जाता | काश्मीरीजी सूच 
पाकर उस स्थान पर अपने शिष्यों के साथ पहुँचे और अ 
प्रभाव से उस यंत्र को व्यर्थ वना डाला | ये मथुरा 
प्रत॒टीलि पर निवास करते थे। इनके अन्तधोन का स्थान सथुरा, 
में नारदटीला है. जहाँ इनकी समाधि बनी हुई है। इनका 
जन्मोत्सव ज्येप्त शुक्ल चतुर्थी को मनाया जाता है। इनके एक 
शिष्य संकर्पणशरणदेव ने 'वेष्णबधमंसुरदुपमदश्जरी”? की रचना 
की थी जिसमें इस मत की श्रे्ठता तथा ब्रतादि का वर्णन है । 
काश्मीरीजी के विपय में यद्द श्लोक प्रसिद्ध है-- 


बागीशा यस्य बदने हृत्‌-कब्जे श्री हरिः स्वयस्त 
यस्थादेशकरा देवा मन्त्रराजप्रसादताः ॥ 


नाभादासजी ने इसके पूर्वोक्त चमत्कार तथा सत्र दिग्विजय 
की सूचना में यह छ॒ुप्पप लिखा है-- 


कासमीर की छाप पाय तापन जगमंडन 

इुढ हरि-भक्ति-कुठार आनसतत विटप विहंडन 

मथुरा सध्य मलेच्छु बदल करे चर बद जोते 

काजी अजित अनेक देखि परचे भय भीते । 

विदित बात संसार सव संत साखि नाहिन हुरी। 

श्री 'केशवभद! नरमुकुट मणि जिनकी प्रभुता निस्तरी ॥ 


ध्ुप्पय 
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२२२ भागवत संप्रदाय 


श्रीभट्ट 


आप केशव काश्मीरी जी के अंतरंग शिष्य थे । इनके गुरु- 
देव भगवान्‌ के ऐश्वय भाव के उपासक थे, तो ये माधुय मकरंद 
के सच्चे मघुत्रत थे। आप माघधुयरसोपासक थे और नित्य- 
विद्ारी श्री राधामाधव जी की दिव्य लीलाओं के आनंद में 
सदा विभोर रददते थे। आपने द्वी निवार्कीय आचार्यों में सब- 
प्रथम त्ज्भाषा में कविता की और इसीलिए इनका 'जुगलसतकः 
आदिवानी के नाम से संप्रदाय में विख्यात है। इनके यथार्थ 
समय का पता नहीं चलता। जुगलसतक के रचना काल के 
तक दोहे का रूप भिन्‍न भिन्न मिलता है-- 


नेन बान पुनि राम ससि, गिनौ अ्रंक गति बाम । 
जुगल सतक पूरन भयी संवत्‌ अत्ति श्रमिराय ॥ 


यही यदि शुद्ध पाठ द्वो तो ग्रथ का रचनाकाल १३४२ 
संवत्‌ ( ८१२६५ ई० ) ठहरता है, परंतु सभा में उपलब्ध हृस्त- 
लिग्वित प्रति में 'राम? के स्थान पर 'राग? पाठ मित्तता है जिसके 
कारण इसका निर्णय काल तीन सो बर्ष पीछे १६५२ संबत्‌ में 
चला जाता है। इसकी भाषा उतनी प्राचीन नहीं है कि यह्‌ 
१३वीं शतती की रचना माना जाय | 

श्रीभद्र जो पहुँचे हुय॑ भक्त थे। भगवान की रासलीक़ा का 
खानंद उनके जीवन का दिव्य बनाये हये था। अपनी मधुर 
साधना की मककोा वे अपने दा खुदर शब्दा मे दिखला रह ६--- 

सेब्य हमारे श्रीक्‍त्रिय घ्यारें दृंदाविपिन-विक्षासी | 
मंदर्नेदनमृपमानु-नंदिनी-चरन श्रनन्य ठपासी ॥ 
मत प्रनय. बस सदा एक रस विविध निरूज निवासी । 


क 


निंशक संप्रदाय 


इनकी कविता ऊंचे दर्ज की है। भक्ति से सिक्त हृद 
उद्गार कामल पदावली के माध्यम द्वारा प्रकट होकर 
हृदय को रससिक्त नहीं बनाता ? जुगल सरकार के उपा 
श्रीभटट जी की कविता की मघुरिमा इसीलिए हमें किसी: 
आनंद का आध्वाद देती है । एक दो पद ही उदाहरण के नि 
पर्याप्त होंगे-- 


शुगल किसोर हमारे ठाकुर । 
सदा सर्वदा हम जिनके हैं, जनम जनम घर जाये चाकर ॥ 
घूक परे परिहरे न कबहूँ. सबही भाँति दया के झाकर । 
जैं श्रोमद्द प्रगट त्रिभुवन में प्रनतनि पोपत परम सुधाकर ॥ 
भींजत कब देखों इन नेना । 
स्थामा जू को सुरंग चूनरी, मोहन को उपरैना। 
स्थामा-स्थाम कुजतर ठाढ़े, जतन कियो कछु में ना॥ 
श्रीमट उम्रढ़ि घटा हुँ दिसि ते घिरि आई जल सेना ॥ 


सुनते हैं. श्रीभट्ट जी ने अपने इन्हीं लोचनों से वर्षाकाल 
में भीजते हुए श्यासा-शयास को देख कर इस पद्‌ की रचना की 
थी । इनकी उदात्त भक्तिभावना से प्ररित होकर हो नाभादास ने 
ठीक ही लिखा है-- 


मधघुर-भाव संवलित ललित लीला सुबलित छुबि। 

निरपत हरपत हृदय प्रेस बरघत सुकलित कवि ॥ 
भव निस्तारन हेत देत दृढ़ भक्ति सबनि नित। 
जासु सुजसु ससि उदे हरत अति त्तम श्रम सुभचित || 
आनंदकंद श्रीनंद्सुत श्री दुपभानुसुता-मज्ञन | 
ओसट्ट सुभट प्रगत्यो अघट रस रसिकन-मन-मोद-घन ॥ 


३२४ मागवत संप्रदाय 


हरिव्यास जी 


आप श्रीभदजी के अंतरंग तथा प्रधान शिष्य थे। आपका 
जन्म गौड़ ब्राह्मण कुल में हुआ था। चर्षों त्क तपस्या तथा 
भजन के उपरांत योग्यता-संपन्न द्ोने पर गुरु जी ने इन्हें अपना 
शिष्य वताया। लाभादास जी ने इनकी उत्कट वष्णवत्ता, 
उद्दाम भक्तिभावना का वर्णौन करते हुए लिखा है कि इन्होंने 
देवीजी को वष्णवी दीक्षा दी थी। पंजावप्रांत फे किसी 

गढ़यावल' नामक ग्राम में देवी के वल्िनिमित्त एकत्र निरीह 

बकरों को देखकर इनके हूद॒य में दया का भाव इतना उम्नड़ा कि 
स्वयं देवी का स्वप्न पाकर राजा ने ही इनसे वेप्णवी दीक्षा नहीं 
ली, चल्कि देवी ने भी* । आज भी उधर वेष्णवी देवी के यहाँ 
जीवों का चलिदान नहीं होता । 

गुरु के झ्ान्नानुसार इन्होंने युगलशंत्तक के ऊपर एक विस्तृत 
भाष्य लिखा जो 'महावानी? के नाम से विख्यात है । जुगल- 
सतक के दोहों में जो भाव संक्तेपमें वर्णित हैँ. उन्हीं का कमनीय 
विस्तार इनके गेय पदरूपी भाष्य में उपलब्ध होता है। ये 
सर्वप्रथम उत्तर भारतीय संप्रदायाचाय माने जाते हैं। इनके 
सेचर नर की शिष्य निपट श्रचरज यह आये 
द्रिद्वित बात संसार संतमुख कीरति गावे। 
दैरागिन के बूंद रहत संग त्याम सनेंहो। 
ज्यों जोगेस्वर मध्य मनो सोभित यैदेद्दी। 
भीमद्र चरन रत परसि के सकल रष्टि जाकी नई | 

टिर्वियासतेन हरि-मनन-ल देवी का दीद्ा दई ॥ 


+ 





न्फ्ी 


भ् 
हर हत्त ता १११ 


निम्नार्क संप्रदाय 


पहिले आचारये दाक्षिणात्व बतलाये जाते हैं। ये 
संप्रदाय के भीतर 'रसिक-संप्रदाय” नामक शाखा के 
भगवान्‌ श्रीकृषष्ण के श्ंगारी रूप की उपासना ही इस 
स्वरव है । अत्यन्त प्रभावशाली होने के कारण इस शाखाके 
लोग 'हरिव्यासी' के नाम से प्रख्यात हैं । 

इनका समाधि-स्थान मथुरा में 'नारद टीला” दै जहाँ 
जी की मूर्ति विराजमान है। इनका जन्मोत्सव कार्तिक ब 
द्वादशी को मनाया ज्ञाता है। इनके संस्कृत मंथों में सलाम हैं 
(१) सिद्धांतरत्राब्जलि--दशश्लोकी की बृहत्‌ टीका ( मु० ) 
(२) प्रेम भक्तिविवर्धिनी--निंबाक अप्टोत्तरशत नाम की टीका 
(मु०), (३१) तत्तवार्थपंचक ( लि०) (४) पंचसंस्कार- 
निरूपण ( लि० ) । 

इनके प्रधान १२ शिष्य हुए जिनके नाम पर संप्रदाय के १२ 
द्वारे (अर्थात्‌ शाखायें) चले--( १) स्वभूदेवाचाय, (२) 
वोहितदेवाचाय (२) मदन गोपाल देवाचाय, (४) उद्धव 
देवाचाय, ( ४ ) बाहुबल देवाचाय, (६) परशुराम देवाचाय, 
(७ ) गोपाल देवाचाय, (८५) हपीकेश देवाचाय, ( ६ ) माधव 
देवाचाय, ( १० ) केशव देवाचाय, (११) गोपाल देवाचाय, 
( १२ ) मुकु दरेवाचाय | 

इनके समय का अंदाजा लगाया जा सकता है। इनकी 
आठवीं पीढ़ी में प्रसिद्ध कवि रसिकगोविद हुए! किन्‍्होंने 

नेअपने भोविदानंद्धन नामक प्रथ की रचना £८श्८ 


१ द्रष्टन्य बलदेव उपाध्याय--रसिक्रमोविंद और उनकी कविता 
पु० १३ | 


श्श्८्‌ भागवत संप्रदाय 


संवत्‌ के वसंत पंचमी को की? ( ७१८०१ ३० ) । यदि एक 
पीढ़ी के लिए २५४ चर का समय मान लिया जाय, तो हरिव्यास 
जो का समय उनसे २०० वप पहिले अथौत्‌ १६०० ई० के 
आसपास द्दोना चाहिए । इस प्रकार हरिव्यास जी महात्मा 
तुलसीदास जी के समकालीन ठहरते हैं। इनके गुरु श्रीभट्जी 
का समय इस पद्धति से १५५० के आसपास होना चाहिए । 


महावाणी-हृरिव्यास देव जी की एकमात्र हिंदी रचना है 
ओर नितांत उत्कृष्ट रचना है। गुरु श्री भट्टजी फे आदेशानुसार 
इन्होंने इस 'मदहाबाणी? को उनके युगल शतक” के भाष्य रूप 
में लिखा है। इसमें राधाकृष्ण की नित्य विद्दारलीला का 
बड़ा ही मार्मिक, तलस्पर्शी, छृदयम्राही वर्णन किया गया दै। 
वर्णन भक्तकवि की अनुभूति की सरस वर्शनमयी 'श्रभिव्यक्ति 
है। पदों को भापा कोमल चज़भापा है। पढ़ने से प्रतीत होता 
६ कि हरिव्यास देव जी इन अलौकिफ लीलाशओं 'का स्वत: 
साक्षात्कार कर ह्वी इसे लिख रहे हों। यह पदावली लिखी हुई 
दिव्य मानसिक दशा में-भावावेश में जिसमें कवि विषय के साथ 
तादात्म्य भ्थापन कर उसमें नितांत ज्ञीन हो जञावा है। यह 
माघुय की खानि है तथा राधा और सर्वेश्वर की दिव्य लीक्षाशों 
का माधुरी का पृण्ण प्रकाशिका हैं । 


श्री महावाणी में पॉच सुख र-सेवा; उत्सव, सुरत, सद्दज 


नित्राक संप्रदाय 


तथा सिद्धांत । सेबासुब्र में नित्यविहारी श्री राधाऋृष्ण 
अष्टयाम-सेवा पदों द्वारा वर्शित है। सखी-भावावेश में तर 
होकर एक रूप से ओर श्यामा श्यास की अष्टप्रहर सेवा में नि 
रहने का ही ताम 'सेवा-सुखः है। उत्सव-सुख में नाना प्रकार 
नैमित्तिक उत्सवों से उत्पन्न आनंद की कलक है। सुरतसुख 
अनुसार नित्यविद्दारी श्री राधा-कृष्ण परस्पर एक एक के सुरत 
सागर में निमम्त रहते हैँ--यह रस की चरम परिपक्त दशा है। 
सहजसुख में स्वाभाविक प्रेमावस्था में आनंद-बिभोर होने का 
सुंदर वर्णन है । परस्पर एक दूसरे के पास रहने पर भी वियोग 
के भय से कभी विहलता है , कभी भावावेश में निम्न होते हुए 
श्रत्यंत शीघ्रता से मिलने के लिए अधीरता है। सिद्धांत-सुख 
स्वभाव से ही श्रत्यंत गंभीर है । इसमें वेष्णव सिद्धांतों का जैसे 
उपास्य तत्व, धासतर्व, सखी-नामावली आदि का गूढ़ वर्णन 
है। इस सिद्धांत के अनुसार अपार माधुय की मूर्ति, सोंद्ये-रसा- 
सतत मूर्ति श्री सर्वेश्वर कृष्णचंद्र ही एकमात्र परात्पर तत्त्व हैं। 
निराकार, शुद्ध चैतन्य निगुण त्रह्म तो इस नित्यविदहारी जी के 
चिदंशमात्र हैं | वृंदावन धाम में ये ही सर्वश्वर अपनी आह्वादिनी 
शक्तिझपा श्री राधारानी के साथ नित्यविह्ाार का सुख अनुभव 
करते हैं। स्वयं श्रीकृष्ण के द्वारा अराधना किए जाने के कारण 
ही आह्यदिनी शक्ति 'राधा? पद से वाच्य मानी जाती है। इनका 
कभी विय्रोग नहीं होता । शक्ति तथा शक्तिमान्‌ के नित्य संबंध ' 
के समान युगलसरकार सवंदा ही एक साथ विहार करते हैं. तथा 


आनंद-सागर में संतत निम्न रहते हैं । मद्दाबाणी का यही- 
विपय है। 


हरिव्यास देव जी मधुरभाव के उपासक थे। कवित “ 
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अपना नाम दरिप्रियाः रखते थे। उदाहरण के लिये एक - दो 
पद नीचे दिए जा रहे हैं ।१-- 
विलसी दोड लाल मेरे हियसदन सुखसने। 
सुरव रसलीन अंग - अंग नागर नवल्न 
कमल की साल लह ली डह्ढह तने। 
मुकुद की लटक अरविंद पद परसिनी 
सरसनी समर अद्भुत सुआतनेंद घने । 
'थ्री इरिप्रियाः ललित उर सो मिली सिलमिलो 
दिलमिली दीपति दुति जोर जोबन जने ॥ 


राधाकृष्ण की अद्वेतता का यह कितना मधुर वर्णन है-- 
खदा स्वदा जुगल इक, एक जुगल तन धाम | 
आनेद अरु अहलाद मिलि, विलसत हे हे नाम ॥ 
एक स्वरूप सदा हे नाम । 
आनंद के अहल्वादिनि स्थासा अहलादिनि के आरनेदु स्थास 
सदा सवंदा जुगल एक तन एक जुगल तन विलसत धाम + 
“री हरिप्रियाः निरंतर नितप्नति कामरूप अझ्भुत अभिरास ॥ 


श्री राधिका के रूप बणेन मे हरिप्रिया जी की अद्भुत प्रतिमा 
मसलकती है-- 


जयति जय राधिका रसिक रस संजरी 
रसिक सिरमोर सोहन .. बिरार्ज । 


१ विशेष उदाहस्णों के लिए देखिए--- 
हारीशरणु रचित “निम्ब्राक माधुरी? प्र० ३९--दष 
( इंदावन, सं० १६६७ » 
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रसिकिनी रहसि रसघाम दुंदाविपिन 
रसिक रसरसी  सहचरि समाज ॥ 
रसिक - रस - प्रेम सिंगार रंग रंगि रहे 
रूप आगार सुखसार साने । 
सघुर माधुय सॉंद्यता वय पर 
कोटि ऐश्वग को कला. ल्ाजे | 
चातिकी कृष्ण की स्वाति की बारिदा 
बारिधा रूप-गुन गविंता जे। 
मदन मद सोचिनी रोचिनी रतिकला 
रतन भनि कुडला जगमगा जे॥ा 


निम्बाकमतावलंबी कवियों में श्री हरिव्यास देवजी का वही 
स्थान है जो वल्लममतानुयायी कवियों में सूरदास जी को प्राप्र 
है। दोनों द्वी हिंदी-कविता-कामिनी के कलेवर को शोभित करने 
वाले दो रत्न हैं तथा अपने भक्तिसंप्रदाय के जाब्वल्यमान 
द्वीरक हैं । 


परशुरामाचार्य 


हरिव्यासजी के १२ शिष्यों में से सबसे अधिक प्रख्यात 
शिष्य आचाय परशुरामजी थे। ये आदिगौड ब्राह्मण कुल में 
उत्पन्न श्रीवासुदेवजी के पुत्र थे। बाल्यकाल में ही माता पिता से 
हीन होने पर ये हरिव्यासजी के शरण में शआा गये और उनके 
शिष्य द्वो गये | गुरुजी की इनके ऊपर अपार कृपा थी और उनके 
गोलोक सिधारने पर ये ही उनके उत्तराधिकारी हुए । 

सुनते हैं कि एक बार अजमेर के पास किसी सलीमशाह 
नामक फकीर फो इन्होंने युद्ध में परास्त किया । चह इनको 
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सिद्धियों के सामने नतमस्तक हो गया। युद्ध का स्थान परशुराम- 
पुरी के नाम से विख्यात है जहाँ इन्होंने स्वश्वरजी का विशाल 
सन्दिर बतवाया | पुष्करक्षेत्र में इनके द्वारा पुनरुद्धारित यही 
आचायपीठ ( परशुरामपुरी, सल्ेमाबाद, किशनगढ़ राज्य ) 
सम्प्रदाय का आज सवप्रधान पीठ माना जाता है। यहीं इनकी 
समाधि है जिस पर के शिक्षञाल्ेख से पता चल्नता है कि श्री पर- 
शुरामदेव के पद्वशिष्य श्रीहरिवंशदेवाचा्य ने समाधि के निकट 
एक मन्दिर बनवाया। शिलालेख का समय है १६८६ वि० 
( + १६३२ ई० ) जिससे पूव इनकी मृत्यु समझनी चाहिए। ये 
तुल॒वीदासजी के समकालीन प्रतीत होते हैं । 

ये ब्रज़भाषा के बड़े भारी कवि प्रतीत द्वोते हैं। इनके १३ 


ग्रन्थों का पता हाल की खोज में चत्नता है। ये निगुणवादी 
ओर सगुणवादी दोनों विचारधाराशं से प्रभावित हुये ज्ञान 
पड़ते हैं। इन्होंने कबीर की तरह निगुश त्रह्म पर भी कवितायें 
की हैं। ऋष्णभक्त होने से सगुण डपासना तो इनकी निजी 
सम्पत्ति थी । इसीलिए अधिक ग्रन्थ सगुणमक्ति मार्ग के संबंध 
में ही हैं। इनके चार ग्रंथ ( १ ) तिथि लीला, (२) बारलीला, 
(३) बाबनी लीला तथा (४) विप्रमतीसी विषय ओर नाम- 
साम्य के विचार से कबीर के कहे जाने वाले इन्हीं नाम वाले 
ग्रंथों से बहुत कुछ मिलते जुल्ते हैं। (५) 'ाथ लीला में 
महात्माओं तथा दिव्य पुरुषों के नाथांत नाम गिनाये गये हैं। 
(६ ) 'पदाचलो” में वजलीला तथा भगवान्‌ की अनन्य भक्ति 
का वर्णन है, (७ ) रोग रथनाम लीला निधि ( परमतस्तव का 
विवेचन ); (८) साँच निषेध लीला ( ईश्वर चिंतन की सारता 
तथा अन्य छत्यों की व्यथंता का वर्णन )। (६) हरसिलीला 
€ भगवान्‌ की लीला का दशनिक विवेचन ) १० लीलासममनी 
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( विश्व के प्रपंच का रूपदशन ) ११ नक्षत्र लीला ( नक्षत्रों का 
दाशंनिक विवेचल ) १२ निजञ्ञ रूप लीला ( भगवान्‌ के रूप 
का विधेचन ) १३ निर्वाण (संसार में त्याग तथा भगवद्‌- 
भक्ति का उपदेश )--ये ही इनके उपलब्ध समस्त ग्रंथ हैं । 
इन्हीं का एकत्र संग्रह परशुराम सागर! के नाम से विख्यात है । 


कविता में उपदेश की प्रधानता है। राजम्थान के निबासी 
होने के कारण भाषा में राजस्थानी का पर्याप्त मिश्रण है । कबीर 
के समान हिंदू तथा मुसलमानों में ऐक्यमाव उत्पन्न करनेवाली 
कवितायें इन्होंने कही हैं । 
भाई रे का हिंदू का मुसलमान जो राम रद्दीम न जाणा रे | 
हारि गये नर जनम यादि जो हरि हिरदे न समाणा रे ॥ 
जठरा अगिनि जरत जिन राप्यो गरम संकट गंबाणा रे | 
तिहि और तिन तज्यो न तोक तें काँहे सु भुलाणा रे ॥ 
भक्तिपरक पदों की भाषा अधिक सधुर तथा सुदर है-- 
गोविंद में बंदीजन तेरा | 
प्रात समें उठि मोहन गाऊ तौ मन माने मेरा । 
कतंम करम भरम कुल करणी ताकी नाहि न शआासा । 
करूँ घुकार द्वार सिर नारऊँ गाऊँ घह्म विधाता । 
'परसराम” जन करत वीनतो सुणि प्रभु अविगत नाथा" ॥ 


बीहड़ राजस्थान में निवास करते हुए परशुराम जी ने जंगली 
लोगों को भगवान्‌ का भक्त बनाया; हिंसा से उनकी वृत्ति रोकी 
तथा वैष्णव धर्म में दीक्षित॒किया। उनके इस उ्यापक प्रभाव 
का संकेत नाभादास जी ने अपने एक छुप्पय सें किया है-- 


इनके ग्रंथों से उद्धरण के लिए द्रए्व्य नागरी प्रचारिणी पत्रिका 
१० ० २-३४० 
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ज्यों चंदुन को 'पवन नींब पुनि चंदन करई | 
बहुत काल तस निविद उदय दीपक ज्यों इरई 0४ 
श्रीभट पुनि हरिव्यास खंत सारण अनुसरई। 
कथा कीरतन नेम रसनि हरिगुन उच्चरई। 
गोबिन्द भक्ति गदरोग गति तिलक दास सद बेद हद । 
जंगली देस के लोग सब श्री परसुराम किये पारषद ॥ 


यहाँ प्रधान आचार्यों का ही वर्सन है। पूरी प्रामाणिक 
आचाय परंपरा के लिए देखिए: 

(१) अनंतराम देव शर्मा--आचाये परंपरा रतोत्र ! 

(२) पं० किशोरदास जी--आचाये परंपरा परिचय; प्रका- 
शक पं० रामचंद्र दास, वृंद्रावन सन्‌ १६१६ | 

निंबाक संप्रदाय ने हिंदी साहित्य का बड़ा ही डपकार किया 
है। इस मत के मसाननेवाले कवियों ने हिंदी सें प्रशस्त काव्यों 
की रचना कर हमारे साहित्य को महती प्रतिष्ठा दी है। 
अ्जकाव्य बेष्णव काव्य है। अष्टल्षाप की प्रधानता के कारण 
हमारी यह साधारण मान्यता है कि ब्रजसाहित्य की अभिवृद्धि 
में वल्लमाचाय के संप्रदाय ने ही सबसे अधिक कारय किया है, 
किंतु निंबाक मत का भी काय इस विषय में कम महत्त्वपूर् 
नहों है| निबाक कवियों में भी अष्टछाप से टक्कर लेने चाज्ते 
अनेक कवि विद्यमान हैं, परंतु दुःख है. कि विशेष अनुसंधान 
के अभाष में निबाक कवियों को काव्यप्रतिभा के जीहर अभी 
तक सहृदय आलोचकों के सामने नहीं आये। जो रचनायें 
अभी तक प्रकाश में आई हैं वे कम महत्त्वशाल्ी नहीं हैं। .**_ 

निंवार्क कवियों के काव्य माधु्य तथा सरसता की दृष्टि से 
/ . से घटकर नहीं है। राधाकृष्ण की लत्तित लीलाओं के 
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चर्णन में वे अपनी तुलना नहीं रखते | वल्लममतानुयायी कवियों 
का विशेष चमत्कार कृष्ण की बाललीलाओं के विशद्‌ वर्सन में 
तथा श्वगाररस की मधुर अभिव्यंजना सें दृष्ठिगोचर होता है, 
पर॑तु निंधाके कवि के राधाकृष्ण की अष्टयाम सेवा के पद अपनी 
भावसंगी सें तथा कमनीयता में एकदम वेजोड हैँ--इस अनुप- 
मेयता का रहस्य श्र गार-भावना से अंतनिहित है। निंवाके कवि 
राधाकृष्ण की श्गार लीला का द्वी एकदम उपासक है, उघर 
वालह्मभकवि वबालकृष्ण फी माधुरी पर रीमता है। इसीलिए 
कृष्णभक्ति से मुग्ध होने पर भी दोनों में यह सूच्रम अंतर प्रतीत 
होता है । हिंदी के हमारे परिचित मद्दाकंवि विहारी लाल, 
केशवदास, घनानंद," रसिक गोविंद, रसखान सभी निंबाक 
मतानुयायी वेष्णघ कवि हैं। इनके अतिरिक्त रूपरसिक देव 
जी, वूंदावन देवजी, गोविंददेवजी, नागरीदास जी, शीतलदांसजी 
आदि अनेक भक्त कवियों ने अपने कमनीय काव्यों के द्वारा 
न्न्माधुरी का स्वेस्व प्रस्तुत किया है तथा साथ ही साथ 
भगषान्‌ कृष्णचंद्र के विमल यश का गायन कर अपने को कृत- 
कृत्य चनाया है। अतः निम्बाक मत के कवियों की पूरी छानवीन 
इस विपय में लितांत अपेक्षित है |3 





१ घनानंद की निंच्राके परंपरा के लिए द्रव्य विश्वनाथ प्रसाद 
मिश्र--घनानंद कवित्त [ भूमिका; द्वितीय सं० ] 
२ द्रएन्य.. चलदेव उपाध्याय--रसिकभोविंद और उनकी 
कविता; प्र० बलिया नागरीप्रचारिणी समा । 
३ इस विषय में श्लाघनीय कार्य किया है ब्रह्मचारी विहारीशरण 
८ है 
स॒ मत के कवियों का 
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निम्बार्कीय कवियों के एक दो उदाहरण यहाँ प्रस्तुत किये 
गए हैं । 
चब तो छुबि पीवत जोवत हे अब सोचनि लोचन जात जरे | 
हित पोस के तोषतु आनपले बिललात महादुख दोष भरे। 
घन आदनेद मीत सुजान बिना सबहो सुख साज समाज टरे | 
तब हार पहार से लागत हे, श्रव आनि के बीच पहार परे । 
--धनानंद 
देखो सुंदरता की सीवाँ। 
जमुना - तोर कदस की छुहियाँ दें ठाढ़े भ्रुज् ञ्रीवाँ॥ 
चह बंसी वह मधुर - मधुर सुर गावत राग उचारी। 
वह मोहन वह ब्रज को सजनी वह मोहनी महारी ॥ 
दुरी कुज दे ओद लखो रो धन्य प्रहर पल घरी। 
'रूपरसिक' वह स्थास खुँदर वह राघे रूप भरी॥ 
-- रूपरसिक | 


३--सिद्धान्तविवेचन 
(क ) भेदामेद का ऐतिहासिक परिचय 


शः रः न ० कर 
आचाय निबाक त्रह्म तथा जोव के संबंध में सेदाभेद या 
4 अधि प है ह का ह 
दवेताद्व त के प्रतिपादक हैं। उन्नकी मान्य संमति में जीव अवस्था- 
भेद से ब्रह्म के साथ भिन्न भी है तथा अभिन्न भी। भारतीय 
९ में कक ् + ० हे 
दाशनिक जगत्‌ में यह भेदाभद सिद्धांव नितांत प्राचीन है। 





जीवनचरित तथा उनके काब्यों का समीक्षण तथा उदाहरण प्रस्तुत किये 
हैं। ग्थ बड़े परिश्रम से लिखा गया है। संग्रहकर्ता हमारे घन्यवाद के 
जन "ें। प्रकाशक- हंदावन, सं० १६६७ । 
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शंकराचाय के पहले दी नहीं, अपि तु वादरायण के पूव भी इस 
मत के पोषक 'आचाय विद्यमान थे ) बादरायण से पूवष 
अआाचाय अआडुलोमि तथा आचाय आश्मस्थ्य भेदासेदवादी थे । 
अ्रोडुलोमि के मत में अवस्थाविशेष से ब्रह्म-जीच में भिन्नस्व तथा 
अभिन्नस्व की उभयविधि कल्पना संघटित होती दे | संसारदशा 
में नातात्मक जीव तथा एकात्मक ब्रह्म सें नितांत भेद है , 
परतु मुक्तिदशा में चेतन्यात्मक होने से जीव और ब्रह्म अभिन्न 
हैं ( ह्र० सू० १४४२१ )। आचाय अआश्मरथ्य का सिद्धांत है कि 
कारणात्मना जीव तथा त्रह्म की एकता हे, परंतु कार्यत्मना दोनों 
को अनेकता है, जिस प्रकारकारणरूपो सुबर्श की एकता बनी 
रहने पर भी कार्यरूप कटक, कुंडलांदरूपमें दोनॉमें मिन्नता रहती 
है ( त्र० सू० १४२० ) | श्रुतिप्रकाशिका” के रचयिताके कथन से 
प्रतीत होता है. कि आश्मरथ्य के भेदाभद्‌ को परवर्ती काल्न में 
याद्वप्रकाश ने महण कर पुष्ट किया । निंबाक के साक्षात्‌ शिष्य 
श्रीनिवासाचाय ने अपने 'ेदांतकौस्तुभ” में काशक्त्स्न को भी 
भसेदाभेदी बतलाया है ( तदेव॑ मुनिन्नयमतद्वारा प्रसंगात्‌ भेदाभेद- 
प्रकारों भगवता दर्शितः १४४२२) पर शंकराचार्य के ऋथनानुसार 
ये अद् तवादी सिद्ध द्वोते हैं ( तत्र काशकष्नीयं मत श्रुत्यनुसारीति 
गम्यते ?।४।२३ शा० भा० )॥ 

भृप्रपश्च--आचाय शंकर से पूव वेदांताचार्यों में भतृप्रपद्च 
भेदाभेद सिद्धांत के पक्तपाती थे। आचाय ने उनके मत का 
उल्लंख तथा खंडन बृहदारण्यक के ( २॥३।६, २४१, ३४२, 
४।३।३० ) भाष्य में किया है । इनका मत है कि परमार्थ एक ' 
भी है तथा नाना भी है--त्रह्मरूप में एक है और जगद्गप में 
'नाना है। जीव नाना तथा परमात्मा का एकदेशमात्र है। 

तः घ्म तथ  रष्ि के 
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से जीव का नानात्व ओऔपाधिक नहीं है, अपितु वाम्तविक है। 
ब्रह्म एक होने पर समुद्र-तरंग-न्याय से द ताइ त है । जिस प्रकार 
समुद्ररूप से समुद्र की एकता है, परंतु विकाररूप तरंग, बुद्बुद 
आदि फी दृष्टि से बह्दी समुद्र अनेक है--नानात्मक है। आचार 
ब्रह्म के परिणाम मानते हैं । यह परिणाम तीन प्रकार से निष्पन्न 
होता है--( १ ) अंतर्योमी--जीवरूप में, ( २) अव्याकृत-सूत्र 
विराट तथा देवतारूप में (३ ) जाति तथा पिंडरूप में । जीव 
ओर जगतू की सत्ता भी काल्पनिक न होकर वास्तविक है। 
साधनापक्ष में वे ज्ञानकम समुच्चयवादी हैं । कम जन्य फत्त अनित्य 
है, परंत ज्ञान के द्वारा विमत्तीकृत कम से आत्यंतिक श्रेय की 
उपलब्धि अवश्य ही होती है । फल्लस्वरूप मोक्ष भी दो प्रकार 
का साना गया है--( १) इसी शरीर के ब्रह्म-साक्षास्कार होने पर 
उत्पन्त मुक्ति को अपरमोक्त अथवा अपवबग कहते हें जो 
गीवन्मुक्ति” के समान है।(२ त्रह्म साक्षास्कार के अनंतर 
देहपात होने पर जोव की त्रद्मभावापत्ति को 'पर मोक्ष? [श्रष्ठटम॒क्ति] 
कहते हैं. जिसमें जीव अविद्यानिवृत्ति के संपन्‍न होने पर त्रह्म में 
लय प्राप्त कर क्लेता है। जान पड़ता है कि भत्त प्रपंच के सत से 
ब्रह्मसाज्षात्कार होने पर भो अविद्या को पूर्णनिव्ृत्ति नहीं होती, 
क्योंकि जीव तब तक देह के साथ संबंध रखता है। परंतु परा- 
मुक्ति की दशा में अविद्या की पूर्ण निवृत्ति होने पर बह ऋद्ष में 
सर्वतोभावेन लीन हो जाता है। इनके सत से परमात्मा तथा 
जीव में अंशांशिभाव अथवा एकदेशएकदेशिभाव सिद्ध होता है | 
इस प्रकार बादरायण-पूर्व आचार्यों की भेदामदपरंपरा का अनु- 
सरण भव प्रप॑च ने अपने ग्रथों में किया दहै। 
भास्कर--शंकरो त्तर युग के वेदांताचार्यों में भास्कर का नाम 
3... ज्ञ ने वेदार्थसंग्रह (प्रृ० १४-१५ ) में, उदय- 
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नाचाय ( ६८४ ई० ) ने न्यायक्ुसुमांजलि में और वाचस्पति ने 
भामती में इनके मत का खण्डन किया है। अतः इनका समय 
श्रष्टमशतक मानना चाहिए | इनके मत में ब्रह्म सगुण, सल्लक्षण, 
वोधलक्षण और सत्यज्ञानानंत लक्षण है। चेतन्य तथा रूपांतर- 
रहित अद्वितीय है । प्रलयावस्था में समस्त विकार त्रह्म में लीन हो 
जाते हैं। ब्रह्म कारणरूप में निराकार तथा कार्यरूप में जीवरूप 
ओर प्रपय्वमय है। ब्रह्म की दो शक्तियाँ भोग्यशक्ति तथा 
भोक्दशक्ति होती हैं. ( २१२७ भास्करभाष्य )। भोग्यशक्ति हो 
आकाशादि अचेतन जगवरूप में परिणत होती है। भोक्तशक्ति 
चेतन जीवरूप में विद्यमान रहती है। ब्रह्म की शक्तियाँ पारमा- 
थिंक हैं, वह स्वेक्ष तथा समग्र शक्तियों से संपन्न है" । 


भास्कर ब्रह्म का स्वाभाविक परिणाम मानते हैं। जैसे सूर्य 
अपनी रश्मियों का विक्षेप करता है, उसी प्रकार त्रह्म अपनी 
अनंत और अचित्य शक्तियों का विक्षेप करता है*। ब्रह्म के 
रवाभाविक परिणाम से दी यह जगत्‌ है। भास्कर का स्पष्ट मत 
है कि निरवयव पदार्थ का ही परिणाम होता है, सावयव का 
नहीं। अच्युतस्वभाव तन्तु का परिणाम पट है तथा अच्युतस्व- 
भाव आकाश से वायु उत्पन्न होता है, उभी प्रकार अच्युतस्वभाव 
_अक्ष से यह जगत्‌ उत्पन्न होता है ( चेतनस्य सर्वेज्ञस्य सवेशक्तः है ( चेतनस्य सर्वेज्षस्य स्वेशष्कः 


१ ब्रह्म स्वत एवं परिणमते तत्स्वामाव्यात्‌ | यथा क्षीरं दधिभावाय 
अम्भो हिममावाय न द्व तत्राप्याश्चनमाधारभूतं च द्रव्यमपेक्त्यते । 


“--२।१।२४ भा० भा०। 
३ श्रप्रच्युतस्वरूपस्प शक्तिविक्षेपलक्षणः । 


परिणामों यया तन्तुनामस्य पट्तन्त॒वत्‌ ॥ 


ब्न्न्ण्येज 8 0 906 
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से जीव का नानात्व ओपाधिक नहीं है, अपितु वाम्तविक है। 
ब्रह्म एक होने पर समुद्र-तरंग-न्याय से हं ताह्त है। जिस प्रकार 
समुद्ररूप से समुद्र की एकता है, परंतु विकाररूप तरंग, बुद्बुद 
आदि की दृष्टि से वह्दी समुद्र अनेक है--नानात्मक है। आचाय॑ 
त्रह्म के परिणाम मानते हैं । यह परिणाम तीन प्रकार से निष्पन्न 
होता है--( १ ) अंतर्यामी--जीवरूप में, ( २) अउ्याकृत--सूत्र 
विराद तथा देवतारूप में ( ३) जाति तथा पिंडरूप में । जीव 
ओर जगत्‌ की सचा भी काल्पनिक न होकर वास्तविक है। 
साधना पक्ष में वे ज्ञानकम समुश्चयवादी हैं । कम जन्य फल अनित्य 
है, परंतु ज्ञान के द्वारा विमलीकृत कर्म से शआत्यंतिक श्रेय की 
उपलब्धि अवश्य ही होती है । फत्लस्वरूप मोक्ष भी दो प्रकार 
का साना गया है--( १ ) इसी शरीर के ब्रह्म-सा क्षात्कार होने पर 
उत्पन्न मुक्ति को अपरमोक्ष अथवा अपबर्ग कहते हैं जो 
धजीवन्मुक्तिः के समान है।(२ ब्रह्म साक्षात्कार के अनंतर 
देहपात होने पर जीव की त्रह्मभावापत्ति को 'पर मोक्ष? [श्रष्ठम॒क्ति] 
कहते हैं जिसमें जीव अविद्यानिवृत्ति के संपन्‍न होने पर ब्रह्म में 
लय प्राप्त कर लेता है। जान पड़ता है कि भक्त प्रपंच के मत से 
ब्रह्मसाक्षात्कार द्वोने पर भी अविद्या की पूर्णनिव्रत्ति नहीं होती, 
क्‍योंकि जीच तब तक देह के साथ संबंध रखता है। परंतु परा- 
मक्ति की दशा में अविद्या की पूर्ण निश्वत्ति होने पर वह त्रह्म में 
सर्वतोभावेन लीन हो जाता है। इसके मत से परमात्मा तथा 
जीव में अंशांशिभाव अथवा एकदेशएकदेशिभाव सिद्ध होता है । 
इस प्रकार बादरायण-पूर्व आचार्यों की भेदार्भद्परंपरा का अनु- 
सरण भठ््‌ प्रपँच ने अपने ग्रथों में किया दै ! 
भास्कर--शंकरोत्तर युग के वेदांताचार्यों में भास्कर का नाम 
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मोक्ष का साधन है। ब्रह्म भिन्‍नाभिन्‍्न दे । भास्कर भेद को 
आओपाधिक मानते हैं, पर यादव उपाधिवाद नहीं मानते। ये 
परिशामचादी हैं तथा ज्ञीवन्मुक्ति को अस्वीकार करते हैं । 

यादव के लगभग सौ व के अन॑तर निंबाक का जन्म हुआ 
ओर इन्होंने भेदाभेद के लुप्त गौरव को पुनः प्रतिप्ठित किया | 
भास्कर तथा यादव के सिद्धांत लुप्तप्राय से हो गये हैं, परंतु 
निम्बाक का कृष्णोपासक संप्रदाय भक्तिभाव का प्रचार करता 
हुआ आज भी भक्‍तजनों के विपुल समादर का भाजन बना 
हुआ है। 


( ख ) निंवाक-पदार्थमीमांसा 


निंवाक-संमत चित्‌, 'अचित्‌ तथा ईश्वर का स्वरूप रामानुज 
मत के अनुरूप है । चित्‌ या जीव ज्ञानस्वरूप है, उसका स्वरूप 
जानमय है। 
इंद्रियों की सद्दायता बिना, इंद्रियनिरपेक्ष जीव विषय के 
ज्ञान प्राप्त करने में समर्थ है ओर 'प्रज्ञानघनः 'स्वयं 
जोतिः तथा 'ज्ञानमयं:? आदि शब्दों का जीव के विपय में प्रयोग 
इसी अथ में किया गया है। जीव ज्ञान का आश्रय--ज्ञाता भी 
हैं। अतः वह ज्ञानस्वरूप तथा ज्ञानाश्रय दोनों एक ही काल में 
इसी प्रकार है", जिस प्रकार सूर्य प्रकाशमय है. तथा प्रकाश का 
आश्रय भी है। जीव का स्वरूपभूत ज्ञान तथा गुणभूत ज्ञान 


जीव 


. १ शानस्वरूप॑ च दरेरधीनं शरीरसंयोगवियोगयोग्यम्‌ | 
अरुं हि जीवं प्रतिदेहमिन्नं शातृत्ववन्तं यदनन्तमाहुः । 
दशश्लोकी १. 
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स्वतंत्रस्य शाब्रेकसमधिगम्यस्य परिणामों व्यवस्थाप्यते । स हि 
स्वेच्छया स्वात्मानं लोकहिता्थ परिणमयन्‌ स्वशक्त्यनुसारेण 
परिणमयति--२१।१४ भा० भा० )। जीब अशुरूप है तथा 
ब्रह्म का अग्निविस्फुलिंगवत्‌ अंश है। यह जीव ब्रह्म से अभिन्न 
है तथा मिन्‍न भी । इन दोनों में अभेदरूप स्वाभाविक है, भेद 
'उपाधिजन्य है (सच सभिन्‍्नाभिन्नस्वरूप: अभिन्नरूपं स्वाभा- 
अवकम्‌, औपाधिक तु भिन्नरूपमू--२।३।४३ भा० भा० )। उपाधि 
के निवृत्त हो जाने पर भेदभाव छूट जाता है--यद्दी मुक्ति 
अथवा शुद्ध परमात्मरूप में रिथिति है । कार्यकारणों में भी यह 
भेदाभेद संबंध रहता है। समुद्ररूपेण एकत्व है, तरज्नरूपेण 
नानात्व है। भारकर ने ११४ के अपने भाष्य में इस सिद्धांत 
२क्रा स्पष्ठ प्रतिपादन किया है-- 


कायरूपेण. नानाव्वमसेदः. कारणात्मना | 
हेमात्मना यथाओसेदः कुण्डलाञ्यात्मना भिदा ॥ 


भास्कर मुक्ति के लिए ज्ञान-कर्म समुच्चयवाद को मानते हें । 
शुष्क ज्ञान से मोक्ष का उदय नहीं होता, परंतु कम-संवलित ज्ञान 
से। उपासना या योगाश्यास के बिना अपरोक्षज्ञान का लाभ 
नहीं दोता । इन्हें सद्योमुक्ति और क्रममुक्ति दोनों अभीष्ट हैं । 

यादव--ये भी भेदाभेदवादी हैं । यदि ये रामाजुज के गुरु 
यादवप्रकाश से अमभिन्‍न हों, तो इनका समय ११वीं शताब्दी 
का अंतिम भाग द्वोगा । रामाजुज़् ने विदार्थ-संग्रह! ( प्रृ० १४) 
में, वेदांतदेशिक ने 'परमतभक्ग” में और व्यासतीर्थ ने 'वात्पय- 
चंद्विका? में इनके मत का उल्लेख किया है। इन्होंने ब्रह्मसूत्र और 
गीता पर भेदाभेद्सम्मत भाष्य का निर्माण किया था । ये, निगुण- 
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मोक्ष का साधन है। ब्रह्म भिन्‍नाभिन्न है । भास्कर भेद को 
ओपाधिक मानते हैं, पर यादव उपाधिवाद नहीं मानते। ये 
परिणामवादी हैं तथा जीवन्मुक्ति को अस्वीकार करते हैं । 

यादव के लगभग सौ वष के अनंतर निंवाक का जन्म हुआ 
ओर इन्होंने भेदाभेद के लुप्त गौरव को पुनः प्रतिप्ठित किया। 
भास्कर तथा यादव के सद्धांत लुप्तत्राय से द्वो गये हैं, परंतु 
निम्बाक का क्ृष्णोपासक संप्रदाय भक्तिभाव का प्रचार करता 
हुआ आज भी भकक्‍तजनों के विपुल समादर का भाजन बना 
हुआ है । 


( ख ) निंवाक-पदार्थमीमांसा 


निंबाक-संमत चित्‌, अचित्‌ तथा ईश्वर का स्वरूप रामानुज 
मत के अनुरूप है। चित्‌ या जीव ज्ञानस्वरूप दे, उसका स्वरूप 
ज्ञानमय हे | 
इंद्रियों की सहायता बिना, इंद्रियनिरपेकज्ञष जीव विषय के 
ज्ञान प्राप्त करने में समथ है और 'प्र्चानघनः 'स्वयं 
जोति; तथा 'ज्ञानमयं: आदि शब्दों का जीव के विपय में प्रयोग 
इसी अथ में किया गया है। जीव ज्ञान का आश्रय-न्ञाता भी 
हैं। अतः वह ज्ञानस्वरूप तथा ज्ञानाश्रय दोनों एक ही काल में 
इसी प्रकार है*, जिस प्रकार सूर्य प्रकाशमय है. तथा प्रकाश का 
आश्रय भी है। जीव का स्वरूपभूत ज्ञान तथा गुणभूत ज्ञान 


च 





. १ ज्ञानस्वरूप॑ च हरेरघोनं शरीरसंयोगवियोगयोग्यम्‌ | 
अगु हि जीव॑ प्रतिदेहमिन्नं श्ञातृत्ववन्तं यदनन्तमाहुः | 
दशश्लोकी १. 
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ययपि ज्ञानाकारतया अभिन्‍न ही हैं, तथापि इन दोनों में धमम- 
धर्मिभाव से भिन्‍नता है । 

(१):जीव कर्ता है । प्रत्येक दशा में जीव में कठेत्व का सद्भाव 
है | संसारी दशा में कर्ता होना तो अन्नुभवगम्य है, परंतु मुक्त 
हो जाने पर भी कठंत्व की सत्ता जीव में श्रुतिप्रतिपादित है । 
“कुबन्नेवेह कर्माणि जिजीवेच्छतं समाः” 'स्वगंकामों यजेत्‌ः'-- 
आदि श्रुतियाँ जिस प्रकार संसार-दशा में आत्मा में कठेत्व 
प्रतिपादित करती हैं, उसी प्रकार 'मुमुक्तुत्रह्मोपासीत', शांत 
उपासीत' आदि श्र तियाँ मुक्तावस्था में भी उपासना की प्रतिपा- 
दिका होने से उक्त आत्मा को कर्ता बतलाती हैं" | 

जीव अपने ज्ञान तथा भोग की प्राप्ति के किए स्वतंत्र न द्दो 
कर ईश्वर पर आश्रित रहता है। अतः चैतन्यात्मक तथा ज्ञाना- 
श्रय रूप से ईश्वर के समान होने पर भी जीव में एक विशेष 
व्यावतेक शुण रहता है--नियम्यत्व । ईश्वर नियंता है। जीब 
नियम्य है। ईश्वर के वह सदा अधीन है, मुक्त दशा में भी यह 
ईश्वर के आश्रित रहता है। 

जीव परिमाण में अरु तथा नाना है। वह हरि का अंशरूप 
है | अंश शब्द का अर्थ अवयव या विभाग नहीं है, श्रत्युत कोस्तुभ 
के अनुसार अंश का श्र्थ शक्तिरूप हे (अंशो हि शक्तिरूपो 
ग्राह्म--२।३॥४२ पर कौस्तुभ) | ईश्वर स्वंशक्तिमान्‌ है अतः वह 
अंशी है। जीव उसका शक्तिरूप है। अतः वह अंश-रूप है । 
अघटनघटनापटीयसी ग़ुणमयी प्रकृतिरूपिणी माया से पआबृत 
होने के कारण जीव का घमंभूतज्ञान संकुचित हो जाता दै।/ 
भगवान्‌ के प्रसाद से जीव के सच्च स्वरूप फा ज्ञान को सकता 


# कर्ता ॥स एव - । ब्र० स० २|३३२२। पर 'पारिजातसौरम! । 
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है ( वेदांतरत्रमझ पा प्रू० २०-२३) ॥। बद्ध जीव मुमुक्त 
( मुक्ति का इच्छुक ) तथा वुभुक्ठ ( विषयानंद का इच्छुक ) 
भेद से दो प्रकार का है। मुक्त जीव भी नित्यमुक्त ( अनंतादि 
भगवत्पापंद ) तथा मुक्तरूप से दो प्रकार का होता है। 

(२) अचित्‌ चेतनाद्वीन पदार्थ को कहते हैं। यह तीन प्रकार 
का होता है* ( १११ पर वेदांतकोस्तुभ )--( १) 'आरकृत'-- 
महदत्तत्त्त से लेकर महाभूत तक प्रकृति से उत्पन्न जगत्‌ । (२) 
“अप्राकृतः--प्रकृति के राज्य से बहिभुत जगत्‌, जिसमें प्रकृति 
का संबंध किसी भी प्रकार से नहीं है जैसे भगवान्‌ का लोक 
जिसकी श्र्‌,तियों में 'परम व्योमन्‌? विष्यपुपद” 'परमपद” आदि 
भिन्न भिन्‍न संज्ञाय हैं। (३) 'काल'--क्ाल अचेतन पदा्थे 
माना जाता है। जगत्‌ के समस्त परिणामों का जनक काल 
उपाधियों के कारण अनेक प्रकार का द्वोता है। काल जगत्‌ का 
नियामक होने पर भी परमेश्वर के लिये नियम्य द्वी है। काल 
अखंडरूप है | स्वरूप से वह नित्य है, परंतु कार्यरूप से अनित्य 
है | काल का काय ओऔपाधिक है । इसके लिए सूथ की परि- 
अमणरूप क्रिया उपाधि है| 


(३) हेश्वर--निंबाके के मत में श्रह्म की कल्पना सगुणरूप से 
की गई है.। वह समस्त प्राकृत दोपों (अविद्यास्मितादि) से रहित 


१ अनादिमायापरियुक्तरूप॑ लिन वबिदुर्व. भगवद्मसादात्‌-- 
दश-छोकी २ 
२ अ्रप्राक्षतं प्राकृतरूपक च कालत्वरूपं तदचेतन मतम्‌ । 
माया प्रधानादिपद॒प्रवाच्यं शुक्लादिभेदाश्र समेडपि तत्र । 
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यद्यपि ज्ञानाकारतया अभिन्‍न ही हैं, तथापि इन दोनों में धम- 
घर्मिभाव से भिन्‍नता है । 

(१)जीव कर्ता है । प्रत्येक दशा में जीव में कठेत्व का सद्भाव 
है | संसारी दशा में कर्ता होना तो शअ्रन्नुभवगम्य है, परंतु मुक्त 
हो जाने पर भी कछत्व की सत्ता जीव में श्रुतिप्रतिपादित है । 
“कुबन्नेवेह कर्माणि जिजीवेच्छतं समा” 'स्वगंकामों यजेत्‌'-- 
आदि श्रतियाँ जिस प्रकार संसार-दशा में आत्मा में कठेत्व 
प्रतिपादित करती हैं, उसी प्रकार 'मुमुक्त॒त्र द्योपासीत', 'शांत 
उपासीत” आदि श्र तियाँ मुक्तावस्था में भी उपासना की प्रतिपा- 
दिका होने से उक्त आत्मा को कर्ता बतलाती हैं" । 

जीव अपने ज्ञान तथा भोग की प्राप्ति के लिए रचतंत्र नद्दो 
कर इंखर पर आश्रित रहता है। अतः चैतन्यात्मक तथा ज्ञाना- 
श्रय रूप से ईश्वर के समान होने पर भी जीव में एक विशेष 
व्यावतेक गुण रहता है--नियम्यत्व । ईश्वर नियंता है। जीव 
नियम्य है। ईश्वर के वह सदा अधीन है, मुक्त दशा में भी यह 
ईश्वर के आश्रित रहता है। 

जीव परिमाण में अणु तथा नाना है। वह हरि का अंशरूप 
है। अंश शब्द का श्र्थ अवयव या विभाग नहीं है, प्रत्युत कौसतुभ 
के अनुसार अंश का अर्थ शक्तिरूप है (अंशो हि शक्तिरूपो 
ग्राह्म--२।१।४२ पर कौस्तुभ) | ईश्वर स्ंशक्तिमान्‌ है अतः वह 
अंशी है। जीव उसका शक्तिरूप है। अतः वह अंश-रूप है | 
अधघटनघटनापटीयसी गशुणमयी प्रकृतिरूपिणी माया से आधशुत 
होने के कारण जीव का धर्मभूतज्ञान संकुचित हो जाता है।” 
भगवान के प्रसाद से जीव के सच्च स्वरूप का ज्ञान को सकता 





९4 
कह अभशक आप के चध कण लक हट कक» कलर ॥, व रस रजत? 


हा 
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शरीर संबंध रहने पर भगवदभावापत्ति असंभव है। इसीलिए 
निवाकमत में भी जीवन्मुक्ति की कल्पना मान्य नहीं है ( 'दश- 
शछोकी! के ६ पद्म पर चेदांतरतन्रमजूपा ) । 


४--साधनतत्त 


भक्तों के लिए भगवान्‌ श्री कृष्णचंद्र की चरणसेवा छोड़ 
कर अन्य उपाय नहों है। फृष्णचंद्र दी परमेश्वर के रूप हैं जिनकी 
वंदना ब्रह्मा, शिव आदि समस्त देवता किया करते हैं। उनकी 
शक्तियाँ अचिंतनीय हैं जिनके वल णर थे भक्तों का कृश दूर 
ऋर देते हैं। कृष्ण ही परम उपाम्य ऐचता हैं-- 


नान्‍या गतिः कृष्णपदारविन्दात्‌ 
संच्श्यपे प्रद्मशिवादि-वंदिताव । 
भक्तेष्छुयोपात्त -सुविन्स्य-विग्रहा--- 
दचिन्वयशक्तेरचिचिन्त्यसाशयात्‌ | 
€ दशशछोकी, छोक ८ ) 


तस्मात्‌ कृष्ण एवं परो देवः, ते ध्यायेत्‌ त॑ रसेत्‌ ते भजेत्‌ त॑ यजेत्‌ 
शो तत्‌ सदिति ( दशशछोकी दीका-हरिव्यासं, ए० ३६ ) 


झूप्णु की प्राप्ति का साधन है--भक्ति, जो पाँच भावों से 
पूर्ण कद्दी जाती है-शांव, दास्य, सख्य, वात्सल्य तथा उन्ज्वल । 
उज्ज्वल रस के भक्त हें गोपी तथा राधा। चल्लम तथा चैतन्य 
संत के अनुसार इस मत में उज्ज्वल अथवा मधुर भाव को 
उत्कृष्टता दी गई है। निबार्क ने युगल उपासना के साथ भगवान्‌ 
की साधुय तथा प्रेमशक्ति रूपा राधा की उपासना पर जोर 
* 7 छ वे राधा में ही भक्तों की सफल कामनाओं के 
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पूर्ण करने की शक्ति मानते हैं ।१ निवा्क मत से ही राधा की 
प्रधानता देनेवाले राधावज्लसी वथा हरिदासी मतों का उद्गम 
वृंदावन सें संपन्न हुआ | 


निवाकंयत की साधना-पर्दाति 


इस मत में आराध्यदेव हैं सर्वश्वर श्रीकृष्ण तथा उनकी 
आहादिनी शक्ति हैं श्री राधा । राधा के स्वरूप का विवेचन इस 
संप्रदाय के शास्त्रीय ग्र'थों में विशेष रूप से किया गया है। श्री 
निंवार्काचाय ने राधा जी को अनुरूप सौभगा? माना है शर्थात्‌ 
उनका स्वरूप कृष्ण के अनुरूप ही है। जैसे वे सर्वेश्वर हैं, बेसी 
राधिका भी सर्वेश्वरी हैं। संमोहन-तंत्र में इसी आशय को 
व्यक्त करते हुए कहा गया है कि क्रीडा के निमित्त एक ही ब्रह्म 
से दंपतिभाव से दो विग्रह् उत्पन्न हुए--राघा और ऋष्ण (तस्मा- 
उ्ज्योतिरभूदू दधा राधा-माधवरूपकम्‌ )। पुराणों में ल्ीलारूप 
से राधाकृष्ण का दांपत्यभाव अंगीकृत किया गया है, परतु यह 
केवल सममाने के दी लिए है । वस्तुतः लौकिक दांपत्य से यह्‌ 
नितांत विलक्षण है। जैसे शक्ति और शक्तिमान्‌ में अविनाभाव 
संबंध मान्य होता दे वेसे ही राधा ओर कृष्ण में भी यह संबंध 
विद्यमान रहता है| भागवत के अध्ययन से भी कृष्ण का गोपियों 
के साथ आत्मा-आत्मीय भाव एवं विंब-प्रतिविंव भाव प्रकट 





१ अन्लेतु वामे ब्पभानुजां मुद्रा 
विराजमानामनुरूपसी भगाम्‌ | 
सखी-सहलें: परितेवितां सदा, 
स्मरेम देवीं सकलेप्ट-कामदाम ॥ 
/ 5 .. + है 
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होता है*। प्तिबिंब सदा विव के अधोन रहता है. और उसे 
छोड़ कर वह एक क्षण के लिए भी प्रथक्‌ नहीं रहता । ऐसी 
दशा राघा की कृष्ण के साथ है। राघा तथा कृष्ण का अप्ठथक्‌ 
सिद्ध संबंध है । राधा ( आत्मा ) और कृष्ण € आत्माराम ) का 
यही तादात्म्य संबंध आचार्यों को यहाँ मान्य है । 


श्रीभागवत से साक्षात्‌ रूप से इस सिद्धांत का समर्थन होता 
है। भागवत का वचन 'अनपायिनी भगवतः श्रीः साज्षादात्मनो 
हरे:ः--ऋष्ण तथा श्री के अविनाभाव सबंध का धृचक है। श्री 
के दो रूप वेदों में कहे गये हैं" --श्री तथा लक्ष्मी । इनमें श्री का 
आविर्भाव बृपभानुकन्या राधा के रूप में हुआ था ओर लक्ष्मी 
का रुक्मिणी के रूप में । वेष्णवशासत्र की मान्यता है कि 
भगवान्‌ के रूप के साथ साथ श्री भी अपना नाना रूप ग्रहण 
किया करती हैं |? देवलोक में वह देवी के रूप में प्रकट होती हैं 
ओर मनुष्यलोक मे मानुपो के रूप में | ऋुष्ण रूप के आविभोवष 
के साथ श्री के भी इस मनुष्यल्नोकमें दो रूप हुए। दन दोनों 
में से राधिका द्वी श्रष्ठ है । इस विषय में श्रुति तथा पुराणों के 


१ रेमे रमेशो त्रजसुंद्रीमियथाडभंकः स्वप्रतित्रित्र-विश्रमः। 
हे “+-भाग० १०३३॥३७ 
कृत्वा तावन्तमात्मानं यावत्ती-गपियोषितः | 
रेमे स भगवास्ताभिरात्मारामोर्शप लीलया ॥ 
>साग० १०)३३।२० 
२ श्रीश्च ते लक्षमीश्च पत्नयावहोरात्रे | पुरुषसूक्त 
३ देवत्वे देवदेहेयं मानुषत्वे तु मानुषी। 
विष्णोदेद्नरूपां च. करोत्येवात्मनस्तनुम | 
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मतों में ऐकमत्य है। ऋक परिशिष्टर राधा और कृष्ण के 
अभेद का प्रतिपादन करता है तथा दोनों में भेद देखनेवाले 
साधक को मुक्ति का निषेध करता है-- 
राधया सहितो देवो साधवेच च राधिका। 
योश्नयोभेंदं पश्यति स संख्तेसुक्तो न भवति ॥ 


ब्रह्म वेबते,* बुददू गौतमीयतंत्र, त्रह्मसंहिता, संमोहन तंत्र 
आदि समस्त ग्रथों में इसी सिद्धांत का विस्तृत तथा स्पष्ठतर 
प्रतिपादन हमें उपलब्ध होता है । 
राधा का स्वकीयात्व--राधा के परकीयात्व की कल्पना 
केवल गौडीय वेष्णवों में द्वी मुख्यतया है | इस सिद्धांत के 
उद्धावक आलोचकों की दृष्टि में श्री विश्वनाथ चक्रवर्ती दी माने 
जाते हैं जिन्होंने 'उल्नवल नीलमणि? की टीका में इस मत का 
समर्थन किया है। प्राचीन अआआाचाय इस कल्पना क्रे नितांत 
विरोधी हैं । श्री जीव गोस्वामी राधा के स्वकीयात्व के दी 
समथक हैं | 'राधाकृष्णाचंन दीपिका? में उनका स्पष्ट कथन है कि. 
अचतार-लीला में जहाँ कहीं श्री राधा के परकीयात्व का आभास 
मिलता है, वह किसी रसविशेष के पोषणार्थ दी सममना 
चाहिए। निम्बाक संप्रदाय के संस्कृत कबि ( जयदेव ) तथा 
छुछ भाषाकवि (श्री बूंदावन देवाचाय आदि) का राधा 
का अभिसारवर्णन परकीयात्व का सूचक नहीं है, अपितु बाल्य- 
कालीन लीजलापरक है जो सहज स्वकीया का ही दो सकता दे | 
अतएव राधिका को कृष्ण की रवकीया पटरानी मानना ही न्याय- 





१ लक्ष्मीवाणी च तत्रेंच जनिष्येते मदामते। 


न लत 
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संगत है। राधिका कृष्ण की विवाहिता थीं। अवतार-लीला में 
राधा का विवाह ब्रह्मदेबत तथा गर्गसंद्दिता के प्रमाणों से 
सिद्ध है। राधा के लिए 'छुमारिका? शब्द का प्रयोग अवि* 
चादहिता-पघूचक न होकर अवस्थासूचक है। उपासना शा्् में 
किशोरावस्था तक की ही अचस्थाओं के ध्यान आदि का विधान 
मिलता है । फलतः कुमारी का प्रयोग किशोरावस्था का सृचक 
है। निष्कर्ष यह है कि नित्यक्लीला सें नित्य संबंध के सिद्ध होने 
पर विवाह्द की चर्चा ही नहीं उठती, परंतु अवतारलीला में 
राधिका की विवाहलीला ही शासत्र-सिद्ध है। पुराणों में 'छाया 
राधिका? की कथा अवश्य मिलती है जिसे लौकिक दृष्टि से पर- 
कीया कह सकते हैं। अतः राधा के परकीयात्व के आभास 
चाले स्थानों पर 'छाया राधा? की बात माननी चाहिए; निम्बाके 

का यद्दी मतहै । 
भक्ति--भक्ति के विषय में निम्बाक॑ मत में पर्याप्त विवेचन 
प्रस्तुत किया गया है। इस मत में साधकों के लिए किसी विशेष 
भाव के स्वीकार पर आग्रह नहों है। साधक की अमिरुचि के 
अनुसार वह दास्य, सख्य तथा माधुर्य को अपना कर अपनी 
साधना अप्रतर कर सकता है। इस मत सें भक्ति, प्रपत्ति शादि 
का तो पर्याप्त विवरण उपलब्ध होता है, परंतु रसों का चणुन 
नित्तांत स्वल्प तथा संक्षिप्त हें। विक्रम की १५ वीं शती में होने 
वाले आचायों ने उसकी विशेष चर्चा की है। श्री हरि ज्यासा- 
चाय जी ने श्री निम्बाककृत 'वेदांत कामचेतु” (६ थें श्लोक ) 
की सिद्धांत रज्नाब्जलि टीका में शांत, दास्य, वात्सल्य, सख्य 
तथा माधुय इन पाँचों रसों का सुंदर परंतु संक्षिप्त वर्णन प्रस्तुत 
किया दै | माधुये रस की उत्तमता सिद्ध होने का यह अश 
न है कि अन्य रस हेय दृष्टि से देखे जाते हैं; 
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साधना साधक के हृदय की व्यंजना है। उसके चित्त का रुफान 
जिस ओर है, वह भाव उसके लिए हितकर है तथा सथयः 
लाभप्रद्‌ है। इस मनोवेज्ञानिक रहस्य से परिचित आचायों 
ने साधकों के लिए किसी भावविशेष पर अधिक आग्रह करने का 
अनौचित्य कभी नहीं दिखलाया है | इसी लिए श्रीभद्ट जी तथा 
श्री हरिव्यास देवाचाय जी ने भी, जो माधुय रस के ही मान्य 
उपासक माने ज़ाते हैं, वात्सल्यादि भावों का भी श्रनुसरण किया 
है। 'जुगल किशोर हमारे ठाकुर? में दास्यभाव की मलक है 
तो 'भींजत कब देखों इन नैना? पद्‌ में वात्सल्य भाव की मुख्यता 
है। युगल जोड़ी को गोद में लिये हुए बैठे श्रीभद्ट जी का चित्र 
भी आप की वात्सल्य भावना के अतिशय को अभिव्यक्त कर रहा 
है। श्री महावानी आदि भाषा ग्रथों में सल्य भाव की इतनी 
अधिकता है कि साधारण व्यक्ति यही सममे बेठा है कि निवाक- 
मत में सख्य-भाव ही अपनाया गया है। 

वास्तव में यह्द संप्रदाय प्रमलक्षणा अनुरागात्मिका परा- 
भक्ति को द्वी साधनामार्ग में सर्वश्र० मानता है। आचार्यों ने 
इस परार्भाक्ति का लक्षण भी बड़े द्वी सुंदर रूप से दिया है-- 
रूपादिविपयक--इंद्विय-बृक्तिवद्नवच्छिन्नर्वा भाविक-भगवत्स्व रूप 
गुणदिविपयकन-यावदात्मबृ त्तिमनोबृत्ति: अर्थात्‌ भगवान्‌ के रूप, 
शुण आदि के विपय में समग्रचित्त को व्याप्त कर लेने वाली 
मनोवृत्ति उत्कृष्ट भक्ति है। ऐसी चित्तवृत्ति के धअअभ्युदय पर 
आग्रह है चाहे वद्द सख्यमाव से दो अथवा दास्य आदि किसी 
अन्य भाव से हो | निंवाक मतानुयायी विद्वानों का कथन है कि 
मौलिक शाब्रदष्टि से गौँठीय वष्णवों की साधन-प्रणाली 
_निंवाकों से भिन्न नहीं है, क्योंकि वह उससे अनेकांश में ृद्दीन 


निंबाक संप्रदाय ३४६ 


स्वतंत्रता की भावना से प्ररित होकर नवीस तथ्यों को अपना 
कर कुछ अंतर करना आरंभ कर दिया, परंतु यहाँ भी माधुये 
भाष के साथ द्वी साथ अन्य भाव भी अपनाये गये हैं। संप्रति 
निंवाक संप्रदाय में सख्य रसपूर्वेक माधुये रस की ओर ही 
सांप्रदायिक साधकों का विशेष क्ुकाव है। 

वेष्णवों में पाँच संस्कार मुख्य दैं--ताप*, पुण्ड्र, माला, 
मन्त्र ओर याग जिनमें याग के भीतर द्वी भक्ति का अंतर्भाव 
माना जाता है। सिद्धांत रत्नांजलि? में भक्ति के नाना 
प्रसेदों का वर्णन उपलब्ध दोता है जिसका ज्ञापक चित्र नीचे 
दिया जाता हैः-- 


कलजजप--++नन---+्.त#/0/7#ह || 


१ तापः पुणदड्रत्तथा नाम मन्त्रो यागश्च पद्चमः। 
श्रमी ते पंथ्चसंस्काराः परमैकांति-हेतव: || 
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अंक माकपा क७७४++ मम) दआ>+ पाक >> उम-- पा, 
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५१---सखी संप्रदाय 


चुंदावन का सखी संप्रदाय निंचाक मत की ही एक पअवांतर 
शाखा है। इस शाखा का उदय रवामी हरिदास जी के नाम 
से संबद्ध है। स्वामी जी प्रथमत्त: निंवाकंमत के ही अनुयायी 
थे, परंतु भगवत्पाप्ति के लिए गोपीभाव को एकमात्र उन्नत साधन 
मानकर उन्होंने इस स्वतंत्र मत की प्रतिष्ठा की । इस संग्रदाय को 
चढ़े बड़े मद्दात्माओं ने अपने जन्म से तथा ऋृतियों से अलंकृत 
किया था तथा ब्रज-साहित्य का एक विशाल अंश हरिदासी 
वेप्णवों की माचुकता तथा भक्ति के विल्लास का सुपक्त फल है। 

भक्त-सिंधु अंथ के आधार पर मिस्टर श्राउइस ने इनका 
चरित्र यों लिखा है | दरिदासपुर के एक सनाढ्य ब्राह्मण कुल में 
इनका जन्म हुआ था। चंशवृक्ष इस प्रकार दै--न्रक्षधीर--> 
ज्ञानधीर-- > आशधीर-- > हरिदास । आआशधीर का विवाह 
चृंदावन के निकट राजपुर गाँव के निवासी गंगाधर की पुत्री 
से हुआ था । इनके जन्म संचत्‌ के विपय में एकमत नहीं है । 
जन्मतिथि कोई भादो सुदी अष्टमी सं० १४४१ मानते हैं, तो कोई 
सं० १४८५ । स्वभाव से ही विरक्त थे। पचीस चधे की अवस्था 
में ही गृहत्यागी बनकर बूंदावन में मानसरोबर पर पीछे निधुवन 
में रहते थे। वहीं पर उन्हें बॉकेबिहारी जी की मूर्ति मिली 
जिसका बहुत बढ़ा मंदिर अबतक अश्रीव्वृंदावन में विराज- 
मान है! । 

इस संप्रदाय के बेष्ण॒वों ने वेदांत के किसी विशिष्ट बाद के 
प्रचार सें अपना समय नहीं बिताया, श्रत्युत बृंदावनचंद्र की 
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स््र्‌ भागवत संप्रदाय 


सखी भाव से उपासना ही उनके साधन का एकमात्र लक्ष्य था। 
इस प्रकार यह भक्ति संप्रदाय का एक साधनसाग है। इस 
संप्रदाय के विशेष प्रवतंक थे स्वामी हरिदास जी। नाभादास 
जी ने स्वामी जी की भक्तिपद्धति के विषय में बड़े महत्त्व की 
बातें लिखी हैं । उनका कहना है-- 


अआासधीर उद्योत कर 'रसिक” छाप हरिदास की। 
जुगल नाम सो नेम, जपत नित क्ुज बिहारी | 
अवलोकत रहे केलि सुखी सुख को अधिकारी | 
गान-कला-गन्धर्व स्वाम-स्यामा को तोपें। 
उत्तम भोग लगाय, मोर मरकट तिमि पो्षे। 
नूपति द्वार ठाढ़े रहें, दर्सन आसा जास की। 
झासधीर उद्योत कर, रसिक छाप हरिदास की ॥ 


यह छुप्पय स्वामी जी की उदार मनोवृत्ति, उदात्त भक्ति- 
भावना तथा उन्नत कल्ला-ज्ञान का पर्याप्र परिचायक है | स्वामीजी 
श्रीराघाकृष्ण के युगल रूप के उपासक थे तथा वे इनक्की ललित 
लीजाओं का अवलोकन सखी भाव से किया करते थे तथा 
आनंद में मस्त रहते थे। वे गांधवें विद्या में नितांत विचक्षण थे 
आर संगीत के द्वारा वे श्यामा-श्याम को संतत संतुष्ट किया 
करते थे । इनकी कलावंदुपी की इतनी अधिक ख्याति थी कि 
राज़ा लोग भी उसके दशन की आशा हृदय में लिए दरवाजे पर 
खड़े रहते थे । नाभादास जी का यह कथन श्क्तरशः सत्य है। 
गवामी हरिदास जी के दी शिष्य थे वह तानसेन जिनको तान ने 
झफवबर जेसे गुणमादी बादशाह को भी अपना चेज्ञा वना 
स्खा था । 
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झकवर भी स्वामी जी की ख्याति सुनकर उनसे मिलने आया 
था | इसी घटना की ओर नाभादास जी ने ऊपर संकेत भी 
किया है-- 


नृपति द्वार ठाढे रहें दर्शन आसा जास की 


वह राजसी ठाठबाट को छोड़कर एक साधारण जिज्ञासु के 
समान तानसेन के साथ स्वामी जी के दर्शन के लिए बुंदावन में 
आया । ये सिवाय भगवान्‌ के और किसी को अपना संगीत 
सुनाते ही न थे परंतु इनका गायन सुनने की लालसा से ही 
अकबर आया था | फल्नतः एक युक्ति रची गई। तानसेव जान 
बुककर गाने में गलतियाँ करने लगा जिसे सुधारने के व्याज से 
दरिदास जी को शुद्ध संगीत सुनाने के लिए बाध्य होसा पढ़ा। 
अकबर संगीत सुनकर इतना मुग्ध हुआ कि बह इनसे कुछ माँगने 
के लिए दृठ करने लगा। निःरप्रहता की मूर्ति हरिदास जी को 
राजा तथा मदध्दाराजा से माँगने की आवश्यकता ही क्‍या थी? 
परंतु इधर था बादशाह का घोर आग्रह । इस पर उन्होंने यमुना 
जी के दटे घाट की ओर इशारा करते हुए कहा कि इसे इसी 
प्रकार की मरम्मत करा दे यदि तुम्हारा सेवा करने का हठ ही 
है। अकबर के आश्वय का ठिकाना न रहा जब उसने अपनी 
खुली आँखों से देखा कि घाट नीलम, पुखराज, मोती आदि 
अलुपस, 'असंख्य, अनमोल रत्नों से बना हुआ था। इन्ही रत्नों 
से घाट की मरम्मत करना क्‍या था समूचे विशाल राज्य को 
चेंच कर सी उपहास्यास्पद बनना था। स्वासी जी के चरणों पर 
बह गिर पढ़ा । डसे पता चल गया कि उस कल्ावंत के चोले में 
महनीय सिद्ध महात्मा की आत्मा विज्ञास कर रही थीं। इस 
सच्ची घटना से स्वामी हरिदास जी की गानविद्या में निपुणता 


२३५४ भागवत संप्रदाय 


के साथ उनकी विरक्तता तथा निपट निःतप्रह्ता का परिचय 
आलोचकों को भली भाँति लग जाता है। 
नाभादासजी ने हरिदास जी को 'आसधीर उद्योतकर” लिखा 
है। ये आसधीर कौन थे ? सहचरिशरण जी की 'गुरुप्रणालिका' 
के अनुसार आसधीर जी स्वामी जी के गुरु थे-- 
आसधोर गम्भीर विश्न सारस्वत ख्ति पर। 
जनस अलीगढ़ मध्य मधुर बाती प्रमोद कर | 
गुरु अनुकूल अतूल कूल बन निधिवन माँहीं। 
सत्तर लॉ तनु राखि साखि जगकी मित नाहीं ॥ 
कहा जाता है कि ये आसधीर जी निबाक संप्रदाय के 
भहात्मा हरिदेव ,जी के शिष्य थे। सत्तर वर्ष की आयु तक 
ये वूंदावन्त के 'निधिबन”! नामक कुज़ में भगवान्‌ की पूजा में 
दत्तचित्त रहे | 
स्वामीजी के विपय में सहचरि-शरणजी का वर्णन ध्यान- 
योग्य है । 
भीस्वामी हरिदास रसिक-सिरमीर अनीहा। 
द्विज सनाद्य सिरताजन सुजसु कह्िि सकत न जीद्वा ॥ 
गुरुूशनुर्फपा मिल्‍यो ललित निधिवन तमाल के । 
सररलों तद बेढि गने गुन प्रिया लाल के ॥ 
इससे स्वामो जी का सनात्य ब्राह्मण होना सिद्ध द्वोता दे । 
ये अपने गुरु आसथर के साथ ही उसी निधिवन में निवास 
फरते थे तथा ७० बपष की उम्र में इनका गोलाकबास होना 
ज्ञान पढ़ना है। कतिपय लोग श्रासबीर को इर्दास जी फा 
पिता भी मानने £ं, परंतु सद्नचरिशरशा जी के कथन से बिरुद्ध 
होने के कार्गा यह उचित नहीं जंचना। शल्ासथोर सारमबत 


नित्राक संप्रदाय शेप, 


ब्राह्मण कहे जाते हैं, हरिदासजी सनाह्य ब्राह्मण । पुत्र होने पर 
यह भेद कैसा ? संप्रदाय में स्वामी जी के ब्राद्मणवंश को लेकर 
आज भी विवाद चलता है। कोई सारस्वत मानता है, तो कोई 
सनाढ्य; परंतु यह विवाद निरथेक तथा भ्रामक है। सिद्ध महा- 
ध्माओं के विषय में इस प्रकार का बागर्जाल जल्पना ही है। आस- 
घीर तथा हरिदास जी दानों का जन्म अलीगढ़ के पास दी 
“हरिदासपुर' नामक गाँव में हुआ था" | अकबर के समकालीन 
होने से स्वामी जी वलल्‍लभाचाय जी तथा अशष्टछाप के कवियों के 
समसामयिक सिद्ध दवोते हैं । टटटी संस्थान तथा उसकी गद्दी 
वर्तमान काल में बुज़ में प्रचलित है। 

स्वामी हरिदास की पदावली सिद्धांत तथा विहार दोनों के 
विषय में मिलती है। विहारचिपयक पदावली 'ेलिमालौ' के 
नास से विख्यात है। इनकी कविता में बाहरी शाव्दिक आकषण 
का अभाव भत्ते हो, परंतु वह अंतरंग भावमंगी से नितांत स्निग्ध 
तथा संपुटित है। तथ्य यह है कि हरिदासजी की पदावली गाने 
की वस्तु है, पढ़ने की चीज़ नहीं। इसीलिए साधारण रीति से 
पढ़ते समय उसमें पिंगल की त्रुटि लक्षित होती है। ऐसे सिद्ध 
महात्मा की रसपेशल बानी का एक दो नमूना देखिए-- 


कल्याण 


प्रेमसमुद्द रूपरस गहिरे, केसे लागे घाट । 

बेकारयौ दे जानि कहावत, जातिपनों की कहा परी वाट ॥ 
काहू कौ सर पन्‍्यो न सूधो, मारत ग्राल गली-गली द्वाट । 
कह 'हरिदाल” विद्दारिहेँ जानो, तकौ न औघट घाट ॥ 





१ गुप्त अष्टछाप पृ० ६६ । 


इप६ भागवत संप्रदाय 


[६ 


यह पद ज्ञान की व्यर्थता तथा अनुपादेयता का सूचक है। 
गंभीर प्रेम-समुद्र के पार जाने के लिए ज्ञान एक बेकार उपाय 
है| ज्ञान ( जानिपनों ) में पार लगाने की क्षमता कहाँ ? गली 
गली में गाल बजाते भले रहिए, अहंकार से युक्त किसी अभिमानी 
का पुरुपार्थ कया कभी सफल हुआ हे ? स्वामी जी का अंतिम 
उपदेश है--बिद्दारी जी को जानो, कऋृष्ण की भक्ति में अपने को 
निछावर कर दो। मार्ग कुमागे को मत ताको। पार जाने की 
यही समर्थ नौका दै--विह्यारी जी की प्रेमानुगा भक्ति | 


'क्रेलिमाला' के इस कमनीय पद में श्री राधाकृष्ण की एक- 
रूपता का कितना सुचारू चित्र खींचा गया है-- 


ध्यारी जैसे तेरी श्रॉखिन में हों अ्पनपी 
देखत, सैसे तुम देखति हो किधों नाहीं?। 
हि, तोर्सो कहीं प्यारे, श्रॉखि मूँदि 
रहीं, लाल निकसि कहाँ. जाएीं!। 
मोर्की॑ निकसिये को ठौर बताश्ी, 
साँची कहाँ, बलि जाऊँ, लागीं पार्टी! । 
भीदरिदास के स्वामी. श्यामा, 
नुमदि देखत चाहत श्रौर सुस्य लागत नाहीं । 


झआानंदकन्द की एक भव्य मॉकी लिखिए-- 


आज मृन हृटस दे री, खख्ित प्रिभंगी पर | 
छरन घरन पर, मुरक्ति अधर पर, 

दितवनि यंझ छपों्नी भुय पर । 
छलटू मे येगि राधिका पिय 4 

जो भई  चाहति ही सर्योपर | 
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श्रीहरिदास समय जब नाकौ, 
हिलि-मिलि केलि शअटल रति भू पर ॥ 

स्वामी हरिदास जी के 'टट्टी संस्थान! के भक्त महात्माओं ने 
अपनी रचनाओं से वज्ञभाषा के साहित्य का जो झूंगार किया है 
वह देखने की वस्तु है। उसके लिए चाहिए रस से स्निग्घ 
तथा भक्ति से पूरित भावुक विज्ोचन | सखीभाव की उपासना 
माधुय का भंडार है, प्रम का आगार है तथा मधुर रस का 
भाण्डागार है। 

रवासी जी के प्रधान शिष्य हुए उनके सामा विट्ठल विपुल 
ओर तब से “टट्टी संस्थान! के वेष्णवों की परंपरा आरंभ होकर 
बरतेमान काल तक विद्यमान है। इस गद्दी की परंपरा निम्नलिखित 
प्रकार से है३-- 

१ श्री स्वामी हरिदास जी 


२ श्री विद्धन्न विपुत्न जी 

३ श्री बिहारनि देव जी 

४ श्री सरसदेव जी 

४ श्री नरहरिदेव जी 
द्ष्श्री रसिकरेव जी 

७ श्री ललितकिशोरी जी 
श्री ललितमोहिनी जी 


१ द्रव्य वियोगी हरि--म्रजमाधुरी सार पृष्ठ ३८३ | 
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| 
६ श्री चतुरदास जी (भगवत रसिक जी इनके गुरु 
भाई थे ) 

| 


१० श्री ठाकरदास जी 

११ श्री राधिकादास जी 

१२ श्री सं ( >सहचरिशरण ) 

१३ श्री राधाप्रसाद जी 

१४ श्री भमगवानदास जी ( वतंमान महंत ) 
भगवत रसिक 


इन महात्मा फा जन्म संबत्‌ १७६५ (-१७१८ ६० ) में 
सागर जिले के गदकोटा स्थान में हुआ था। टद्टी संप्रदाय फे 
अष्टाचार्यों में से सबसे श्रंतिम आचाये थे श्री कलित मोहिनी जी 
कर इन्हीं फे शिप्य भगवत रसिक जी थे। ये श्ारंभ में गणेश 
जी के उपासक थे। इनफी एकांत निष्ठा तथा 'अनन्य उपासना से 
प्रसन्न द्ोफर गणेश जी प्रत्यक्ष हए 'झीर श्रीकृष्ण भगवान 
फीप्रेमलत्षणा भक्ति समीमाव! से करने के लिए उपदेश दिया | 
इसकी सूचना इस पद में मिलती ६-- 


एम घर गुर गनेस हे दोनों। 
जम भरि सूंड छिराप सोस पर संसकार सुम फोनों । 
आार्नेदयन को पद दरसायो, दग्पति - रति - रस सीनों 
झ्िगदतगसिकझ! लससी-छाझन लखिस सुझन सरि खोनों ॥ 


निंबाक संप्रदाय श्प््६ 


श्री ललित मोहिनी जी के परल्ोक सिघारने पर भक्त 
महानुभावों के अत्यंत आग्रह करने पर भी इन्होंने गद्दी का अधि- 
कार नहीं लिया | ये जन्मभर निर्लिप्त भाव से श्री जी की सेवा 
में लगे रहे। इनकी रचनाओं में एक ओर तो बेराग्य का भाव 
भरा है और दूसरी ओर अनन्य प्रेम-रस छलकता है। इसीलिए 
सखो संप्रदाय के भक्त भावुक मद्दाकवियों में उनका आसन श्रेष्ठ 
माना जाता है। इनकी पाँच रचनायें बतलाई जाती हैं--( १ ) 
अनन्यनिश्चयात्मक, (२) श्री नित्य बिहारी युगल ध्यान, (३) 
अनन्य रसिकाभरण, (४) निम्वयात्मक अंथ उत्तराध, (५ ) 
निर्वोध मनरंजन। इनका संग्रह 'भगवत रसिक की बानी? के 
नाम से वर्तमान महंथ ने प्रकाशित किया है। 


'रसिक? की परिभाषा कितनी सु दर है-- 


जीव ईंस मिलि दोय, नाम रूप गुन परिहरे। 
रसिक कहाबै सोय, ज्यों जल घोरें सकरा ॥ 
दिया कहे सब कोय, तेल - तूल - पावक मिले | 
तमद्दि नसावे सोय, वस्तु मिलें भगवत रसिक्क ॥ 


ये सचमुच. श्री रसिक-शिरोमणि के सच्चे रसिक भक्त थे। 
इसीलिए इनकी अल॒भूतियों में प्रेम की तल्लीनता का यथार्थ 
चित्रण हमें भिज्ञता है। श्रीकृष्ण के मुखचंद्र की ओर भक्त फे 
नयनचकोर कितनी तन्मयता से लगे हुए हैं, इसका सरस चर्णन 
इस कमलीय पद में मधुर शब्दों में विन्यस्त किया गया है-- 


तव झुख - कमल नयन अश्रल्ि मेरे ॥ 
पलक न लगत पलक बविन्नु देखे 
अरवरात अति फिरत न फेरे। 


३६० भागवत संप्रदाय 


पान करत सकरन्द रूप रस 

भूल नहीं फिर इत-उतत हेरे। 
संगवत रसिक भये. मतवारे; 

घूमत रहत छुके मद तेरे ॥ 


सखी संप्रदाय की निञ्ञी उपासना के विषय में इनका 
कथन है-- 
आचारज ललिता सखो, रप्िक हमारों छाप।॥ 
नित्य किशोर उपासना, जुगल मंत्र की जाप। 
जगल मंत्र को जाप, वेद रसिकन की यानी। 
श्री बुंदाइन धाम, दृष्ट स्थामा महरानी। 
प्रेम देवता मिले ब्रिना सिधि होह न कारज । 
भभगवत' सब सुखदानि, प्रगट भे रसिकाघारज़ ॥| 


भगवान श्री च॒जनंदन के मुखचंद्र में अनुरक्त नयनचकोरों 
की दशा निरखने ही योग्य ६-- 


नुव मुख चंद खकोर ये नेना। 
अति शआरतु अलनुरागी लम्पट, 
मूल गई गति पकर्ट लगे ना। 
अरबरात सिलिये को निमुदिन 
मिलेट् रदन मनु कयईण मिल ना 
मिगयन रसिका रसिक की. बात 
रसिझ बिना छोड खमुम्दि सठ ना ॥| 
अठति ही थमिलापा की मशी पट्रचान £। भक्त के नेत्र 
दिन रास रहने तो सामने दी ६, परत प्रम ही तम्मिन होने के 
कारग सदा यही दादा यनी गदती 2 कि अमो मिले £ या नहीं | 


निवाक संप्रदाय ३६१ 


अंतिम चरण रसिक जी ने अपने आलोचक की ओर संकेत किया 
है कि रसिक ही उनकी वानी का रस ले सकता दे। 


सहचरिशरणु--ये भी अपने समय के ख्यातनामा महात्मा 
थे। इनका दूसरा नाम था सस्रीशरण। संप्रदाय के ११ थें 
अआचाये श्री राधिकादासजी के शिष्य तथा उत्तराधिकारी थे। 
समय १६ वि० शती का उत्तराद्धं। फुटकर पदों के अतिरिक्त 
इन्होंने दो स्वतंत्र ग्रंथ लिखे हैं--( १ ) ललित प्रकाश; (२) 
सरसमपंजावली। इनमें ललित प्रकाश में टट्टी संप्रदाय के वष्णचों 
के चरित, सिद्धांत तथा उत्सव आदि 'आवश्यक विपयों का प्रामा- 
णिक वर्णन है । “ललित प्रकाश? के गुरु प्रणालिका अंश में संप्र- 
दाय के अष्टाचार्यां का ( स्वामी हरिदास जी से लेकर श्री ललित 
मोहदिनीजी तक ) सुंदर बणंन है तथा “आचार्योत्सव! में आचायाँ 
के चरित, जन्म तथा मरण तिथि आदि ऐतिहासिक विषयों का 
सुंदर समावेश दे। इस प्रकार यह ग्रथ संप्रदाय तथा इत्तिहास 
उस्य दृष्टियों से उपादेय तथा ग्राह्म है। इनकी कविता ब्रज्ञ- 
माधुरी से मत्त भक्त का मार्मिक हृदयोद्वार है. जिसप्रें बाह्म 
आडंबर के घटाटोप का सचंधा बहिष्कार कर हृदयसंवेय भावों 
का चा चित्रण हे। 


पीर को हटानेबाले साँवलिया वेच्य की ओर कितना मधुर 
संकेत है सहचरिशरणजी के इस पय में-- 


उर सें घाव, रूप सो सेंके, हित की सेज विदछावें । 
दुग डोरे सुहयाँ चर बरुतो टाँके ठीक लगावे। 
मधुर सचिक्तन अंग-अंग छुत्रि हलुआ सरस खबावे | 
स्थाम तबोब इलाज करे जब तब घायल सचुपावे ॥ 
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प्रेम के घायल के आराम पाने की व्यवस्था हमारा भक्तकवि 
यहाँ कर रहा है। जब श्यामसु दर स्वयं वेच्य बनकर घायल का 
इलाज करेंगे तभी वह आरास पा सकता है। हृदय के घाव को 
रूप की आग से सेकें, प्रेम की सेज ल्ेटने के लिए बिछाई जाय, 
चिकने अंगों की छुबि-रूपी मीठा हलुआ खिलाया जाय; तभी 
रोगी को आराम पहुँच सकता है, अन्यथा नहीं । यह पद्म 'मीरा 
की तब पीर मिटेगी, जब बेद साँवलिया होय” का मार्मिक भाष्य 
प्रतीत होता है। क्‍या ही सुंदर व्यवस्था की गई है घायल प्रेमी 
को आराम पहुँचाने की !!! 
जीवनलकद्य की यह सरस विवेचना कितनी तथ्य तथा 
यथा है-- 
मय अमलादि पिया न पिया, सुख भरे पियूष पिया रे | 
नाम अनेक लिया न लिया, रति स्यासा स्याम लिया रे । 
आन सुदान दिया न दिया, वर आनेद हुलसि दिया रे। 
जप जग्यादि किया न किया, हिय पर-उपकार किया रे ॥ 


ठीक है। सच्चा दान केवल बाहरी वस्तुओं का दान नहीं है, 
बल्कि हृदय में आनंद का दान है और जप यज्ञ का विधान ही 
सच्ची क्रिया नहीं है, प्रत्युत परोपकार ही सर्वोत्तम दान है ।१ 

इसी प्रकार इस संप्रदाय के अन्य मह्दात्माओं ने वज्ञ साहित्य 
के भंडार को अपनी कमनीय कृतियों से पूर्ण तथा सरस 
बनाया है। 





१ इनको अन्य करिताओं के लिए द्रष्टन्य वियोगी हरि--अ्रजमाघुरी- 
सार, पृ० ३८२--३६४ ८ तृततीय संस्करण, १६६६ बिं०, प्रयाग ) 


(८) 


श्री वल्लम मत 
( पुश्टमार्ग ) 


(१ ) विष्णु स्वामी का परिचय 
६२) आचार्यों का चिवरण 

(३) पुष्टिमा्ग का सिद्धांत 

(४ ) पुष्टि-मक्ति 

(४ ) पुष्टिमार्गीय साहित्य 
(६) अष्टछाप 


निर्दोष-पूर्ण-गुण-विग्रह आत्मतन्त्रो 

निश्वेतनात्मकशरीर-गुणेश्व हीनः । 

आनन्दमात्र-कर-पाद-झुखोदरादिः 

सत्र च त्रिविध-मेद-विवर्जितात्मा | 
--वल्लभाचाये 


रद्र-संप्रदाय 


बुंदाचन की पुएय-भूमि में पनपनेवाला दूसरा वेष्णव संप्रदाय 
' है आचाय॑े वल्लम का शुद्धाइती संप्रदाय जिसने उत्तर प्रदेश, राज- 
स्थान तथा शुजरात् प्रांत को कृष्ण भक्ति की पावन धारा से 
झआाप्यायित तथा आसावित कर दिया था। भारत की विख्यात 
चष्णव संप्रदाय-चतुष्टयी में वल्लभ संप्रदाय रुद्र संप्रदाय के नाम 
से विख्यात है। इस संप्रदाय के मुख्य प्रवत्तेक थे विष्णु स्वामी 
तथा इसके मध्ययुगी प्रतिनिधि थे आचाय चल्लभ जिन्होंने विष्णु 
स्वामी की उच्छिन गदी पर आरूढ होकर उनके सिद्धांत का 
प्रचार किया। अत्तः चल्‍लभाचाय के व्यक्तित्व से परिचय पाने से 
पहिले विष्णुस्वामी का परिचय नितांत आवश्यक है। 


१--विष्णुस्थामी का परिचय 


भारत के धार्मिक इतिहास में विषणुस्वासी स्वयं एक विकट 
समस्या हैं. जिसका उचित प्रमाणों के आधार पर अभी तक 
यथाथ समाधान नहीं हो पाया है। उनका व्यक्तित्व तथा ऐति- 
हासिक अस्तित्व अज्ञान की गहन तमिस्रा में अभी तक अज्ञात 
पढ़ा हुआ है। विष्णुस्वामी के देश तथा काल्न की यथा विवे- 
चना अभी तक नहीं दो पाई हैं। अलुमान की निर्यल सित्ति पर 
उत्तका परिचय अवश्य खड़ा किया गया है, परंतु यह परिचय 
कल्पना के आवरण को भेद कर सत्यता की भूमि पर नहीं आ 
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सका है। वेष्णव संप्रदाय में प्रसिद्धि है कि विष्णुस्वामी द्रविड़ 
देश के किसी क्षत्रिय राजा के ब्राह्मण मंत्री के सुपुत्र थे। बालक- 
पन से ही उनकी चित्तवृत्ति अध्यात्म की ओर लगी थी। उन्होंने 
उपनिषदों का केवल पारायण ही नहीं किया था, बल्कि उनमें 
वर्णित तथ्यों को अपने व्यावहारिक जीवन में कार्यान्वित करने 
की उनकी हृढ अभित्लाषा थी। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( ४४ ) 
में वर्शित अंतर्यामी भगवान्‌ के साक्षातृकार करने की उनके ' 
हृदय में बड़ी इच्छा थी । उपासना के सफल न होने पर उन्होंने 
अन्न-जल का प्रहण करना छोड़ दिया | सांतवें दिन उनका हृदय 
दिव्य ब्योति से भर गया और किशोरमूर्ति वेगुवादन-तत्पर 
आगारशिरोमणि श्री श्यामसुद्र के दर्शन का अल्भ्य लाभ उन्हें 
प्राप्त हुआ | बालकृष्ण ने स्वयं उन्हें उपदेश दिया कि 'मेरे दी 
दोनों रूप हैं। निराकार रूप में होने पर भी भक्तों की रक्षा तथा 
अपनी लीला के आस्वादन के निमित्त साकार रूप ग्रहण करता 
हूँ। भक्ति मेरी प्राप्ति का सबसे सुल्ञम तथा छुगम उपाय दे ।? 
विष्णुरवामी की उपासना फलचती हुए। उन्होंने भगवान्‌ श्री 
कृष्ण की बालमूर्ति का निर्माण करा कर प्रतिष्ठा की तथा अपने 
अनुयायियों को भक्ति की विमल साधना का उपदेश दिया । इस 
मत के सात सौ आचार्यों की बात सुनी जाती है जिनमें आचाये 
बिल्वमंगल एक महनीय उपदेशक थे। जिस युग में शंकर तथा 
कुमारिल ने ज्ञान तथा कमंकाण्ड की महत्ता प्रतिपादित कर भार- 
तीय धर्म का पुनरुद्धार किया, उसी काल में विल्वमंगल ने भक्ति 
के द्वारा मोक्तोपलब्घि के तथ्य का विपुल प्रचार किया । विष्णु 
स्वामी का समय युधिप्ठिर से साढ़े दो हजार वर्ष पीछे ( अर्थात्‌ 
विक्रम पूर्व पंचक शती ) में वेष्णव लोग मानते हैं. तथा बिल्व- 
मंगल का अप्टम शर्ता में। विल्वमंगल आचाये ने स्वप्ल में 


श्री वल्लम मत ३६७ 


वल्लभाचाय को विप्णुस्वामी की शरण में आने का उपदेश दिया 
जब वे उपदेश की कामना से साशंकचित्त हो रहे थे" | 

नाभादास जी के इस प्रसिद्ध छप्पय के आधार पर कतिपय 
ऐतिहासिक तथ्यों की ज्ञानकारी की जा सकती है-- 


नाम तिलोचन शिष्य, सूर ससि सदस उजागर । 
गिरा गंग-उनहारि काव्यरचना प्रोसाकर ॥ 
आचारज हरिदास अतुलबल श्ार्नेद दाइन। 
तिहि सारग वच्चम विदित पथ पधित पराइन | 
नवधा प्रधान सेवा सुहद मन वच क्रम हरिचरण रति। 
विष्णु स्वासि सम्प्रदाय दृढ़ ज्ञानदेव गस्मीर मति ॥ 
( छुप्पय ४८ ) 


इस संप्रदाय में त्रिल्ोचन, नामदेव तथा ज्ञानदेव आदि 
विख्यात संत पदा हुए थे तथा वल्लभ ने इसी मार्ग का अनुसरण 
कर अपना शुद्धाइतमूलक पुष्टिमाग चलाया। यह कथन ऐति- 
हासिक दृष्टि से अत्यंत महतत्वशाली है| शानदेव ( १९७४ ई०-- 
१२६६ ३० ) तो महाराष्ट्र के सुप्रसिद्ध संत हैं. जिन्होंने गीता के 
ऊपर अपनी घानेश्वरो १२१२ शक सं० में लिखकर मराठी 
साहित्य का ही प्रारंभ नहीं किया, प्रत्युत अध्यात्मतरव के जिज्ञा- 
सुओं के सामने एक महतीय ग्रंथ अस्तुत किया । अतः नाभाजी 
की मान्यता के अनुसार विष्णुस्थामी का समय ईस्वी की 
तेरहर्ची सदी से प्राचीन होना चाहिए। कुछ बिद्दान वेद्भाष्य 
के कर्ता आचाय सायण तथा माधवाचाय के विद्यागुरु विद्या- 








५ १ संप्रदाय प्रदीप प० १४, ३० | 
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शंकर को ही विष्णु रवामी मानते हैं*, परंतु यह कथन काल- 
दृष्टि से नाभाजी के पूर्वोक्त कथन से मेल नहीं खाता | सायणाचाय 
का समय चतुदंश शतक का मध्यभाग है । अतः उनके गुरु के 
समय १४ शतक का आरंभ काल या १३ शतक का अंतिम काल 
हो सकता है। नाभाजी उन्हें ज्ञानदेव से पूव॑वर्ती मानते हैं। 
विद्याशंकर तथा विष्युस्वामी की अभिन्नता प्रमाणों से पृष्ट नहीं 
की जा सकती। नाभाजी का ग्रथ केवल अलुभ्नतियों के ऊपर 
आधारित होने से पूर्णतया प्रामाणिक नहीं साना जा सकता | 
विष्णुत्वामी का काल निर्णय करते ससय स्वर्मीय हा० 
रासकृष्ण भंडारकर ने पूर्वोल्लिखित नाभाजी के छप्पय के आधार 
पर इनका समय १३ वें शतक का आरंभ काञ्न माना है, परंतु 
नाभादास जी के भक्तमाल को पूर्णतया ऐत्तिहासिक सानना कथ- 
मपि उचित न होगा । इस ग्रंथ में इतिहास तथा अलुश्र,ति का 
विचित्र सिश्रण है। विशेषकर जब ज्ञानदेव विष्णुस्थामी को 
अपना गुरु न सानकर नाथपंथ से अपना नाता जोड़ते हैं, तब 
नाभादासजी का विश्वास कैसे किया जाय ? 
विष्णुस्वामीकी अनेक रचनायें वतलाई जाती हैं, परंतु इनमें 
३ ए्‌ डे 5 टर 4 जी 
सर्वेक्षसृक्त' ही एकमात्र ऐसी रचना है जो प्रमाण कोटि में अंगी- 
कृत की गई है । श्रीधर स्वामी ने इस प्रथ का अत्यधिक उपयोग 
अपनी रचनाओं में किया है। श्रीधरी टीका में विषृणुस्वामी के 
कृतिपय सिद्धांतोंका भी आभास मिलता है । विप्युत्वामीके ईश्वर 
सचिदानंद स्वरूप हैं तथा वे अपनी 'हादिनी संबवित्‌ के द्वारा 
आर्ट हैं तथा माया उन्हीं के अधीन रहती है। ईश्वर का 
प्रधान अवतार नृसिंद रूप चतलाया गया है। कुछ लोग विष्णु 





१ गोडाय दशम खंड प्रृ०. ६२४, ६२६ । गुम्त--श्रष्टद्ाप ० ४१ 
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स््रामी को उसिंदद तथा गोपाल दोसों का उपासक मानते हैं। 
श्रीघर स्वामी नृर्सिद्च के उपासक थे, इसका परिचय हमें भागवत्त 
की श्रीघरी टीका से भल्री माँति लगता है। ऐसी दशा में श्रीधर 
स्वामी को विप्णुस्वामी सत के अल्ुयायी मानने में विशेष 
विप्रतिपत्ति न होनी चाहिए | 


विप्णुस्वामी की समस्या सुलमाने के अभिप्राय से अनेक: 
लोगों ने अनेक विष्णुस्वामी की कल्पना की है, परंतु इससे 
समस्या उल्लमती ही गई है | फतिपय आलोचकों की सम्मति में 
कम से कम तीन विप्णुस्वामी का उल्लेख मिलता है-- 
(१) देवतजु विष्ण॒ुस्थामी (३०० ई० पू०) मथुरा से रद्दते थे । 
पिता का नाम था देवेखर भट्ट । इन स्वामी जी के सात सौ 
त्ड 
वंष्ण॒त त्रिदंडी संन्‍्यासी इस सत का प्रचार करते थे ।(२) 
फाग्बोनिवासी राजगोपाल विष्णुस्वामी ( जन्म ८३० ई० ) 
जिन्होंने विप्णुकाम्यी में राजगोपाल देवजी अथवा चरदराज जी 
की प्रसिद्ध मूर्ति की स्थापना की | विल्वमंगल इन्हीं के शिष्य 
थे। (३) विष्णु स्वामी-बल्लभाचायय के उपदेश पूर्षेपुरुष। 
अतः यह निर्णय करना शअ्रत्यंत कठिन दै कि विष्णुस्वामी की 
स्थिति किस काल में हुई । 


त्रिल्षोचन 


नाभादास जी के छुप्पय में उल्लिखित जिलोचन नामक संत्त 
का विशेष परिचय नही मिलता । नामदेव के समान ये भी महा- 
राष्ट्र के प्र्यात संतों में अन्यत्तम थे; इसका परिचय इसमें गुरुम 'थ 
साहब ( संकलन काल १६०४ ईं० ) में संकलित उनके अनेक पदों 
की 33 अच्ची तरह लगता है। ग्रथ साहब में इनके कुछ 
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पद्‌ उद्धृत मिलते हैं जिससे इनकी विपुल्न ख्याति तथा लोक- 
प्रियता का अशनुमान लगाया जा सकता है। 
अंतरु मलि निरमलु नहिं कीन्हा बाहरि सेख उदासी । 
हिरदे कमलु घटि ऋऋदसु न चीन्हा काहे भइआ संन्यास्ती ॥ 
भरमे भूली रे गे चंदा। ह 
नही नही चिन्हिआ परमानन्दा ] 
घरि घरि खाइआ पिंड बधाइआ खिंथा मुंदा माइआ। 
भूमि ससाण की भसम लगाई गुर बिन्ु ततु नहि पाइआ ॥ 
काइ् जपहु रे, काइ तपहु रे, काइ बिलोवहु पाणी | 
जलख चडउरालीह जिनि उपाई सो सुमरहु निरवाणी ॥ 
-काइ कमंडलु कापढ़ीआरे अठ्सठि काहू फिराही । 
चद॒वि त्रिलोचनु सुदु रे आणी कण विनु गाहु कि पाह्दी" ॥ 


इस पद में वाह्य आडंवबर की निंदा कर हृदय के घोने तथा 
निर्मल बनाने का उपदेश है | ढंग वही निगुनिया संतों का ही 
है। एक अन्यपद में ( पृष्ठ ६६७ ) त्रिलोचन उन गँवार मानवों 
की निंदा करते हैं जो अपने बुरे कर्मों के फल चखते समय 
नारायण की निंदा किया करते हैं। वे नहीं जानते कि मलुष्य 
अपने भविष्य का स्वयं उत्तरदायी है। शोभन कर्मों का फल . 
नितांत शोभन होता है ओर बुरे कर्मों का फल बुरा ही होता 
है। इस पद्‌की भाषा मराठी दे जो पंजाबी गुरुओं की कृपा से 
नितांत विकृत बन गई दे, परंतु उसका मराठीपन आज भी शेष 
है। पद की एक डुकड़ी द्वी इस मराठीपन को सिद्ध कर रही दै-- 





१ श्रीगुद ग्रयथ साहिब, प्रकाशक सर्वेहिंद सिक्ख मिशन, श्रम्गनतसर, 
सन्‌ १६३७ । ए० ५२४--५२६ । 
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दाधीले लंकागछु उपाडीले रावण बसु 
सलि चविसलि शअआआणि तोखीले हरि। 
करम करि कछुठटो सफीटसि ( १) री ॥ 


नाभादास के छप्पय से हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं. 
कि विष्युस्थामी दक्षिण भारत के, विशेषत महाराष्ट्र प्रांत के ही 
सान्‍्य आचाये थे जिनकी शिष्य परंपरा में नामदेव, जिलोचन 
तथा ज्ञानदेव जैसे मद्दाराष्ट्र संत दीक्षित थे । परंतु नामदेव ओर 
ब्रिलोचच तो निर्गुण मतानुयायी संत थे और विध्णुरवामी 
सशुणोपासक आचाय थे। ऐसी दशा में उन दोनों के साक्षात्‌ 
शिष्य होने की बात तो समझ में नहीं आती। उनके सिद्धांतों 
का प्रभाव अनुमान-सिद्ध हो सकता है। नामदेव का व्यापक 
काय महाराष्ट्र तक दी सीमित न होकर उत्तरीय भारत में भी 
विशेषतः पंजाब में भी फेला था। कुछ लोग इसीलिए अनेक 
नामदेवों की कल्पना करते हैं। जो कुछ भी तथ्य हो, बारकरी 
संप्रदाय वाले महाराष्ट्रेशीय नामदेव के गुरु तो विसोवा खेचर 
नामक एक तदंशीय ही संत थे। मालूम नहीं नाभादास ने किस 
आधार पर इन्हें विष्णुस्वामी के संप्रदाय के अंतझ्ुक्त बताया 
है। नाभादास के इस्र उल्लेख से विष्णुस्वामी के व्यक्तित्व तथा 
ऐतिहासिक परिचय का विशेष पता नही चलता। 


(२) 
श्रीवह्लभाचार्य 


श्री आचाय-चरण के विस्तृत जीवनचरित तथा उनके 
साज्षात्‌ शिष्यों का परिचय हमें इस संप्रदाय की नाना परतकों से 
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मिलता है। श्रीवल्लभाचाय का जन्म १५७३५ सं० में वेशाख 
कृष्णा एकादशी को मध्य प्रांत के शयपुर जिला के चंपारन 
नामक स्थान में हुआ। इनके पिता माता तैलंग ब्राह्मण थे 
जिनके नाम थे ल्द्मण भट्ट और एल्लसागारुू। लक्ष्मण भट्ट 
काशी में ही हृतुमान' घाट पर रहते थे, परंतु - यंवनों: के आक्रमण 
की आशंका:से काशी छोड़ कर दक्षिण -जा रहे थे; -तभी रास्ते में 
यह घटना घंटी । वल्ल॑भ के समंस्त- संस्कोर,. शिक्षा दीक्षा, पठन- 
पाठन काशों में - ही हुआ । “गीपोल कृष्ण इनके उपास्य कुल-देवता 
थे। फलत: विद्यावृद्धि के ' साथ साथ इनकी- पअध्यात्मिकता में 
भी वृद्धि हुई और इन्होंने श्री मद्भांगबत के आधार पर एक नवीन 
भक्ति संप्रदाय का जन्म दिया जो 'पुष्टिमोग' कहलाता है। दाश- 
निक जगत में इसका मंत्त 'शुद्धाहितः के नाम से प्रसिद्ध है। इनके 
जीवन की घटनायें काशी, अडल ९ प्रयाग के यंम्ुुंना पार का एक 
गाँव ) तथा बृंदावन में घंटित हुई । राजनैतिक पुंरुषों के ऊपर 
भी इनका' व्यापक प्रभाव बतलाया जाता हैं। दिल्‍ली के बाद- 
शाह अकबर ने इनके पुत्र श्री विद्वंन्ननाथ 'जी की तपस्या तथा 
आध्यात्मिकता से' प्रभावित दोकर काल्ांतर- में गोकुल् तथा भोव- 
घेन की भूमि इन्हें दे'दी जहाँ संप्रदाय के अंतगेत अनेक मंदिरों 
का निर्माणं किया गयां। वल्लभाचा् की -संत्रसिद्धि से तत्का- 
लीन दिल्‍ली वादंशाह् सिकंदर लोदी इतना प्रभावित हुआ था कि 
उसने वेप्णव संप्रदाय के साथ किसी प्रकार के जोर-जुल्म न करने 
की मुनादी फिरवा दी थी। 

वल्लमाचाय के जीवन को सर्वाधिक महत्त्वशालिनी घटना 
विज़यनगर के महाराजा कृष्णदेव राय के द्वारा विहेत 'कनका- 
भिपेक'ः है। वल्लभ ने कृष्णदेवराय की विशाल सभा में उपस्थित 
नास्तिकों फो परात्त कर मायावबाद का भी प्रामाणिक खंडन 





श्रोवन्नभाचाये 
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मित्रता है। श्रीवल्लभाचाय का जन्म १५३५ सं० में वेशाख 
कृष्णा एकादशी को मध्य प्रांत के रायपुर जिला के चंपारन 
नामक स्थान में हुआ । इनके पिता माता तलैलंग ब्राह्मण थे 
जिनके नाम थे लक्ष्मण भट्ट और एल्लसागारु | लक्ष्मण भट्ट 
काशी में ही हनुमान घाट पंर रहते थे, परंतु . यंबनों: के आक्रमण 
की आशंका:से काशी छोड़ कर दक्षिण -जा रहे थे; तभी रास्ते में 
यह घटना घंटी । 'वल्ल्लंभ॒ के समस्त संस्कार, शिक्षा दीक्षा, पठन- 
पाठन काश में : दी हुआ । “गोपोल् ऋष्ण इनके उपास्य कुल-देवता 
थे। फलत: विद्यावृद्धि के ' साथ साथ इनकी - आध्यात्मिकता में 
भी वृद्धि हुंएई और इन्होंने श्री मद्धांगवत के आधार पर एक नवीन 
भक्ति संप्रदाय का जन्म दिया जो 'पुष्टिमाग' कहलातो है। दाश- 
निक जगत में इसका मंत 'शुद्धाहतः के नाम से प्रसिद्ध है । इनके 
जीवन की घंटंनांयं काशी, अछल्त ( प्रयाग के यमुना पार का एक 
गाँव ) तथा वृंदावंन में -घंटित हुई! । राजनैतिक पुंरुषों के ऊपर 
भी इनका व्यापक प्रभाव वतल्ााया जाता है। दिल्ली के बाद- 
शाह अकबर ने इनके पुत्र श्री बिह्ुज्ननाथ जी की तपस्या तथा 
आध्यात्मिकंतां से प्रभावित होकर काल्ञांवर में गोकुज् तथा गोव- 
धेन की भूमि इन्हें दे'दी जहाँ संप्रदाय के अंतर्गेत अनेक मंदिरों 
का निर्मां किया गया। वल्लभाचार्थ की -संत्रसिद्धि से तत्का- 
लीन दिल्‍ली बादशाह सिकंदर लोदी इतना प्रभावित हुआ था कि 
उसने वेप्णव संप्रदाय के साथ किसी प्रकार के जोर-जुल्म न फरने 
की मुनादी फिरवा दी थी। 

चल्लमाचाय के जीवन की सर्वाधिक मह्वशालिनी घटना 
विज्ञयनगर के मद्दाराजा ऋष्णदेव राय के द्वारा विदधित 'कनका- 
भिपेक! है । बल्लभ ने फृष्णदेवराय की व्रिशाल सभा में उपस्थित 
नास्तिकों फो पराप्त कर मायावाद का भी प्रामाणिक खंदन 





ओोवज्ञभाचाय 
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किया था | यह सभा मध्वमतके आचाय॑ व्यासरायफे सभापतित्व 
में हुई थी । बल्लमाचाय ने शुद्धाद त का प्रतिष्ठापन स््‌ तियों तथा 
युक्तियों के सद्दारे शतनी सुंदरता फे साथ फिया कि विद्वानों फा 
इनका गंभीर पाठित्य रवीफार फरना पढ़ा भर महाराज न भा 
कतकामभिपेक' के द्वारा इनका विशेष सत्कार फिया। इन्होंने 
भारतबप के तीर्थों की यात्रा अनेक बार की तथा अपने मत का 
प्रचार किया | बज में भी इस प्रसंग में थे पधारे ( सं० १४४६ 
5९४६२ ६० » तथा अंचाले फे एक घनी सेठ प्रनमल खत्नी 
ने श्रीनाथज्ञी का एक मंदिर ( १५५६ वि०८ १५०० ६० ) बनवा 
दिया । यहीं रहकर आचाये जी ने पुष्टिमार्ग फी शर्चा तथा सेवा 
विधि की पूर्ण व्यवस्था की । ४२ वर्ष की अवस्था में इन्होंने 
काशीधाम में ही अपना शरीर त्याग किया ( १५८७ वि०८ 
१४३० ईं० ) 
आचाय चरण ने शुद्धाह्वंत सिंद्धांत के प्रकाशन के लिए अनेक 
विद्वत्तापूर् ग्रथों का निर्माण संस्कृत में किया जिनमें मुख्य 
“>' १ ) अणुभाष्य-त्रद्यसूत्र पर भाष्य केवल अढ़ाई धध्यायों 
पर (५) पूर्व भीमांसा भमाष्य, (३) तरवदोप निर्वेध-- 
( शाब्याथं, स्वे-निर्शेय तथा भागवतार्थ प्रकरण और उनकी 
टीका )। (४) खुबोधिनी --( श्री मद्भागवत की आध्यात्मिक 
भावापन्न गंभीर टीका ओर कारिकायें जो केचल प्रथम, द्वितीय 
तृतीय, दशम तथा एकादश स्कंघों पर ही उपलब्ध होती है ) 
(४ ) पोडशम्र थ--सिद्धांत विवेचक १६ प्रकीर्ण मंथ | इनके 
अतिरिक्त श्र्‌ तिगीता, गायत्रीभाष्य, भगवत्पीठिका, शिक्षाश्तोक 
सेवाविवरण भी इनके अन्य भ्रथ हैं। 
श्री विहलनाथ गुसाई जी--( १४७२ सं००--१६४२ सं० ) 
आप आचाये जी के छोटे पुत्र थे, परंतु जेठे पुत्र गोपीनाथजी 
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के अकाल में ही कालकबलित होने पर गद्दी के अधिकारी हुए। 
इनका भी वाल्य जीवन काशी, चुनार तथा अडेल में ही व्यतीत 
हुआ और यहीं इनकी शिक्षा-दीक्षा हुई | पुष्टिसंप्रदाय की वृद्धि, 
विस्तार तथा व्यवस्था का सब श्रय इन्हीं को है। ये बड़े दी 
चिद्वान्‌ तथा आध्यात्मिक व्यक्ति थे। फल्ततः अकबर से तथा 
उनके प्रधान दरबवारी राजा टोडरमल्ल तथा राजा बीरबल से 
इनकी गाढ़ी मिन्नता थी तथा इसी प्रभाव से वशीभूत होकर 
अकबर ने गोकुल तथा गोवधेन की भूमि इन्हें भेंट कर दी थी 
जिससे संबद्ध दो फरमान आज्ञ भी मिलते हैं । इनसे वृजमंडल में 
गाय चराने आदि कितने ही करों फीो माफी का बादशाही 
हुक्म गोसाई जी को प्राप्त हुआ | इनकी गाढ़ विद्वत्ता तथा 
शास्त्रीय अनुशीलन के सूचक इनके लिखित प्रौढ़ पंथ हैं । इन्होंने 
वल्लभाचाय जी के ग्रंथों का यूह रहस्य द्वी नहीं समभाया, प्रत्युत 
नवीन प्र थों की रचना कर संप्रदाय की साहित्यिक श्रीव्ृृद्धि की । 
इनके ग्र'थ प्रौढ़, युक्तिपूणे तथा विवेचना-मंडित हैं। मुख्य ग्र॑थों 
के नाम हैं--( १ ) अग्ुभाप्य--अंतिम डेढ़ अध्यायों की रचना 
सेग्रंथ की पूर्ति की। (२) विहवन्मंडन; (३) भक्तिहँस; (४ ) 
भक्ति निर्णय, (५) निवंध प्रकाश टीका, (६) सुवोधिनी- 
टिप्पणी (७ ) अंगार-रस-मंडन । 


गोपीनाथजी संप्रदाय की गद्दी पर सं? १४८७ से लेकर सं० 
१६२० तक विराजमान रहे ।। तदनंतर उनकी झत्यु के बाद 
१६२० विक्रमी में आचाय पद पर आरूढ़ होकर इन्होंने भ्रमण 
कर पशपने मत का विपुक्ष प्रचार किया। विशेषतः गुजरात में 
बल्लभ संप्रदाय के विशेष प्रचार का श्रेय विद्वलनाथ को ही है 
झिन्द्रोंने इस कार्य के लिए छः बार गुजरात में यात्रा की तथा 
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भ्रमण किया । आज़ इस संप्रदाय में जो सेवापद्धति व्यवस्थित 
ल्‍्् कक] ॥ हे भू 
रुप से दृष्टिगोचर होती है उसका श्रेय गोसाइ जी को है। पुत्र- 
संपत्ति भी इतकी विशेष थी | इनके सात पुत्र हुए और इन सातों 
को भगवान्‌ के सात रूपों की सेवा तथा अचना का श्रधिकार देकर 
७8 ० (्‌ 

इन्होंने संप्रदाय के विघ्तार तथा परिवधन की सुध्यवस्था कर दी । 
इनके नाम गदटियों के साथ नीचे दिए जाते हैं-- 


पुत्र स्वरूप विराजने का स्थान 
(१ ) गिरिधर जी श्री मथुरेश जी कोटा 
(२) गोविंदराय जी श्री बिद्ब_्ननाथ जी नाथद्वारा 
(३) बालकृष्ण जी श्री द्वारिकाधीश जी कांकरोल्ी 
(४) गोइझत्ननाथ जी श्री गोकुलनाथ जी गोकुल 
(४) रघुनाथ नी श्री गोकुल्नचंद्रमा जी कामबन 
( ६) यदुनाथ जी श्री बालकृष्ण जी सूरत 
(७ ) घनश्याम जी श्री मदनमोहन जी कामवन 


श्री गुसाई जी जहाँ घर्मं के आचाये, मुगलशासन के न्याया- 
घोश तथा शाज्रों के प्रकांड विद्वान थे, वहाँ त्रजभाषा के महनीय 
उनन्‍नायक भी थे। वज्ञभाषा की चतेमान साहित्य समृद्धि का गोरव 
आप दोनों पितापुत्रों को देना चाहिए। वजभाषा उस समय तक 
असंस्कृत तथा परिमाजन-विद्वीन, साहित्य क्षेत्र से बहिभूत भाषा 
थी; परंतु आपके ही निरंतर उद्योग तथा प्रोत्साहन के बल पर यह 
सर्वेमान्य साहित्य से समृद्ध भाषा बनी। “अष्टछाप' के कवियों 
में सूरदास, परमानंद्दास, कुंभनदास तथा ऋृष्णदास वल्लभावचाये 
जी के शिष्य थे। नंददास, चतुश्लुजदास, छीत स्वामी तथा 
गोविंददास श्री विद्ठल्ननाथजी के शिष्य थे | . 


३२७६ भागवत संप्रदाय 


पुष्टिसंप्रदाय का सर्वेमान्य प्रंथ श्रीमद्भागवत है जिसे व्यास 
जी की समाधि भाषा का महनीय अभिधान प्राप्त हुआ है । पिता- 
पुत्न दोनों इसके मर्मज्ञ रसिक विद्वान थे। इन्होंने जिन जिन 
स्थानों पर भागवत का सप्ताह या पारायण किया वह संप्रदाय में 
'चेठक! के नाम से विख्यात है। ऐसे बेठक 'आचाय जी के ८४ 
हैं तथा ग्रोसाई जी के र८ हैं'। वह संप्रदाय काव्य, चित्रकला 
आदि नाना लत्तित कलाओं के प्रोत्साहक तथा रकूर्तिदाता के 
रूप में चिरस्मरणीय रहेगा। भगवान्‌ श्रीकृष्णचंद्र की सेवापद्धति 
काजों विस्तृत तथा व्यवस्थित विधान इस संप्रदाय में पाया 
जाता है वह घअन्यन्न दुलेभ है। इस पद्धति के तीन अंश हैं-- 
सेवा, श्वगार तथा कीतंन। समग्र वर्ष नाना पर्वों तथा उत्सवों 
में बाँटा गया है ओर प्रत्येक उत्सव में भगवान्‌ का स्टगार किस 
प्रकार का होना चाहिए, उनके पूजन में कया विशिष्टता होनी 
चाहिए तथा नित्य पूजन में कब्र किस पद का कीतन करना 
चाहिए, इसका विस्तृत वर्णन नाना ग्रंथों में किया जाता हैँ तथा 
उसके अनुसार देनिक तथा वार्पिक पूजा बड़े ठाटबाट तथा 
समारोह के साथ की जाती है | उदाहरणार्थ प्रधोधिनी एकादशी 
के दिन भगवान्‌ के मस्तक पर गल्ले में तथा द्वाथों में नाना प्रकार 
फे माशिकनज्नटित भूषण पहनान का विधान है । तथ्य यह है कि 
वालगोपाल की यह पूजा इतने गाज़सी ठाट बाट से द्वोती हें, 
इतनी समृद्धि का उपभोग किया गया है, इतने कीतवन तथा गायन 


के नाम तथा परिचय के लिए टष्ठाय 'कांकेरो्ी का इतिदरास 
दितीय भाग प्र० ६५-७४ तया पृ० ३१११-7० ११३ 
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को व्यवस्था की गई है" कि इसका सासान्य रूप भी अन्यत्र 
मिलना एकदम दुलभ है। 


( ३) 
सिद्धांत 


दार्शनिक जगत्‌ में श्रीवज्ञभाचाये जी का सिद्धांत 'शुद्धाद्वेतः 
के नाम से प्रसिद्ध है। आचारये शंकर के अद्वेत से भिन्नता 
दिखलाने के लिए द्वी अ्रद्वेत के साथ 'शुद्ध! विशेषण दिया गया 
है। अद्ेत मत में मायशवलित ब्रह्म जगत्‌ का कारण माना 
जाता है, परंतु इस मत में माया से अलिप्त, माया संबंध से 
विरहित, अतएव नितांत शुद्ध त्रद्दा जगतू का कारण माना जाता 
है । ब्रह्म ही इस विश्व में एकमात्र सत्ता है जिसके परिणामरूप 
होने से जगत्‌ तथा जीव को भां सर दे। इसीलिए इसकी 
: दाशनिक दृष्टि शुद्धाह्रेतः की नितांत यथार्थ है। 

शंकराचाय उपनिषदों के आधार पर ब्रह्म के ट्विविध रूप 
स्वीकार करते हैं । एक तो है नामरूप-उपाधिविशिष्ट सगुण ब्रह्म 
तथा दूसरा रूप है उपाधिरहित निगुण त्रह्म । इन दोनों में शंकर 
निगुंण ब्रह्म की दी श्र छता मानते हैं. तथा सगुण ब्रह्म को माया- 
शबालत मानकर उसकी हीनता स्वीकार करते हैं, परंतु 








१ द्रष्टव्य श्री द्वारकाधीश की सेवा-शंगार प्रणात्वी! तथा गरहकीतेन 
प्रणाल्रिका,? प्रकाशक श्री विद्याविभाग; कांकगेली सं० श्६६४। 
२ मायासम्बन्धरहितं शुद्धमित्युच्यते बुचैः। 
कार्यकारणुरूपं हि शुद्ध ब्रह्म न मायिकम्‌ ॥२८ 
--शुद्धाह्नत मार्तरढ 


श्ष्प भागवत संप्रदाय 


बल्लभाचाय की सम्मति में ब्रह्म के दोनों ही रूप सत्य हैं। पर- 
ब्रह्म विरुद्ध धर्मों का आश्रय रहता है। चद्द एक द्वी समय 
निगुंण भी रहता है तथा सगुण भी । निध्धमेक प्राकृत शुणों से 
विरद्दित द्योते हुए भी सधमंक अर्थात्‌ दिव्यधर्मों से युक्त होता 
है। वह है अणोरणीयानः तथा “महतो मद्दीयान!। वह 
क्ररकर्मा का कर्ता द्वोने पर भी दयारहित नहीं है, प्रत्युत घनीभूत 
सैन्धबवत्‌ वाह्याभ्यंतर सदा एकरस रहता है । इसी कारण वह 
कतुम्‌ अकतुम्‌ तया अन्यथा कतुम्‌ अर्थात्‌ सवंभाव धारण में 
समथथ होता है | ब्रह्म अविक्रत होते हुए भी भक्तों पर कृपा के 
द्वारा परिणशामशील होता दै। ब्रह्म के इस हिविध रूप पर 
आाचाय का विशेष शआमग्रह है-- 


निर्देपपूर्ण गुणविग्रह आत्मतन्त्रो 

निशचेतनाव्मक शरीरगुणंश्च हीनः । 
आनन्दमात्र-कर-पाद-सुखोदरादिः 

सत्र व त्रिविध-सेद-विवर्जितात्मा । ( निबन्ध ) 


श्री कृष्ण ही यह परन्नह्म है। उनका शरीर सथिदानंदमय 

है । जब वह अपनी अनंत शक्तियों के द्वारा अपनी श्रात्मा में 

आंतर रमण किया करता है तव वह “आत्माराम” कद्दलाता है | 

जब बाह्य रमण की इच्छा से वह अपनी शक्तियों की वाद्य अभि- 

व्यक्ति करता है तब चह कहलाता दे 'पुरपोत्तम', | इस रूप में 
आनंद:की चरम अभिव्यक्ति के कारण वह शानंदमय? अगणि- 

तानंद! तथा 'परमानंद स्वरूप” कहलाता है। यही 'ानंद घधर्मा 

बाला उनका वाद्य प्रकटरूप पुरुषोत्तम! नाम से अभिद्दित किग्रा 

जाना दे । चल्लमाचायथ ने इस परात्पर पुरुष का पुरुषोत्तम! 

नाम गीता छे शाघार पर दिया है, क्योंकि गीता की दृष्टि में 


श्री चललभ मत ३७६ 


ज्रपुरुष को अतिक्रमण करने तथा पअक्तर ब्रह्म से उत्तम होने 
के कारण यह पर पुरुष पुरुषोत्तम” के नाम से विख्यात 


होता है । 


श्री कृष्ण अपनी अनंत शक्तियों से वेप्टित होकर अपने 
भक्तों के साथ “व्यापी चेकुठ' में नित्य लीला किया करते हैं । 
यह लोक विष्णु के बेकुंठ से ऊपर अवस्थित है ओर 
गोलोक भी इस व्यापी बेकुएठ का एक अंशमसात्र है। 
भगवान्‌ में अनंत शक्तियाँ तद्धीन रहती हैं। जिनमें श्री, 
पृष्टि, गिरा, कान्त्या आदि बारद शरक्तियाँ मुख्य हैँ। कीड़ा के 
निमित्त भगवान्‌ का समग्र परिवार तथा लीलापरिकर इस 
भूतल पर अवतीण होता है । तब व्यापी बेकुठ ही गोकुल्ञ के 
रुप में बिराजता है और द्वादश शक्तियाँ श्रीस्थामिनी, चंद्रावली, 
राधा, यमुना आदि आधिदेविक रूपों में प्रकट द्ोती हैं| चूज की 
गोपियाँ के रूप में भगवान्‌ के रस-कल्लोलका सद्यः आरवाद 
प्रहण करने के लिए श्र्‌तियाँ ही अवतीर्ण हुई हैं। यह समग्र 
लीला नित्यरूप से आविभूत दोती है। इसीलिए इनके निर्देशक 
मंत्रों में चर्तमान काल के सूचक पद पाये जाते हैं । इसी फारण 
उस अंधे भक्त सूरदास ने अपनी दिव्य दृष्टि से उस लीला का 
अवलोकन कर भगवान्‌ के निसदिन विद्दधार करने की बात 
लिखी हैः-- 





१ यस्‍मात्‌ ऋुरमतीतो 5<हमक्षरारपि चोत्तमः | 
अतोी इस्मि लोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तम: ॥ 
--गीता 


शे८० ! _भागवत संप्रदाय 


जहाँ बृन्दावन आदि अजर जहाँ कुज़ लता विस्तार । 
तहाँ बिहरत प्रिय-प्रियतम दोड निगम भंग गुंजार ॥ 
रतन जटित काब्नििन्दी के तट अति पुनीत जहाँ नोर । 
सरस-हंस-चकोर-मोर खग॒ कूजत कोकिलकीर ॥ 
जहाँ गोवर्धन पर्वत मनिमय सघन कन्दरा सार। 
गोपिन मंडल मध्य विराजव निस॒द्न करत बिद्दार ॥ 


त्रह्म तीन प्रकार का होता है-- 

(१ ) आधिभौतिक > जगत्‌ 

(२) आध्यात्मिक 5 अक्षर ब्रह्म 

(३ ) आधिदेविक ८ पर ब्रह्म ( या पुरुषोत्तम ) 

अक्षर ब्रह्म में आनंद अंश का किंचिन्मात्र में तिराधान 
रहता है, परंतु परत्रह्म आनंद से सर्वथा परिपूर्ण रहता दै। 
ब्रह्म के इस उभय रूप में केवल ग्वरूप का ही अंतर नहीं है, प्रत्युत 
इनकी भ्राप्ति के साधनों में भी भेद है। अत्तर त्रक्ष केवल विशुद्ध 
ज्ञान के द्वारा ही गम्य तथा प्राप्य होता है, परतु पुरुपोक्तम की 
प्राप्ति का साधन तो केवल पअनन्या भक्ति है। आचार्य गीता की 
समीक्षा करने पर इसी सिद्धांत पर पहुँचते हैँ । गीता कहती है-- 


प्रद्यभतः प्रसन्नास्मा न शोचति न कांक्षति। 
समः सर्वेपु भूतेपषु मदभक्ति लभते पराम ॥ 
( गाता १८४१४ ) 


हस पद्म का स्वारस्यथ यही है कि ब्रद्यमाव की प्राप्ति के श्रनंतर 
भगवद्भाव का प्राप्ति संभव हैं। पुरुष: से पर; पाथ भकतया 
स्यत्वनन्थया!? 5 अनन्य भक्ति ही पर (श्रेष्ठ ) पुरुष छा प्राप्त 
दा मुम्य साथन हूँ | धानमार्गीय साथकों को धान के द्वारा शत्तर 


श्री बल्‍लम मत श्प१ 


ब्रह्म की ही उपलब्धि होती है । पुरुषोत्तम को उपलब्धि के अधि- 
कारी भक्तिमार्गीय ही उपासक दोते हैं। इसीलिए आचार का 
भक्ति की धपादेयता पर इतना आग्रह दै१ । 


जीव -जब भगवान्‌ को रमण करने की इच्छा उत्पन्न होती 
है, तब वह अपने आनंद आदि गुणों के अंशों को तिरोहित कर 
स्वयं जीवरूप प्रहण करता है | इस व्यापार में भगवान्‌ की केवल 
इच्छा ही प्रधान कारण दै-माया का संबंध तनिक भो नहीं 
रहता। ऐश्वर्य के तिरोधान से जीव में दीनता उत्पन्न होती है, 
यश के तिरोधान से स्वहीनता, श्री के तिरोधान से चह समस्त 
आपत्तियों का भाजन बनता है ओर ज्ञान के तिरोधान से देहात्म- 
चुद्धिका वह पात्र बनता है। आनंद अंश का तिरोभाव प्रथमतः 
दी संपन्न होता है जब ईश जीवभाव को प्राप्त करता है ।* ब्रह्म 
से जीव का आविर्भाव उसी प्रकार द्वोता है जैसे अग्नि से स्फुलिंगों 
का। आबिभूत जीव नित्य होता है। यह व्युत्वरण” कहलाता 
है जो उत्पत्ति से स्बथा भिन्न होता है। व्युचरण होने पर भी 
जीव की निध्यता में कथमपि हास नहीं होता । जीव ज्ञाता, ज्ञान 
रूप तथा अगु होता है। सबिदानंद भगवान्‌ के अविकृत सदंश 
से जड का निर्गमन होता है तथा अधिकृत चिदंश से जीब का 
आविर्भाव | जीव के निगमन काल में केवल आनंद अंश का तिरो- 





८ 
१ 'पुरुषःस पर पाथे? (गीता ८२२ ) इत्वनेन अ्रक्ष॒रातू परस्य 
स्वस्थ भक्त्येकलम्यत्वमुक्तम | तेन  ज्ञानन्‍मार्गीया्णां न पुरुषोत्तमप्राप्ति- 
रिति सिद्धम। ; 


्ञगम्ु भाष्य २१३३ 
२ पराभमिध्यानात्‌ त्र० सू० ३२४ का अरुभाष्य देखिए, । 


श्घर भागवत संप्रदाय 


भाष रहता है, परंतु लड़ के निर्गेमनन काल में चित्‌ तथा आनंद 
उभय अ्रंशों का तिरोधान रहता है। इस वेशिप्य पर ध्यान 
देना आवश्यक है|" 

जीव तथा ब्रह्म के स्वरूप को लेकर वेदांत संप्रदाय में 
महान्‌ मतभेद है। अहमसुत्र इस विपय में कहता है--अंशो 
नाना-व्यपदेशात्‌ ( २१४३) इस “अंश” शब्द की व्याख्या 
टीकाकारों ने नाना प्रकार से की है। शंकराचाय ब्रह्म फो 
निप्कल तथा निरवयव बतलानेबाले उपनिषद्वाक्यों को 
प्रमाण मानकर ब्रह्म का अंश होना असंभव मानते हैं. और 
'अंश' को अंश इच? के अथ में प्रदण करते हैं। 'यथाग्ने: छुद्रा 
विस्फुलिंगा:' इस उपनिपद्‌-वाक्य तथा पूर्वोक्त त्रह्मतृत्र के प्रमाण 
पर बल्लम जीव को ब्रह्म का वास्तव अंश मानने हैं | इसकी युक्ति 
का भी निर्देश अणुभाष्य में किया गया है* । 

जीव अनेक प्रकार का होता है--(१) शुद्ध (२) मुक्त 
(३ ) संसारी । ऊपर कहा गया है कि निर्मेमन के समय आनंद 
अंश का तिरोधान होने पर अबियदा के साथ संबंध हो जाता दे । 
उससे पूर्व जीव शुद्ध कहलाता है । अविद्या के साथ संसर्ग होने 
पर जीव संसारी नाम से पुकारा जाता है। यह जीव भी दों 


प्रमेयरत्नाणुंस पु० ७-६ 
विल्कुलिंगा इवाग्नैर्दि जद़जीवा विनिर्मताः। 
सबंतः पाणियादान्तात सती <चियिरोमुलात्‌ ॥ 
निरिद्धियात्‌ स्वसपेग! ताहशादिति निश्चेयः 
सदंशेन जझद्ाः पू्ष.. चिदशेनेतरें श्ररि | 
प्रन्यधम॑निगेमाया मूलेच्छातों सतस्निणः ॥ी 
रशह॥४३ का शयुभाष्य । 





नर >> 


भ्री वल्लभ मत रेपरे 


प्रकार का होता है--देव तथा आसझुर। मुक्त-जीवों में कोई तो 
जीवनमुक्त होते हैं और कुछ फेवल-मुक्त । जब संसारी दशा 
में पुष्टि माग के सेवा से भगवान की स्वाभाविकी दया जीवों पर 
होती है तब उनमें तिरोद्दित आनंद का अंश पुनः प्रादुभूंत द्ोता 
है। अतः मुक्त दशा में जीव आनंद अंश को प्रकटित कर स्वयं 
सथिदानंद वन जाता है ओर भगवान्‌ से असेद प्राप्त कर 
लेता है। 
ज्गत--वल्लभाचाय अविरूत परिणामवाद के सिद्धांत को 
मानते हैं। निगु ण सबिदानंद त्रह्म ही अविकृत भाव से जगदू- 
' रूप में परिणत दो जाता है। लोक में भी यही बात देखी जाती 
है। छुंडल शआदि रूपों में परिणत होने पर भी जिस प्रकार सोने 
में विकार उत्पन्न नहीं होता उसी प्रकार जगद्रूप से परिणत होने 
पर भी ब्रह्म में किसी प्रकार.का विकार नहीं उत्पन्न होता। 
आचाय जगत्‌ की उत्पत्ति तथा विनाश नहीं मानते। प्रत्युत 
आविर्भाव तथा तिरोभाव मानते हैं। अज्ञुभावयोग्यता होना दी 
आविर्भाव है तथा अनुभावयोग्य न होना द्वी तिरोभाव का 
लक्षण है। ईश्वर की इच्छा से द्वी यह सृष्टि आविभूत होती है। 
वज्नभाचार्य ज़गत्‌ ओर संसार में खच्म भेद मानते है। भगवान्‌ 
के सदंश से प्रादुभूत पदार्थ जगत्‌ है. परंतु अविद्या के कारण 
जीव के द्वारा ही कल्पित ममतारूप पदार्थ संसार है। अविद्या 
की सत्ता होने पर संसार है जो ज्ञान के उदय होने पर स्वयं नष्ट 
हो जाता है। परंतु जगत्‌ जीव तथा ईश्वर के समान दी नित्य 
पदार्थ दै। 
पुश्मिर्य 
अब आचाय ' के साधन-पतक्ष की ओर दृष्टिपात करना 
आवश्यक है । 'पुष्टि' ही शब्द का अर्थ है भगवान का अलुग्रह 
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( पोषण तद्नुप्रह:--भागवत्त्‌ २१० )॥। शआचाय ने प्राणियों के 
अनुसरण के लिये तीन मार्ग कद्दे हैं--( १) पुष्टिमाग॑ (२) 
प्रवाह-मार्ग (३ ) मर्यादा-मार्ग । भक््तिलमार्ग ही पृष्टिमाग है 
जो सर्वोत्तम है। केवल वेद-प्रतिपादित कम ओर ज्ञान के संपादन 
का मार्ग मर्यादा-मार्ग है। संसार के प्रवाद् में पड़कर लौकिक 
सुख और भोग के लिये प्रयत्न फरते रहना प्रचाह-माग है । प्यंतिम 
माग तो संसारी जीवों फे निमित्त होने से त्याज्य ही है परंदु 
प्रथम दो मार्गा में भो नितांत भेद है। मर्यादा-मार्ग चैंदिक है 
जो अक्तर-न्रद्य की वाणी से उत्पन्न हुआ है । परंतु पुष्टिसाग 
साज्ञात-पुरुषोत्तम फे शरीर से निफला हुआ दै। मर्यादा-मार्ग 
का साधक ज्ञान के द्वारा सायुब्य-मुक्ति को ही अपना ध्येय 
मानता है। परंतु पुष्टिमाग का उपासक पआत्म-समपंण तथा 
रसात्मिका प्रीति की सद्दायता से आनंद-घाम भगवान के 
अधरामत के पान को ही अपनी उपासना का फल सानता है । 
पुष्टिमार्ग की यही विल्क्षणता है कि यह केवल भगवान के एक- 
मात्र अनुमह से ही साध्य होता है । 

भक्ति भी इसी कारण दो पअकार की होती है। मर्यादा 
भक्ति में फल्न को अपेक्षा बनी रहती है। परंतु पुष्टि भक्ति 
फल की आकांक्षा से रहित रहती दै। यदि प्रथम का लक्ष्य 
है सायुज्य की प्राप्ति, तो दूसरे का फल है अभेद-बोघन। 
चल्लमाचाय का यह आम्रह है कि वर्ण, ज्ञाति तथा देश आदि 
के भेदों से रहित होने के कारण पुष्टि-मार्ग ही इस कलि-काल के 
जीवों के लिये एकमात्र सुलभ या सुगम मार्ग है। पुष्टि-सार्ग भी 
अन्य कृष्णु-मक्तिप्रधान मार्यों के समान श्रीमदभागवत्‌ की 
भदहदती देन है । इसी लिये उपनिषद्‌, गीता तथा बहासूत्र के 
समान द्वी श्रीमद्सागवत भी प्रस्थान चतुष्टयी” में गिना जाता 
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है। यह व्यास जी की समाधि-काल में उद्बुद्ध वाणी हे (प्रमाथि 
भाषा व्यासस्य ) | इसी लिये आचाय के ग्रंथों में अखु भाष्य कौ 
अपेक्षा सुवोधिनी का कहीं अधिक आदर है-- 


नाप्रितो वलछलभाधीोशों न च दृष्टा सुबोधिनी । 
नाराधि राधिकानायो दथा तजू-जन्म भूतले ॥ 


५ 
का [३ 
“+48-+ 
६ 


(४) 
पुष्टिभक्ति का स्वरुप 


श्री वल्लभाचार्य ने भक्ति का दो प्रकार बतलाया है--( १) 
मर्यादा - भक्ति, तथा (२) पुष्टि-भक्ति । जो भक्ति साथ्ननों के 
सापेक्ष, भजन, पूजन आदि साधनों की सद्दायता से जिसकी 
उपलब्धि होती है वह तो मर्योदा-भक्ति कहलाती है, परंतु जो 
साधननिरपेक्ष होकर भगवान्‌ के अनुप्रहमात्र से स्वतः प्राहुर्भाव 
पाती है, जिसमें जीवों पर स्वयं दया करके भगवान्‌ अपने 
- अनुग्रद्द की अभिव्यक्ति करते हैं, वह पुशिभक्ति अथवा रागात्मिका 
भक्ति कहलाती दै। जेसे भगवान्‌ अनंत हैं, वैसे ही उनके गुण 
ऐश्वर्यादि भाव भी अनंत हैं । वह लीलापुरुषोत्तम अपनी लीला 
के हेतु ही इस सृष्टि का सजऩ करता है तथा स्वयं अवतार 
लेकर नाना प्रकार की ललित क्रीड़ायें किया करता है। लीला को 
छोड़कर इस ब्रह्मांड के आविभाव का कोई भी अन्य प्रयोजन 
नहीं। परंतु लीला किसे कद्दते हैं ? वल्लभाचाय ने इसकी सुदर 
व्याख्या भागवत तृतीय स्कंध की सुवोधिनी में की है। उनका 

श्र 
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कथन है*--लीला विलास की इच्छा का नाम है। काय के बिना 
दी यह केवल व्यापा[रमात्र होता है अर्थात्‌ इस कृति के द्वारा 
बाहर कोई भी काय उत्पन्न नहीं किया जाता। उत्पन्न किए गए 
कार्य में किसी प्रकार का अभिप्राय नहीं रहता | कोई काय 
उत्पन्न हो गया, तो द्वोता रहे। इसमें न तो कर्ता का कोई उद्द श्य 
रहता है; न कर्ता में क्रिसी प्रकार का प्रयास ही उत्पन्न होता है । 
लीला की अभिष्यक्ति अंतःकरण में पृूण आनंद के उदय को 
सूचित करती है। उसी के उल्लास से कार्योत्पत्ति के समान कोई 
क्रिया उत्पन्न द्ोती है | यही भगवान्‌ की लीला है। 
सर्ग-विसर्ग आदि जिस प्रकार भगवान्‌ पुरुषोत्तम की लीलाएँ 
हैं, उसी प्रकार भक्ति, अनुम्नह या पुष्टि भी भगवान्‌ की ज्ञीला 
डै। भर्यादा-माग में भगवान्‌ साधन-परतंत्र रहता है, स्वतंत्र नहीं 
क्योंकि इस मार्ग में भगवान्‌ का अपनी बँधी हुई मर्यादाओं की 
रक्षा करना अभीष्ट द्ोता है । पुष्टि-मार्ग में वह किसी साधन का 
परतंत्र न होकर स्वयं स्वतंत्र होता है। आलुप्रह भी भगवान्‌ की 
मिध्यलीला का 'अन्यतम विल्लास है। भागवत तथा गीता दोलनों 
अंथों में इस उसयविध मार्गों का विषरण है। 

अनुग्रह की दशा में जीब की स्थिति कैसी रहती है ? तब 
आनंदस्वरूप भगवान्‌ प्रकट होकर जीव को अपने स्वरूप-बल 
से ही अपने किसी भी प्रकार के संवंधमान्र से स्वरूप दान करते 


१ लीला नाम विलासेच्छा | कार्यव्यतिरिकेण कृतिमात्रम | न तया 
कृत्या बहिः कार्य जन्यते। जनितमपि कारय नाभिप्रेतम्‌॥ नापि कवरि 
प्रयास जनयति । किन्तु अन्त/करणे पूर्ण आनन्दे तदुल्लासेन कार्यजनन- 
सहशी क्रिया काचिदुलयते । | 

“--सुवोधिनी ( मागवत, तृतीयस्कंध ) 
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हैं अर्थात्‌ जीव के देह, इन्द्रिय तथा अंतः करण में अपने आनंद 
का स्थापन कर उसे अपने स्वरूप में स्थित फर देते है । यही जीव 
की मुक्ति है अर्थात्‌ अन्यथामाचर को छोड़ कर स्वरूप से, आनंद 
प से, अवस्थान होना ही मुक्ति है।" इस प्रकार जीव को 
आनदमय बना देना ही प्रभु की प्रकृति, प्रकृष्ठ कृति या स्वभाव 
है। गोता के अनुसार मंगवान्‌ इसी प्रकृति को स्वीकार कर 
प्रकट होते हें--प्रकृरति स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममायया ( गीता 
४ अ०, क्ो० ६ ) 
भगवान्‌ के अनुप्रह की मदिमा बतलाते हुए वल्लभाचाय 
श्रीमद्भागवंत के सिद्धांत को स्वीकार कर कहते हैं कि जीवमात्र 
को निरपेक्ष मुक्ति दान करने के लिए ही भगवान्‌ का प्राहभौव 
है। भगवान्‌ सवश्वर्ण-संपन्न, अपराधोन, कर्मछाज्ञादिकों के 
नियामक तथा सवनिरपेक्ष हैं । ऐसी दशा में अवतार लेने का 
प्रयोजन ही क्या ९. छुप्-दलन तथा सज्जन - रक्षण का कार्य तो 
अन्य साधनों से भी सिद्ध हो सकता है, दव उनके अवतार का 
प्रयोजन क्या ? सानवों को साधन-निरपेक्ष मुक्ति का दान ही 
भगवत्माकख्य का जागरूक प्रयोजन है अर्थात्‌ साधक के बिना किसी 
साधना की अपेक्षा रखते हुए भी भगवान्‌ स्वतः अपने ल्ीला- 
विज्ञास से, अपने अनुप्रद्द से, उसे स्वरूपापत्तिरूपी मुक्ति प्रदान 
'केरते हे. 


नणां निःभ्र यसाथाय व्यक्तिभगवतों भ्रुवि। 





श्रव्ययस्थाप्रमेयस्य निगुणस्य गुणात्मनः ॥|--भाग० १०।२९।१४ 


१ मुक्तिहित्वाधन्यया भाव॑ स्वरूपेश व्यवस्थितिः |. *.--भाग० 
२ अ्रतः स्वप्रप्रयोजनाभावात्‌ यदि साधन-निरपेज्ञां मुक्ति न 
प्रच्छेत्‌, तदा व्यक्ति: प्रादुर्भावः प्रयोजनरदितैय स्थात्‌। --सुनोधिनी 


श्पप “ भागवत संप्रदाय 


पुष्टिमार्ग की पुष्टिभक्ति का यही प्रकृत यथाथ्थरूप है । 

आचार वल्लम ने भक्तिशाशत्र के ऊपर कोई स्वतन्त्र प्रंथ नहीं 
लिखा है, परन्तु प्रकी्ण अंथों में भक्ति के रूप तथा प्रकार का 
वर्णन बढ़ी सुंदरता के साथ किया दे । भक्ति के सामान्य लक्षण 
में ईश्वर के प्रति सुदृद तथा उत्कट प्रम के साथ साथ वल्लमाचार्य 
जी ने ईश्वर की महत्ता के ,निरन्तर ज्ञान ओर ध्यान पर भी 
आग्रह रक्खा है" । वल्लस फो नवधा भक्ति सान्‍्य है, परन्तु 
यह साधन सक्तति है जिसकी उपादेयता सर्यादासार्गीय जीव के 
ही लिए मान्य है। पुष्टिमार्गीय जीवों की सृष्टि केवल भगवान्‌ 
की स्वरूप-सेवा के द्वी लिए है, क्योंकि पुष्टिसार्गीय जीच के लिए 
भगवान्‌ का अनुग्रह ही समग्रकार्यों का नियामक होता है। भग- 
चान्‌ के अनुपम के बिना रागानुगा भक्ति का आवि्भाव ही 
असम्भव है । श्मतः जीव का यही परस कर्तव्य है कि भगवान्‌ 
के अनुग्रह की सिद्धि के लिए उनकी सेवा एकांतनिष्ठा तथा शुद्ध 
अच्चुराग के साथ क़रे। भागवत के अनुसार ऐसा कोई भाव नहीं 
है जिसका आश्रय लेकर आअगवान्‌ फी कृपा का सम्पादन नहीं 
किया जा सकता) सगवान्‌ का संतत निरंतर ध्यान तथा निष्ठा 
ही मुण्य वस्तु है और इस निष्ठा के उत्पादन के लिए अनेक भावों 
का आशभ्रय लिया जा सकता है। "जो कोई भगवान्‌ में 
काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्ये अथवा सौहाद भाव रखता है 
वह भगवान्‌ फा ही रूप चन जाता है?--भागवत की इस 





१ माहात्यज्ञानपूवस्त सुहृढः सवतोडविकः | 
स्‍्नेहे भक्तिरिति प्रोक्तस्तया मुक्तिन चान्यथा ॥ 
--तत्वदीपनिबन्ध, शाज्तार्थप्रकरण श्लोक० ४६ 


घर 
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उक्ति* की समीक्षा में आचायणे ने कहा है कि काम स्री भाव में, 
क्रोध शत्रु भाव में, भय वधिक भाव में, स्नेह सम्बन्धियों में, ऐक्थ 
ज्ञान दशा में, तथा सोदाद सौख्य भाव में विद्यमान रहता है; परंतु 
भाषों का यह परिगणन उपलक्षणमात्र है । जिस किसी भावसे हो, 
भगवान का भजन ही ज्ञीव का एकमात्र घमे है। ऐहिक तथा 
तथा आमुष्सिक कामना की भावना से विरहित जीव को भगवश्चरण 
, में अपने को अर्पण कर भगवान्‌ की अनुकंपा पर अपने को छोड़ 
देना चाहिए। सवंसमर्थ भगवान्‌ उचित फल्न का संपादन अवब- 
श्य करेंगे; इसकी सामान्य भी चिंता करने की आवश्यकता नहीं 
होती । भक्तों का तो एकमात्र पुष्टिमागीय उपदेश है आचाये 
चरण का-पूर्ण निछ्ठा से भगवान्‌ का सवेथा तथा सवेदा भज्ञन । 


सर्वदा सर्वभमावेन भजनीयो घजाधिपः। 
स्वस्थायमेव घर्मो हि नान्‍्यः क्रापि कदाचन हे 
--चतुः श्लोकी, श्लोक १ 


सेवा तीन प्रकार की होती है*--( १ ) तनुज्ञा--अपने शरीर 
से; भगवान्‌ के निमित्त ही अपने शरीर तथा उसके व्यापारों का 
एकनिप्ठा से समपेण। (२) वित्तजा--अपने धन से तथा 
संपत्ति से । ( ३) मानसी--मन के द्वारा भगवान्‌ की सेवा। 


१ काम क्रोध मय स्नेहमेक्य सौंहदमेव च | 
नित्यं हरी विदघतो यान्ति तम्मयतां हि ते ॥ 


>>भाग० १०।२६।१५ 
२ चेतस्तताव्ण सेवा ततूसिद्धयों तनुवित्तजा। 


ततः,  संसारदुःखस्य निवृत्तित्रक्षत्रोषनम्‌ ॥२॥ 
“-सिद्वांत मुक्तावल्नी 


बा 


३६० भागवत संप्रदाय 


माससी सेवा सबश्रेष्ठ तथा एकांत उपयोगिनी वतलाई गई है* 
क्योंकि मानस-निरोध के द्वारा -ही यह सेवा साध्य होती है। 
अतः सच्चे भक्त का यही परम कतंव्य है कि बह इन त्रिविध 
सेवाओं के द्वारा भगवान की उपासना में दत्तचित्त होकर रहे। 


वल्लमाचाय के अनुसार भगवदनुप्रह की सिद्धि के ज्षिए भक्त 

के हृदय में उत्कट प्रेम की सत्ता निर्तांत आवश्यक है। भगवान 
से मिलने के लिए आतुरता तथा उसके वियोग में नित्तांत व्या-' 
कुन्नता का होना भक्त हृदय की विशिष्ट घटना है जिससे भगवान 
को संसर्गिकी कृपा साधकों के ऊपर होती है । इसीलिए आचार्य 
श्रीकृष्ण के विरह ,में नंदजी, यशोदाजी तथा गोपियों के 
हृदय में उत्पन्न होनेवाले दुःख की कामना करते हैं|* प्रेम के . 
परिपाक में इस विरह के गौरव से साधक परिचित हैं और इसी 
विरह-मावता की पुष्टि के लिए संन्यास तथा गृहृत्याग की आवश्य- 
कता होती है।. बल्लमाचाये का स्पष्ट कथन है कि पिरह के अनु 
भव के लिए गृहत्याग उत्तम द्वोता है और इस दशा में ऐसा वेष 
धारण उचित होता है जो अपने चंधंनंरूप छ्ली पुत्रादिकों से निवृत्ति 
फा सूचक हो | आचाय जी ने प्रेम की तीन अवंस्थाञ्रों का 





१ कृष्णुसेवा सदा कार्या मानसी सां परा मता। 
/ * चच दुःख यशोदाया नन्‍्दादीनां च गोकुले । 
गोपिकानां च यद्‌ दुःख॑ तद्‌ ढुःखं स्थान्मम कचित्‌ ॥ 
- -निरोधलक्षण 
३. बिरहानुभबाथ ठ॒ परित्यासः सुखावह 
स्वीयबन्धनिवृत्यथवेषः सोडत्र न चान्यया | 
--संन्यासनिणय, कछोक ७। 


श्री वल्लम मत शे६१ 


घर्णन किया है-स्नेह, आसक्ति ओर व्यसन। ये तीनों ही 
भावनायें भगवान्‌ के प्रति हमारो भक्ति के दढ़ीकरण तथा निरंतर 

एिट के मिमित्त ही आवश्यक सानी गई हैं। भगवान्‌ में जब 
भक्त का स्नेह होता है, तब संसार के विपयों में होनेवाले राग 
का नाश हो जाता है। जब स्नेह आसक्ति के रूप में परिणत हो 
जाता है तब घरवार के कामों से अरुचि उत्पन्न हो जाती है, 
क्योंकि अब. साधक के लिए गृह, दारा आदि पदाथ बाधक प्रतीत 
होने लगते हैं। व्यसन से तात्पय है भगवान्‌ में निरंतर अनायास 
प्रेमभाव से जिसकी प्राप्ति होने पर जीव कृताथ हो जाता है। 
इस प्रकार र्नह को आसक्ति के अनंतर व्यसन में परिणत होने 
पर जीव की कृतकायता संपन्न हो जाती है ।* आचायचरण का 
यह मनोवेज्ञानिक विश्लेपण बड़ा ही मार्मिक तथा अंतरंग साधना 
का सूचक है । 

. श्री वल्लभाचाय जी भगवान श्री कृष्ण के बाल्रूप के उपासक 
थे ओर इसीलिए उन्होंने वात्सल्य भक्ति का ही प्रथमतः प्रचार 
किया। उन्होंने स्वस्थापित श्री गोबधननाथ के मंदिर में भगवान्‌ 
की पूजा - अर्चा की व्यवस्था तथा सेचा का विधान अपने पूर्व 
निर्दिष्ट सिद्धांतों के अनुसार ही किया और आज भी वल्लममत 

से संबद्ध मंदिरों में बालगोपाल की पूजा अक्लुएण भाव से 


१ , व्याइत्तो उपि हरी चित्त श्रवणादी यतेत्‌ सदा। 
ततः प्रेम तथासक्तिव्यंसनं च तथा भवेत्‌ ॥३ 
खेहादू रागविनाशः स्यादासकृत्या स्ाद्‌ गहारुचि: |४ 
गहस्थानां वाघकत्वमनात्मत्वं च भासते | 
यदा स्याद व्यसन कृष्णे कृता्थ: स्यात्तदुव हि ॥५ . 
--मक्तिवर्धिनी 


३६२ भागवत संप्रदाय 


प्रचलित है। परंतु गोरवामी विद्ल्‍चलनाथ जी ने अपने समय में 
किशोर कृष्ण की युगल लीलाओं तथा थुगत् स्वरूप की उपासना- 
विधि का भी समावेश पीछे से सांप्रदायिक भक्तिपद्धति में कर 
दिया। कुछ लोग इस प्रकार की मघुर भाव की भक्ति का समा- 
वेश चैतन्य महाप्रभ्ु के अनुयायी वेष्णवों के संपक का सद्यः फल 
मानते हैं*, परंतु अनेकों के मत में इस भावना का उदय स्वतः 
संप्रदाय में हुआ और इसके लिए यह किसी अन्य संप्रदाय का, 
ऋगणी नहीं है। इस प्रश्न की मीमांसा के लिए तत्कालीन कृष्णा- 
श्रयी संप्रदायों के परस्पर संबंध की गहरी छानबीन अपेक्षित है । 
जंपे कुछ भी हो, इतना तो निश्चित प्रतीत होता है कि गोसाई 
विट्डलनाथ जी ने मधुर भावना की उपासना का प्रचार किया 
जिसका शाख््षीय वरणन उन्होंने अपने “श्रृंगारसंडन! में किया है। 
राधा की उपासना का-समावेश भी इसी युग की घटना है, 
क्योंकि विद्ठलनाथ जी के राघा की स्तुति सें 'स्वासिन्यट्रक' तथा 
प्वासिनी स्तोन्न! नामक दो स्वोन्नमंथों की रचना की है। श्री 
बल्लसाचाय जी के अंथों में श्री राधा के इतने स्पष्ट उल्लेख का 
प्रायः अभाव सा दृष्टिगोचर होता है | 

गौडीय वेष्णवों के विपरीत वल्लभ संप्रदाय में राधा परकीया 
न दोकर स्वकीया द्वी मानी जाती हैं। गोपियों के नाम, धाम 
तथा प्रकार आदि का भी विवेचन इस मांगे में बड़ी दी 
मार्मिकता से 'सुवोधिनी? में किया गया है। 

धन्य वेष्णवमत्तों के अनुरूप प्रपत्तिया शरणागति द्वी इस 
संप्रदाय में भी नितांत उपादेय तर्व है । भक्ति तथा भ्रपत्ति में स्पष्ट 
पार्थक्य दे। भक्ति में साधनों की अपेक्षा रहती है, परंतु प्रपत्ति 


१ शुत्र-अ्रष्छाप श्र वल्लम संप्रदाय पू० ५२६-५२८ 
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. में साधनों की कथमपि आवश्यकता नहीं होती । इसमें साधना- 

नुछ्ठान का स्वीकार नहीं है; केवल भगवान्‌ का द्वी स्वीकार है। 
इसका अर्थ नहीं कि भजन पूजन आदि का निषेध है, परंतु ये 
कार्य आवश्यक, अवश्यमेव करणीय, नहीं हैं । प्रपत्ति भी द्विविध 
प्रकार की मानी गई है--( १) मर्यादिकी अपत्ति और (२) 
पुष्टिमार्गीय श्रपत्ति | मर्यादिकी प्रपत्ति में साधक के द्वारा कर्म 
का अनुष्ठान स्वथा आवश्यक होता है, परंतु पुष्टिमार्गीय 
प्रपत्ति में भगवान्‌ का पूर्ण आश्रय, पक्का सहारा रहता है; कम का 
अनुछान रंचकमात्र भी करना नहीं पढ़ता। द्विविध भेद की 
पुष्टिमार्गीय व्याख्या श्रीवेष्णबों में भी ठीक इसी प्रकार है। 
तथ्य यह्‌ है कि शुद्ध प्रपत्ति कम॑ की अपेक्षा नहीं रखती। यह 
तो साधक की वह मानसिक दशा है जिसमें वह भगवान्‌ को * 
छोड़ कर किसी अन्य को अपना आश्रय 'नहीं मानता और 
भगवान्‌ के पादारविंद में अपने को सर्वात्मनमा समपंण के 
अतिरिक्त कुछ नहीं जानता । सर्वात्मना सबंधा सबंदा समपंण 
ही पुष्टिमार्गीय श्रपत्ति का स्वरूप है । 


पुर्मिग--आवश्यकता तथा विशिष्टता 


यह संसार विपत्तियों का आगार है। चारों ओर से विपत्तियाँ 
आकार हमें थपेड़ा मार रही हैं। जिधर दृष्टि डालिये उधर ही 
हमारे लिये दुःख का सागर उमड़ रहा है। अतः सब आचार्यों 
के सामनें सब समय यद्दी बिकट प्रश्न उपस्थित होता आया है 
- कि इस जगत्‌ के त्रिविधष दुःखों से सदा के लिये ( आत्यंतिकी ) 
निवृत्ति किस प्रकार होगी । कौन ऐसा सुगम उपाय है जो मानव 
जीवों को इन बंधनों से छुड्राकर आनंद के सागपर लगा देगा। 


इ६४ मागवत संप्रदाय 


प्राचीन आचार्सों ने ज्ञान, कम॑ तथा भक्ति के साग मुमुह्ुजनों . 
के लिये इन दुःखों से छुटकारा पाने के लिये ही निर्दिष्ट किये 
हैं। वल्लमाचाय इन मार्गोक्ी उपयोगिताको मानते हैं, परंतु उनकी 
इृष्टि में इन साधनों का ठीक-ठीक आचरण इस कक्तिकाल सें 
' नहीं हो सकता । महाप्रश्चु ने अपने क्ृष्णाश्रय-स्तोन्र में इस कुटिल 
काल का बड़ा ही सजीजल्ा वर्णन किया है। समस्त देश मस्लेच्छों 
के आक्रमणों से ध्वस्त हो गये हैं; गंगादि तीर्थों को पापियों से 
घेर रक्खा है तथा उनके अधिष्ठाठदेवता अंतर्घान हो गये हैं। 
ऐसे विपरीत समय में क्‍या ज्ञान को निष्ठा हो सकती है ? यज्ञ- 
यागादिकों का यथोचित अनुष्ठान द्वो सकता है ? अथवा अक्ति 
सागे का ही क्या आचरण मली-भमाँति हो सकता है ? कभी 
नहीं । यदि हो भी सकता है, तो केवल वेदाध्ययननिरत त्रिवर्णे, 
के पुरुषों को ही दो सकता है| शुद्रों तथा ल्लियों की मुक्ति भला 
इन दुर्गेम मार्गों के अनुसरण से कभी हो सकती है ? उनके लिये 
तो कोई सीधा राजमाग होना चाहिये जिस पर चल कर.वे 
/ ज्ञोग-निराश्रय तथा निःसहाय जन-इस संसार के समस्त वंधनों 
से अतायास ही मुक्त हो ज्ञायं। इन निराश्रयों का उद्धार सदा 
की भाँति आज भो एक विपम समस्या है। महाप्रभु ने इन्हीं 
लोगों के कल्याण के लिये अपना पुष्टिमार्ग चलाया। इस माग 
में परव्रह्म श्रीकृष्ण भगवान्‌" का अनुम्रह ही एकमात्र साधन 





१ भगवान्‌ श्रीकृष्ण ही परमसत्तारूप दे । देखिये-- 
(क) परं ब्रह्म-ठु कृष्णो हि सचिदानन्दर्क ब्रदत्‌ ॥ ३ ॥ 
( सिद्धान्तमुक्तावली » 
(सर) कृष्णालर नात्ति देव॑ बस्तुतों दोषधजितम्‌ ॥ १ !॥ 
( अ्न्तःकरखंत्योघ ) 


श्री वलल्‍्लभ मत श्६५ 


है। जो लोग प्रसिद्ध साधनत्रय के निष्पादन में अपने को 
असमर्थ पाते हें, उन्हें चाहिये कि अपनी समस्त वरतुएँ, अपना 
सर्वस्त्र भगवान्‌ के चरणारविंदों में समपण कर दें। यदि पूर्ण 
सक्ति के साथ दम श्रीकृष्ण के पादक्‍्झों में अपने निराश्रय आत्मा 
को डाल दें, तो क्‍या वह करुणावरुणालय हमारा उद्धार न 
करेगा ? कया वह विश्वम्भर दसारा भरण-पोषण न करेया ? 
क्या वदू वज्नविहारी हमारे आात चित्त को अपनी मधुर वंशी 
की तान से आध्यायित न कर देगा अवश्य करेगा, जरूर 
करेगा। परंतु दम में चाहिये उसके अलुप्रह्द में पूरा विश्वास, 
उसकी अलौकिक कृपा पर नितांत भरोसा । 

बल्लभ ने पुष्टिमार्ग की मर्यादासार्गं से विशिष्टता स्पष्ट रूप 
में दिखलाई है। मर्यादामाग में जीव फल के लिये अपने कर्मों के 
अधीन है। जैसा वह कर्म करेगा, चेसा फल भगवान 
उसे देंगे। कर्मानुरूप फत्लम! मर्यादामार्ग का प्रसिद्ध सिद्धांत है 
परंतु पुष्टिमार्ग में कम की क्‍या आवश्यकता" ? मर्यादामार्ग में 
शाझ्विहित ज्ञानकर्म के आचरण से ही मुक्तिरूपी फल मिलता है 
परंतु पुष्टिमाग में ज्ञानकम की नितांत निरपेक्षता बनी रहती है* । 


१ फलदाने कमपिक्तंः | क्मकारणे प्रयत्ापेक्षः । प्रयत्ने कामापेक्षः | 
कामे प्रवाह्मपेज्ः । इति मर्यादारक्षा्थ बेदं चकार। ततो 
ब्रह्चाण॒ न दोषगन्धो5पि । न चानीश्वरत्वम्‌ । मर्यादामार्गस्य 
तथ्रैव निर्माणात्‌ । यत्रान्यथा-स पुष्टिमध्य इति | ८ ब्रह्म सूत्र 
२।॥ ३। ४२ पर अखुमाष्य ) ह 

२ श्रत एव पुश्टिमागंड्ञोकृतस्य श्ञानादिनैसपेद्यं मर्यादायामज्ञी- 
कृतस्य तु तदपेक्षितत्वमत्र युक्तमेवेति मावः | 

( ब्र० सू० ३।३। २६ पर अशुभाष्य ) 


३६६ भागवत संप्रदाय 
है 


इसी कारण से सन्न निराश्रय दीन जीवों का एकमात्र मोक्ष 
साधन तथा उद्धारोपाय है--पुष्टिमागं, जिसमें भगवान्‌ अपने 
में कमंणा मनसा वाचा आत्मससपणशील जीखवों का प्रपंच से 
उद्धार अपनी दया के बल से कर देते हैं* | अत: यह मार्ग सब 
जीवों के लिए--वर्ण, जाति, देश किसी भी भेदभाव के विना-- 
सर्वेदा तथा स्था उपादेय है। यद्दी इस मार्ग की विशेषता 
है | मर्यादामाग से इस मार्ग की यही विशिष्टता है) । 


ब्रह्मसंवंध का अनुष्ठान 


यह तो हुआ पुष्टिमार्गीय सिद्धांत, परंतु अब इस सिद्धांत को 
व्यवद्दार में किस प्रकार लाने की व्यवस्था आचाय-चरणों ने 
चतलाई है ? उसका विचार करना भी समुचित है। इसे व्याव- 
द्वारिक रूप लिस विधि के द्वारा दिया जाता है उसका नाम इस 
संप्रदाय में है त्रक्म-संवंध) । इस अनुछान का विधान वल्लभाचाय॑ 


१ पुष्टिमार्गज्निग्रहेकसाध्यः प्रमाणमार्गादिलक्षणः | 
(ब्र० सू० ४ | ४६ पर अ्र० भा० ) 

२ इस संबंध में विशेष जानने के लिये देखिये श्री हरिराय जी 
कृत पुष्टिमार्गीय कारिकाएँ-प्रमेयरत्ञाणंव पृ० १८ | २४ नमूने 
के तौर पर एक कारिका नीचे दी जाती है- 

समस्तविषयत्याग: सर्वभावेन यत्र हि। 

समर्पण च देहादे: पुष्टिमार्गं: स कथ्यते ॥ 
ब्रद्ममस्वन्वकरणात्‌ सर्वपा देहजीवयोः | 
सर्वदोपनिइत्तिदि, ... . .. . . ... .---०--- ॥ २ || 
* ( सि० २० ) 


न्९्प 


भी वल्‍लभ मत रे६७ 


जी को स्वयं भगवान्‌ ने बतलाया था; इसका उल्लेख हमें उनके 
सिद्धांतरहस्प नामक स्तोन्न में ( पहले ःछोक में » मिलता 
है। इस अनुष्ठान के द्वारा गुरु प्रत्येक शिष्य का भगवान्‌ के 
साथ संबंध .करा देता है। मुमुछु शिष्य को ज्ञाननिरत तथा 
भागवत्त-तत्तवक्ष गुरु की खोज करनी चाहिये। अनुरूप शुरु की 
प्राप्ति हो जाने पर उसे अपना अभिप्राय बतलाना चाहिये। 
तथ ,ग़ुरु उसे सर्वप्रथम भगवान्‌ श्रीकृष्ण द्वी हमारे शरण हैं 
अर्थ वाला 'श्रीकृष्णः शरण मम? संत्र बतलाते हैं। इसे 'शरण , 
मंत्र! के नाम से पुकारते हैं। वल्लमाचाय जी ने नवरत्न में रवय॑ 

इम मंत्र के विषय में कहा है-- 


तस्मात्‌ सर्वात्मिना नित्यं श्रीकृष्ण शरणं मम | 
वददूमिरेव सतत “स्थेयमित्येव मे सतिः॥ ९ ॥ 


इसके अनंतर वह गुरु शिष्य को भगवान्‌ के विग्नद्ट के पास 
ले जाता है, तुलसी की मात्रा देता है तथा दीक्षा-संत्र का 
उपदेश करता है तथा शिष्य से उच्चारण कराता है। यह मंत्र 
नितरां गोप्य माना जाता है। इस मंत्र की आत्मनिवेदनमंत्र 
के नाम से प्रसिद्धि है । इसमें भक्त अपनी समस्त वस्तुओं को, 
अपनी देह, इन्द्रिय, प्राण, अंतःकरण को उनके धर्मों के साथ 
अपनी आत्मा को भगवान्‌ को निवेदन कर देता है। यह 
मंत्र यों है-- 

सहस्रपरिवत्सरमितकालजातकृष्णवियोगजनिततापक्क शाननदत्तिरो- 
सावोहह भगवते कृष्णाय देहेन्द्रियमाणान्तःकरणानि तद्धर्माँश्व 


दारागारपन्नाप्त वित्तेद्ापारिस आत्मगा सह समसर्पयामि दासोडह कृष्ण 
तवास्मि । 


श्ध्द भागवत संप्रदाय 


प्रसिद्धि है कि श्रीकृष्ण ने यह मंत्र आचायेजी को स्वर्य 
चतलाया था । इस मत्रोपदेश के अनंतर उस नंबीन श्रद्धालु भक्त 
को गोपियों को अपना आदश सान कर अपना समपेणनिरत 
जीवन बिताना चाहिये तथा भगवान की पूजा-अर्चा ही में 
अपना कालयापन करना चाहिये | उसे अपने जीवन पर तनिक 
भी ममता नहीं, स्वतंत्रता नहीं। वह तो अब भगवान का 
दास बन गया | जीवन भी भगवान ही का है। उसके जितने 
कम हैं, चेष्टाएँ हैं, मन-बचत-कर्स के जितने विधिध विधान : 
हैं, वे सब श्रीकृष्ण को ही समर्पण किये जाते हैं । इस प्रकार वह 
सर्वात्मसा भगवान्‌ का दास बन कर अपनी ऐहिक लीला की 
समाप्ति के अनंतर भगवनुमद से गोलोक की विपुत्न शांति में जा 
विराजता है । 


पुष्टिमार्ग की प्राचीनता 


श्री भगवान्‌ के अनुमप्रह को द्वी मुक्ति का एकमात्र साधन 
चतलाने का सिद्धांत आधुनिक नहीं है । यह तो वेदकाल से चला 
आता है। यह उपनिपदों में यत्र तत्र सूत्रर्प से पाया जाता 
है। मुंडक उपनिपद्‌ ने आत्मा की उपलब्धि का कारण बतलाते 
समय न तो प्रवचन को कारण माना दे, नमेधा को ओर न 

हुशाब्रश्रवण को, प्रत्युत यही बतलाया हैं कि जिस पर उसको 
ऊपा होती है वही उस प्राप्त कर सकता है-- 


नायसात्मा. प्रवचनेन लब्यों 

न मेंधया न बहुना श्रुतेन। 
यमेवेप चूणुते सेन. लब्य- 

स्तस्पेष आत्मा विश्वय॒ते तने स्वाम ॥ 


भ्री क्‍ल्‍लभ मत श्ह६ 


कठोपनिषद्‌ से भी ( १२२० ) 'तसक्रतुः पश्यति वीतशोको 
धातुप्रसादान्महिमानमात्मान: कहकर भगवान्‌ के प्रसाद से ही 
आत्मस्वरूप के दर्शन करने की बात कही गयी है। अतः 
भगवदनुप्रह का यह सिद्धांत अत्यंत प्राचीन है, वेदिक है, परंतु 
आचायचरण ने इसे ही मुक्ति की मूलभित्ति मानकर अपना जो 
पुष्टिमाग चलाया उसमें श्रीमद्भागवत द्वी प्रधान कारण प्रतीत 
होता है। भागवत में वेदिक सिद्धांतों की दी तो बिस्तृत्त 
व्याख्या है। श्रुति में जो सुत्ररूप से है उसका भाष्य हमें 
भागवत में उपलब्ध होता है । भागवत में भगवदनुगप्नह को बड़ा 
महत्व दिया गया है। ज्यों ही भक्त भगवान्‌ के संमुख होता है, 
भगवान दया करके उसके समस्त पातकों को जल्ञाकर उसे 
अपना लेते हैं. तथा दुःखों से मुक्ति की व्यवस्था कर देते हैं । 
चह् तो भक्तवत्सल ठहरे | भागवत का कहना है कि भगवान्‌ 
कल्पतरु-से स्वभाववाले हैं-- . 


चित्र. तवेहितमहो5मितयोगमाया- 
लीलाविसष्टभुवनस्य विशारदुस्य । 

सर्वाव्मन: समइशो विपमः स्वभावो 
भक्तप्रियो यद्सि कल्पतरुस्वभावः | 


(भाग० ८ । २३ ।८) 


जो कामी भक्त हैं ओर भगवान्‌ से याचना करते हैं उन्हें तो 
वे उनका सुंह-माँगा फल दे ही देते हैं, परंतु अनिच्छुक अकामी भक्तों 
को भी स्वयं अपना चरणु-कमल्त प्रदान कर देते है, जिससे उनकी 
'सब इच्छाएँ ही आप-से-आप समाप्त हो जाती हैं। भगवान्‌ की 
“जीवों पर ऋपालुता असीम होती है-- 


४०० भागवत संप्रदाय 


सत्य दिशत्यर्थित्मर्थितों नुणां 
नैवाथंदों यत्पुनरथंता यंतः | 
स्वयं विधते भजतामनिच्छुता- 
मिच्छापिधानं निञ्रपांदपलुचम ॥ 
( साग० ५ | ११ ।॥ २७ ) 


आत्मनिवेदन की विशिष्टता 


भक्ति के द्वारा ही भगवान्‌ का अनुग्रह हमें प्राप्त हो सकता 
है | बिना भक्ति के ज्ञान और फर्म हस्तिस्तान की तरह बिल्कुल 
निष्फल हैं। प्रह्मदजी ने दान, प्रत, शौच आदि को व्यर्थ बतला 
कर भगवान्‌ के प्रीत्तिसंपादन करने के लिए निर्मेला तथा निष्काम 
भक्ति को द्वी एकमात्र साधन बतलाया है-- 
न दान न तपो नेज्या न शौर्च न शतानि च । 
'प्रीयतेब्मलया भक्त्या हरिरन्‍्यद्‌ विठम्बनस्‌ ॥ 
( माग० ७३ ७१५२ » 


परंतु भक्ति तो लवधा ठहरी। श्रवण, कीतन, वंदनादि के 
द्वारा भक्ति की जाती है, परंतु श्रवणादि भक्ति के बहिरंग साधन 
के समान प्रतीत होते हैं । इनमें भक्त की भगवान्‌ से प्रथक्‌ दी 
सत्ता बनी रहती है, तादात्म्य का पक्का रंग अभी तक चढ़ा 
हुआ नहीं दीख पड़ता | 'एकात्मता! की ऊँची सीढ़ी अभी दूर दी 
इृष्टिगोचर दोती है। इसके लिए अंतिम भक्ति-पकार शआत्मनिवे- 
दन ही सर्वश्रेष्ठ साधन है। गीता में इसका सूत्र मिलता है, 
भागवत में इसका भाष्य। भागवत ने शआत्म-निवेदन से सथः 
अमृतत्वज्ञाभ तथा कृष्णकात्म्य की प्राप्ति बतलायी है । एकादश 
में मगवान का स्वयं कहना दै-- 


श्री बल्लभ मत ४०१ 


मरत्यों यदा व्यक्तसमस्तकमों 
निवेदितात्मा विचिकीपिंतो मे। 
तदामतरत्वं प्रतिपद्यमानों 
- सयाव्मभूयाय च कण्पते थे ॥ 
( ११ । २६। २३४ ) 


जब तक भगवदपण नहीं किया जाय, वेदविहित तिवर्ग एक- 
दम मिथ्या हैं, वह प्रह्मदजी का कथन (७। ३ २६ ) बिल्कुल: 
सत्य है। अतः भक्ति के सब प्रकारों में आचाय जी ने आत्स- 
निवेदन को जो अपना मंत्र बनाया, वह भागवत के सर्वेधा संमत 
ही दै। 


शरणागरति 


श्री ऋषण के शरण में बिना गए मनुष्य का कल्याण साधन 
नहीं हो सकता । 'सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक॑ शरणं ब्रज” गीता 
बतलाती है| भागवत में भी इस घिषय का बड़ा ही प्रभावोत्पादक 
वर्णान हम पाते हैं । जो मनुष्य भगवान्‌ को छोड़कर दूसरे की 
शरण में जाता है, वद मूर्ख कुत्ते की पूँछ पकड़ कर समुद्र को पार 
करना चाहता है-- 
अविस्मितं त॑ परिषुणफा्म 
 स्वेनेव लासेन सम प्रशान्तम | 
, चिनोपसपंत्यपर द्वि बालिशः 
खलादुलेनातितितर्ति सिन्धुम ॥ 
( सास० ६4 ९। २२ ) 
तापत्रय से संतप्त मनुष्य के लिए भगवान्‌ का पादपदा ही तो 
एकसात्न शरण है। उद्धवजी का कथन दै-- 
२६ 
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तापत्रयेणामिहतस्थ घोरे 
सन्तप्यमानस्य सवाध्वचनीश । 
पश्यासि नान्यच्छरणं तवाढःबि- 
इन्द्वातपत्रादस्तानिवर्षात्‌ ॥ 
(भाग० ११॥१९ | ९) 


'ऐसे मनुष्य को क्लेश किसी प्रकार की बाधा नहीं पहुँचाते 
“€ भाग० ३। २२। ३४५ ) तथा अपनी भ्रकुटि से समरत विश्व को 
ध्वंस करनेवाल्ला यमराज भी ऐसे मनुष्य को अपने प्रभाव के 
बाहर समझता है ( भाग० ४ | २४। ४६ )। ऐसा होना उचित 
ही है, क्योंकि भगवान्‌ के पादपझ “अभय! संतों भयशून्य हें, 
'ऋतं? अविनाशी हैं तथा 'अशोक नितरां शोकरहित हैं-- 

शरणद समुपेतस्व्वत्पदावर्ज पराव्म- 
सनमयम्गतमशोकक पाद्दि मापन्‍नमीश | 
( १०|५१|५६ ) 


जब तक हम भगवान्‌ के शरणापन्न नहीं हैं, तभी तक ही 

यद्द गृह काराग्रह दे, राग-देप चौर हैं, मोह पाद्वंधन है । शरणा- 

गति के 'अनंतर तो भगवड्भक्षित के साधक होने से इनमें स्वाथ के 

कीड़े मर जाते हैं; ये सच पराथ होने से श्लाघनीय बन जाते हें | 
तावद रागादयः स्तेनास्तावद कारागृद्द गदमर । 


तावन्मोद्दोड्टमिनिगढो यावत्‌ कृष्ण न ते जनाः ॥ 


... गझ्यतः मुक्तिसाधन में शरणागति का बड़ा उपयोग है। महा- 
प्रभुजी ने शर्णमन्त्र को अपना कर अपनी भागवतनतत्त्वक्षता 
का गदरा परिचय दिया है । 
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अरब तक के विवेचन से यह वात किसी भी आलोचक को 
स्पष्ट मालूम पड़ जायगी कि पुष्टिमा्ग का उपरिविवेचित रूप 
भागवत के आधार पर है। इसी लिये इस मत के आचार्यों ने 
प्रस्थानत्रयी के बाद व्यास की समाधि भाषा'-भागवत्त-को भी 
प्रमाण-चतुष्टय में ठीक द्वी गिताया दे" । 


(५) 
पुष्टिमार्गीय साहित्य 


पुष्टिमार्गीय साहित्य मात्रा में कुछ कम नहीं है, परंतु उसके 
मूलभूत अंथ दो द्वी माने जा सकते हैं. जिनकी व्याख्या-सम्पत्ति 
ने इस साहित्य को समृद्ध तथा मांसल बनाया है। एक है ब्रह्म 
सूत्र और दूसरा है श्रीद्धागवत । वल्लभाचाय ने इन दोतों ग्र'थ- 
रत्नों की प्रभा को अपने अग॒ुभाष्य तथा सुबोधिनी के द्वारा बड़ी 
ही सरसता तथा विद्धत्ता के साथ प्रकटितु किया है। प्रतीत 
होता है कि आचाये-चरण के ये दोनों प्रन्थ मूलतः पूर्णो थे, 
परंतु उनके ज्येप्ठ पुत्र श्री मोपीनाथ की झुत्यु के अनंतर उनके 
परिवार में उत्पन्न अव्यवस्था के कारण ये ग्रंथ छिन्न-भिन्न हो गए । 
श्रीविद्धलनाथ जी को न्ह्मघृत्र के आदि के केवल अढ़ाई अध्यायों 
के ऊपर द्वी अगुभाष्य उपलब्ध हुआ ओर उन्होंने स्वयं अंतिम 
डेढ़ अध्यायों के ऊपर भाष्य लिखकर इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की 
पूर्ति की । छुबोधिनी आज भी खंडित ही उपलब्ध होती है। 


१ वेदाः श्रीक्षष्णवाक्यानि व्याससूत्राणि चेव हि | 
समाधिभाषा व्यासस्य प्रमाणं तचतुष्टयम्‌ ॥ ७९ ॥ 
दे ९ 
( शुद्वाइतमात्तरड पृ० ४६ ) 
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प्रथम, द्वितीय, ठृतीय, दशम स्कन्धों पर पूरी तथा एकादश 
स्कन्ध के कतिपय अध्याथों पर ही सुवोधिनी प्राप्त होती है । 


अरुभाष्य ही पुष्टिसाण का सर्वेस्व है। इसकी व्याख्या- 
सम्पत्ति भी विपुल्न है। विद्चलनाथजी की मृत्यु (सं० १६७२ ) 
के-लगभग सौ वर्षों के अनंतर पुरुपोत्तमजी ने- सर्वेप्रथम 
अर॒भाष्य के ऊपर 'भाष्यप्रकाश” नामक पांडित्यपूर्ण व्याख्यान 
लिखा जिसे हम अणखुभाष्य की सर्वेप्रथथ तथा सर्वोत्तम 
व्याख्या कह सकते हें। इनका जन्म वल्लभाचाय से सातवीं 
पीढ़ी में सं० १७२४ में हुआ था। इनका 'आरंभिक जीवन 
मधुरा में तथा पश्चात्त्‌ सूरत में बीता। भाष्यप्रकाश”ः पर 
इनके गुरु कृष्णुचंद्र महाराज की बअहामसूत्र-बृत्ति ( भावप्रकाशिका ) 
का विशेष प्रभाव पड़ा है। भाष्यप्रकाश 'अग्ुभाष्य के गूढाथे 
के प्रकाशक होने के अतिरिक्त शअन्य भाप्यों का तुलनात्मक 
विवेचक भी है ओर यही इस प्रंथ-रक्न की विशिष्टता है। 
पुर॒पोत्तम जी के अन्य मान्य ग्रथों में ( १) सुवोधिनी प्रकाश, 
(२ ) उपनिपद्दोपिका, ( ३ ) आवरणभंग, (४) प्रस्थान-रत्नाकर, 
(५ ) सुवर्णसूत्र ( 'विद्वन्मंडनः की पांडित्यपूर्ण विदवक्ति ) (६) 
अमृत-तरंगिणी (गीता की पृष्टिमार्गीय टीका ) तथा (७ ) 
पोटशप्रथ-विदृत्ति मुख्य हैं। इनका निधन १७८१ सं० में माना 
जाता है। अगुभाष्य की ओर आकृष्ट होने वाले पंडढितों में 
मधथुरानाथ तथा मुग्लीधर जी का भी नाम उल्लेखनीय है । 
प्रथम ने प्रकाश! तथा द्वितीय ने सिद्धांत प्रदीप! लिखकर 
अग्ुभाष्य के सिद्धांत को बॉघगम्य बनाया। ये दोनों टीकायें 
पुरुषात्तम जी की व्याख्या से स्वतंत्र हें । 

भाष्यप्रकाश” फे ऊपर 'रश्मि! नामक पांटित्यपूर्ण ब्याम्यान 
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हैँ 


लिखकर गोपेश्वरजी ( सं० १८३६-१८६७ सं० ) ने संप्रदाय के 
लिए बड़े हित की बात की। यह रश्मि भाध्यप्रकाश के गूढ़ 
स्थलों पर द्वी अपनी प्रभा नहीं बिखेरती है, प्रत्युत अशुभाष्य 
को भी विस्तार से समझ्काती है। इस प्रकार प्रकाश की झ्लुटि की 
सा्जता करनेमें बह कृतकाय होती है | गोपेश्वरजीके शिष्य काशी 
गोपाल-मंदिर के स्वामी गिरिधर जी महाराज्ञ ने भी अगुभाष्य 
को अपनी पांडित्यपूर्ण टीका से मंडित किया। ये व्याकरण के 
मर्मज्ञ विद्वान दोने के अतिरिक्त पाठभेद के 'प्रवीण समीक्षक 
थे। अतः अशुभाष्य में अनेक पाठों का विवेचन कर मूल ग्रंथ 
के विशुद्ध पाठ को इन्हों ने ठीक किया है। इनका विख्यात 
प्रंथ 'शुद्धाह्त मारतंण्ड” शुद्धाहत के सिद्धांतों के प्रकाशन में 
सचमुच मातंड द्वी है । 


अनेक विद्वानों ने पुष्टिताग से सिद्धांतनुसार ब्रह्मपृत्र के 
ऊंपर स्वतंत्र बृत्तियाँ भी लिखी हैं. जिनमें दो मुख्य हैं-- 


(१ ) कृष्णचंद्र महाराज की भावप्रकाशिका वृत्ति। ये 
पुरुपोत्तम जी के मान्य गुरु थे। संभव है कि इसकी रचना में 
योग्य शिष्य का भी कुछ हाथ हो। मात्रा में यह वृत्ति अरुभाष्य 
से भी बढ़कर है। 

(२) भट्ट मजनाथ की सरीचिका-यह बृत्ति मूल अथ 
के समभने में बड़ी ही उपयोगिनी है तथा अगुभाष्य के ऊपर 
अवलबित है । 5 


आचाय चल्लस तथा उनके सुयोग्य पुत्र विहुलनाथ जी ने 
'उभय प्रकार के भ्रथों का प्रणयन सामान्य जन तथा विशिष्ट 
विद्वानों के लाभ के लिए किया। आचार्यचरण के अ्थ तो 
संप्रदाग के लिए मूल अथ के समान मान्य तथा श्ल्लाघ्य हैं। 
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इनके प्रसिद्ध प्रथ ये हँ--(१) ब्रह्मा सूत्र फा भाष्य ( अगु- 
भाष्य ), (२) तत्त्वदीप निबंध ( भागवत के सिद्धांतों का 
प्रतिपादक विशिष्ट ग्रंथ ) (३) सुवोधिनी (भागवत की 
सार्मिक टीका ), (४ ) भागवत सुक््मटीका, ( ५ ) पूव मीमांसा 
भाष्य ( त्रुटित ) ( ६ ) लघुकाय सिद्धांत-प्रतिपादंक पोडश ग्रथ | 


विद्लनाथ जी के प्रथों में मान्य ग्रंथ ये हैं--- 

(१) निबंधप्रकाश, (२) विद्वन्मंडन, ( ३) श्ृंगाररस- 
मंडन (४) सुवोधिनी टिप्पणप (५) अशुभाष्य के अ्रंतिम 
डेढ़ अध्यायों के ऊपर भाष्य जिसे लिख कर इन्होंने भाष्य की पूर्ति 
की । पूवनिदिष्ट होने पर भी यहाँ उनका उल्लेख चिपय की पूर्ति 
के लिए किया गया है। 


(६) 
अष्छाप 


धरदास--अ्रष्छाप के कबियों ने भगवान श्रीकृष्णकी लक्षित 
लीलाओं के कीतनविपयक नाना प्रकार के पर्दों की रचना कर 
भक्ति-साहित्य को ही अग्रसर नहीं किया, प्रद्युत शजमापा को भी _ 
सुगद साहित्यिक भाषा फा रुप दिया । इसमें सबसे श्रष्ट कवि 
निःसंदेह सरदासजी थे। इनका जन्‍म आगरा मधुरा की सदक 
पर स्थित 'रकनता' नामक गाँव में २४३५ बिक्रमी की बंशाख सुदा 
पंचमी को हुआ था। श्रीबल्लमाचाय जी इनके परी के लालित्य 
से ट्तन मुग्ध हुये कि उन्होंने श्रीनाथज्ञी के फीतन के निमिश्त 
अपने साथ बृंदायन केसे गये | संत १४८० बिक्रमी के आसपास 
ये आपायण जी फे शिप्य हए और श्रीनाथती के सामन सन 
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गाने का काय उनके अधीन किया गया। उनकी मृत्युतिथि 
के पिपय में भी काफी मतभेद आलोचकों में बना हुआ है। कोई 
उनकी मसृत्युकाल १६२५० वि० मानता है, तो कोई १६३८ बि०। 
यदि पिछली तिथि ठीक द्वो तो उास समय इनकी आयु लगभग 
१०३ वर्ष की ठद्दरती है । 


सूरदासली का 'सूरसागर” वास्तव में ब्रज साहित्य का 
मुकुट-मणि है जिसकी आभा समय के परिवर्तन तथा 'आलो 
चना की नई दिशा के उत्पन्न होने पर भी फीकी नहीं हुई 
है | इस प्रंथरत्न में भगवान्‌ श्रीकृष्ण के घालरूप का चर्णव इत्तना 
साह्लोपाह़ तथा ललित भाव से किया गया है कि इस जोड़ी का 
वर्णन साहित्यमें|दूसरा मद्दी है। तुल्सीके समान सूरदासका काव्य- 
क्षेत्र इतना विस्तृत नहीं था कि मानव जीवन की विविध दशाश्रों 
में समावेश यहाँ किया जा सके, परंतु सीसित होने पर भी इनकी 
वाणी ने उस क्षेत्र का कोई भी कोना अछुता नहीं छोड़ा । 
खेंगार और वात्सल्य की सृष्टि में अंधे सूर को जो सूफी चह किसी 
भी चलुष्सान्‌ कवि को नहीं सूफी । बालकाव्य वल्लंभमतानुयायी 
कवियों का निजी क्षेत्र हे जहाँ उनकी प्रतिभा अपना कमनीय 
जोहर दिखलाया करती है। इस विषय में सूर सबके अग्रणी हैं । 
बाल्चेष्टा के रवाभाविक मनोहर चित्रों का इतना बढ़ा भंडार 
आर कहाँ मिलेगा, ? इसी प्रकार गोपियों के प्रेम तथा विरद्द के 
चित्रण में सूरदास एकदम बेजोड़ हैं। ये मानव-ह॒ृदय के भीतर 
प्रवेश कर इतनी स्वभाविकता से उसकी चृत्तियाँ का चारू चित्र 
प्रस्तुत करते हैं कि देखनेवाला दंग रह जाता है। गोपियों के मुख 
से श्रम के विज्लास की कितनी मार्मिक अभिव्यंज्नना सूरदास ने 


कराई है। 
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प्रेम के कारण दुःखमय जीवन वितानेचाली विरहिणी गोपियों 
का यह कथन कितना सटीक तथा सयुक्तिक है-- 


प्रीति करि काहू सुख ना लब्यो।..., | 
प्रीति पतद्क करी दीपक सों आप प्रान दुह्यो॥ . 
अलिसुत प्रीति करी जलसुत सो संपति हाथ गद्यो । 
सारंग प्रीति करी जो नादसों सनमुख वान सद्यो ॥ 
हम जो प्रीति करी साधो सों चलत न कह क्यो । 
सूरदास प्रभु॒विज्ठु दुख दूनों नेननि सौर वल्यो॥ 


राघाकृष्ण के प्रेम के प्रादुर्भाव को कैसी स्वाभाविक परिस्थिति 
का चित्र है; यह देखिये:-- 


चेनु दुहत अति ही रति बाढ़ी | 
एक धार दोददनि पहुँचावत एक धार जहें प्यारी ठाढ़ी ॥ 
मोहन कर ते धार चलति पय, मोहनि मुख अति हो छुबरि बाढ़ी । 


संध्या होने पर कभी तो गोपियों को यह स्मरण आता है-- 
एडहि बेरियाँ वनते चज्नि आवते । 
जुरहि ते वह घेनु अधर घरि बारम्बार बजावते ॥ 


कभी कभी अपने उजड़े हुए नीरस जीवन के मेल में न होने 
के कारण वे वृन्दावन के हरे-भरे पेड़ों को कोसती हैं-- 


मछुवन ! तुम कस रहत हरे ९ 
विरह वियोग स्थाम सुन्दर के ठाढ़े क्‍यों न धरे ॥ 
तुम हो निलज, लाज नहिं तुमको फिर सिर पुहुप घरे | 
कौन काज् ठाढ़े रहे चनर्मे काहे न उकठि परे ॥ 


न 


भ्री वल्लणस मत * इ०्घ्‌ 


जब उद्धव बहुत-सा वाग्विस्तार करके नि्गुण ब्रह्म की 
उपासता का उपदेश बराबर देते चले जाते हैं, तब गोपियाँ 
वीच में रोक कर इस प्रकार पुछती हैं-- 


निमुन कौन देश को बासी ? 
मधुकर हँसि समुमाय, सौंह दे वृकति साँच, न हॉँसो | 
रेख न रूप वबरन जाके नहिं, ताको हमें बतावत। 
अपनी कही दरस ऐसो को तुम कबहूँ हो पावत । 
मुरली घरत अधर दे सो, पुनि गोधन घन वन पारत । 
'नन विशाल भोंह घंकट करि देख्यो कबहुँ निद्वारत | 
तन त्रिभंग करि, नट्वर वपु धरि पीतांवर तेहि सोहत । 
सूर स्पाम ज्यों देत हमें सुख व्यों तुमको सोड मोहत | 


सूरदास की मृत्यु सं० १६३८ विक्रमी ( 5१५८० ई० ) में 
अनुमान से मानी गई है। उस समय इनकी आयु क्षगभग 
१०३ चप॑ की थी* | 

परमानन्द दास--इनका निवासस्थान फन्नोज जिला फरुखा- 
बाद में था। आप कनीजिया ब्राह्मण थे | ये गृहस्थी के प्रपद्व में 
कभी नहीं फंसे क्योंकि इन्होंने अपना विवाह्‌ तक नहीं किया 
था। ये बड़े दी भारी कीतनकार तथा काव्य-रचयिता थे। 
श्नके काठ्य तथा कीतेनां का ऐसा प्रभाव पड़ता था कि सुनने- 
वाले भावमग्न हो जाते थे | वल्लमाचायजी को ये एक बार ब्रज 
जाते समय अपने गाँव ले गये थे और वहीं उन्होंने विरह का 
यह पद इतनी भावभड्ली से सुनाया कि आचायजी उसको सुनकर 


तीन दिन तक ध्यानावस्थित रहे | वह सुप्रसिद्ध पद यह है-- 
जम कह कम 0 ३23 


१ दीनदयाल गुप्त-अष्टछाप ह० २१६ | 


डह१० भागवत संप्रदाय 


हरि तेरी लीला की सुधि आवे। 

कमल नयन मन मोहनो मूरति सन सन चित्र बनावे 

एक वार जेहि मिलत भया करि सो कैसे विसरावे। 

झुख मुसुकानि बंक अवलोकनि चाल सनोहर भावे ॥ 

कबहुँक निवड़ तिमिर आलिंगित कबहुँक पिक सुर गावे | 

कवहुँक संश्रम क्वासि क्वासि कहि सदन्नहीन उठि धावे ॥ 

कबहुँक नयन मूँदि अन्तरगति मनि माला पहिरावे । 
. परमानन्द प्रशुु श्याम ध्यान करि ऐसे विरह गमावे ॥ 


अष्टछक्ाप में सूरदास और परमानंद दास ये दो ही सबे- 
श्रष्ठ माने जाते हैं क्योंकि इन दोनों ने द्वी कृष्ण की सम्पूर्ण 
लीलाओं का गान सबसे अधिक मसार्मिक शब्दों में किया था। 
इसीलिये गोस्वामी जी ने सूर और परमानंद दोनों को दी 
सागर! कहा है। आप लोग बड़े ही सुंदर कीत॑न गाते 
थे | इसलिये आप के पास भावुक भक्तों की सदा भीड़ लगी 
रहती थी। इन्होंने अपनी सर्मपग्र काव्यशक्ति वल्लभावाये के 
पुष्टिमाग के प्रचार और प्रसार में लगाया । ये प्रथम कोटि के 
वैष्णव थे जिन्हें नंद और यशोदा से विरहित होने के कारण 
बेकुंठ की भी तनिक लालसा न थी। इन्होंने एक पद सें 
गाया है-- 

कहा करों बेकुण्ठहिं जाय | 
जहँ नहिं नन्‍द जहाँ न यशोदा नहि जहँ गोपी ग्वाल न गाय । 
. जहेँ नहिं जल जमुना को निर्मेल और नहिं कदमन का छाय | 
“परमानन्द प्रभु चतुर ग्वालिनीं त्रज रज तजि मेरी जाय बलाय । 


बल्लभ संप्रदाय में यह विश्वास हृढ़मूल है कि सूरदास 
आचाय चरण के समययरक थे, परंतु परामनंद दास जी उनसे 


भरी चल्‍लभ मत थश्१ 


१४ चष छोठे थे | इसी मान्यता के आधार पर इनका अन्मसकाल 
१४४५० वि० सं० ( १५३४५ वि०+ १४ ) ठहरता है। १४७६ वि० 
में लगभग २६ व की अवस्था में ये चल्लमाचाये के शिष्य बने 
अर्थात्‌ सूरदास के शरणापन्न होने के अनंतर द्वी ये संप्रदाय 
में आये | इनकी झत्यु का अनुमान १६४० सं० में किया जाता 
है। सांप्रदायिक मान्यता के अनुसार परमानंद जी दिन की 
गोचारण लीला में 'वोक” सखा और रात्रि की कुजलीला में 
धंद्रभागा! सखी माने जाते थे। इनके पदों का. संग्रह 'परमानंद 
सागर? के साम से प्राप्त दोता है, परंतु अभी तक प्रकाशित नहीं 
हो सका है । 


कु'मनदास जी--ये जाति के ज्षत्री थे। श्रीगोवर्धेत के निकट 
धजमुनावत' गाँव में रहते थे और वहीं इनका जन्म भी हुआ 
था। उन दिनों जमुनाजी का प्रवाह इस गाँव के निकट था। 
उनका खेत पारसोली चंद्र सरोवर के ऊपर पढ़ता था भौर वहीं 
ये खेतो करके अपना जीवन निर्वाह करते थे । आप पूरे विर्त 
कौर धनसानसर्यादा को इच्छा से कोर्सों दूर थे। अकचर 
बादशाह के बुलाने पर इन्हें फतहपुर सिकरी जाना पढ़ाथा। 
वहाँ उनका बढ़ा सम्मान हुआ। परन्तु बादशाह के सामने जाने 
का इन्हें इतला विषाद हुआ कि इन्होंने अपनी विषएण दशा का 
वर्णौच्र तत्काल रचित इस पद्‌ में प्रकट किया-- 


भसकन को कहा सीकरी सो काम 
आवत जात पन्‍्हैया हूटी, चिसरि गयो हरि नाम ) 
जांको भ्रुख देखे दुख लागे ताको करन परी परनाम ॥ 
। “कुस्सनदास! लाल गिरिधर विन यह सब भूठेो घास | 


ध्श्२ भागवत सं प्रदाय 


इनके पद बड़े ही सुंदर तथा रोचक होते थे जिनको सुनने 
की लालसा से हित हरिवंश, तथा स्वासी हरिदास जैसे संत 
सहात्मा इनके यहाँ आते थे | इतने निःरह्द थे कि जैपुर के राजा 
मानसिंह ने इनका दर्शन कर मोहरों की थैली देनी चाही जिसे 
इन्होंने स्पष्ट इन्कार कर दिया। यह अंतिम पद गाते हुए इन्होंने 
अपना शरीर त्याग किया-- 


रसिकनी रसमें रहत गढ़ी। 
कनतकबेलि वृषभानु-नन्दिनी स्थाम तम्राल चढ़ी [ 
बिहरत श्रीमिरिधरलाल संग कोने पाठ पढ़ी । 
3] 3 [क। 
कुमनदास प्रभु गोवद्ध नचर रति रसकेलि बढ़ी । 


वाताओं के आधार पर इनका जन्मकाल लगभग १५२५ 
विक्रमी, तथा शरणागति काल १४४६ वि० है । कुम्मनदास जी 
सूरदास जी की मृत्यु के समय ( सं० १६३८ ) जीवित थे तथा 
, परमानंद दास जी के गोलोकवास से पूर्व ही इनका निधन हो 
चुका था। अतः इनका निधन दोनों के बीच में अर्थात्‌ १६३६ 
विक्रमी सें माना जाना चाहिए। 


कृष्णदासजी--ये भी वल्लमाचाय जो के शिष्य और अष्ट 
छाप में थे। इनका जन्म गुजरात के 'चित्नोतरा” नामक ग्राम 
में कुनबी के घर हुआ था । -ये जाति के शूद्र थे । परंतु आचाय॑ 
जी के बड़े ऋपा-पात्र थे और मंदिर के प्रधान मुखिया दो गये 
थे। “चौरासी चेष्णवों की वार्ता? में इनका विस्तार से बेच दिया 
गया है। एक बार गोसाइ बिट्ठल्न जी से किसी-बात पर अनबन 
दो जाने के कारण इन्होंने उनकी ड्योढ़ी बंद कर दी। 
इस पर गोसाई जी के कृपापात्र बीरबल ले उनको कैद कर 


भी वल्‍लभ मत छश३ 


लिया। पीछे गोसाई जी इस बात से बड़े दुश्बी हुये भर इनको 
कारागार से मुक्त करा कर प्रधान के पद फिर ज्यों का त्यों 
प्रतिध्तित कर दिया । 


आपने भी राधाकृष्ण के प्रम को लेकर श्र गार के बड़े सु दर 
पद गाये हैं। 'जुगल-मान चरित्र! नामक एक छोटा सा प्रथ 
आपका मिलता दे। भ्रमरगीत शओऔर प्रेमतक्त्त-निरूपण नाम 
के इनके दो और ग्रंथ बतलाये जाते हैं। आपका पद यहाँ 
दिया जा रहा है । कहते है इसी पद को गा कर ऋृष्णदास ने 
शरीर छोड़ा-- 


मो मन गिरधर छुमथि पर श्रटक्यों। 
ललित त्रिभंग चाल पे चलिके चिबुक चारु गढ़ि उट्यो ॥ 
कप 
सजन स्याम घन बरन लीन छह फिरि चित अनत न भसटक्यो | 
ऋृष्णदास किये प्रान निछ्ावर यह तन जग सिर पटक्यों ॥ 


चल्लम संप्रदाय के इतिहास में कृष्णदास जी मंदिर के अधि- 
कार तथा खुब्यवस्था के कारण इतने प्रसिद्ध हैं कि आजत्तक 
श्रीनाथ जी के स्थान पर कृष्णदास अधिकारी” की दी मोहर 
लगतो है ओर इनके नाम के नीचे काम करनेवाले अधिकारी 
के हस्ताक्षर रहते हैं । 

श्री बल्लमाचाय जी ने श्रीनाथ जी को सं० १५६६ की अक्षय 
ठूतीया (बशाख शुक्त ठुतीया) के दिन नवीन संदिर में प्रविष्ट किया 
था; यह घटना समप्रमाण सिद्ध है। उसी के कुछ ही दिन-पहिले 
कृष्णदास जी आचाय जी के शरण में आये थे। सुनते हैं कि 
उस समय इसकी उम्र १३ बप की थी। अत्त: इनका जन्मकाल 
१४५२ वि० के आसंपास मानना चाहिए। सं० १६३११ बि० तक 
इनके जीवित रहने का अच्ुमान लगाया गया है। 


है] 


१७ भागवत संप्रदाय 


' मंद्दास--अष्टछाप के कवियों में सूरदास के अनंतर इनकी 
दी विमल ख्याति भक्त तथा कवि के रूप में सववत्र जागरूक है-।. 
इनफ्रे जीवनचरित के विषय में वातौन्म्थों ने बड़ा घपला कर 
रखा दे जिससे सत्य का ठीक ठीक पता नहीं चलता । वार्ता में 
ये तुलसीदास के छोटे भाई बतलाये गये हैं, परंतु अभी तक 
तुलसीदास तथा ग्रोस्वामी तुलसीदास की अभिन्नता स्पष्ट 
प्रमाणों पर सिद्ध नहीं हो सकी है। ये विट्ल्‍लनाथ जी के शिष्य 
थे। काव्य-कल्षा में विशिष्ट चातुरी के कारण द्वी ये आलोचक- 
समाज में 'जड़िया? की उपाधि से मण्डित किये गये हैं। अन्य 
कवि लोग तो हैं केवल गढ़िया, गढ़ने वाले, परंतु नंददास जी 
थे जड़िया, जड़नेवाले, कविता कामिनी के खूंगार को जड़नेवाले, 
कल्ावंत। इनके प्रथों की संख्या काफी अधिक है। संस्क्ृत के 
अच्छे पंडित होने के कारण इन्होंने संसक्तत से अनभिन्न भगवद्‌- 
भक्तों के लिए भागवत के दृशम स्कंध का पूरा अनुवाद हिंदी में 
प्रस्तुत किया । इनकी सर्वोत्तम रचनायें हैं--रास पंचाभ्यायी तथा 
अ्रमरगीत । इनके समकालीन प्रूवदास जी ने इनकी भक्ति- 
रखिकता को सुदर पंक्तियों में अंकित किया है-- 


नंददाल जो कछु कह्यौ, रागरंगर्मे पागि। 
अच्छुर सरंस सनेहमय, सुनत होत हिय जायि ॥ 
रसिक दसा अद्भुत हुदी, करत कवित्त सुढ़ार । 
बात भेस की सुनत ही, छुटत पेम-जल धार ॥ 


नंददास जी परम भागवत तथा उच्च प्रतिक्षावान्‌ कवि थे। 
इसका जीवन-काल लगभग १५६० वि०--१६४० वि० के बीच 
साना जा सकता है। इनकी कविता तथा भक्तिभावना की 


श्री वल्‍लभ मत उप 


बात से आऊकृष्ठ होफर अकबर ने अपनी वजयात्रा के प्रसंग में 
बीरबल के द्वारा नंद्दास को घुलाया था तथा उनसे भेंट की थी 
यह बातो से रपष्ट प्रमाणित है" । 

भ्रमरगीत में” उद्धव के 'नि्गुण” उपदेश पर गोपियाँ 
कहती है-- 


जी उनके गुन नाहिं, श्रौर गुन भये कहां ते | 
बीज बिना तरु जमें, मोहि तुम कहो, कहाँ ते ॥ 
वायुन को परदोंह री, साया दरपन बीच । 
गुन से गुन न्यारे भये, श्रमल बारि जल कीच ॥ 
सखा सुन श्याम के ॥ 

करुनामई रसिकता है सुम्हो सब भूठो। : 
' जब ही क्यों, नहि लखो तयदि लो यॉँधी मूठी ॥ 
में जानी प्रज जायकें, तुस्दरो निर्दय रूप। 
जो तुमको अवचलंब हीं, त्ाको डारो कृप ॥ 
कौन यह धर्म है। 


छीत स्वामी--आप पहले मथुरा के एक सुप्रसिद्ध सुसम्पन्न 
पंडा थे | राजा बीरबल जैसे लोग इनके यजमान थे। पंडा होने 
के कारंण ये बढ़े अक्खड़ और उद्दांड थे । पीछे गोस्वामी विद्चल- 
नाथ जी से मंत्रदीज्ञा लेकर परम शांत भक्त हो गये और 
श्रीकृष्ण का गुणानुवाद करने लंगे। सं० १६१२ के लगभंग 
आपने रचनाएँ की । इनके फुटकर पद ही लोगों के मुख से 





३२ नंददास की ग्र थावली नागरी प्रचारिणी सभासे हात्न में ही प्रका- 
शित हुई है । 


् 


चश६ . भागवत संप्रदाय 


खुने जाते हैं या इधर उधर संग्रहीत मिलते हैं। इसके पदों में 
श्गार के अतिरिक्त व्रजभूसि के प्रति प्रेम-व्यव्जना भी अच्छी 
पायी जाती है-- 


है विधना ! तोसों अंचरा पसारि मांगौ 
- जनम जनम दीजो याही त्ज बसियों | 


यह आप का दी पद है। इनके पदों में सरसता और 
मधुरता ओत-प्रोत है। 


भोर भये नव कुझ्न-सदव ते आवत लाल गोवर्धन धारी। 
लटपटि पाग, मरगजी माला, सिथिल अंग, उयमय गति न्यारी |. 
बिज्चु सुन साख विराजति उर पर नखछत द्वेज चंद अलुहारी । 

छोत स्वामि जब चितये मो तन तब हों निरखि गये बलिहारी । 


. गोविंद स्वामी-श्रीगोंबिंद स्वामी अंतरी के रहनेवाल्ते 
सनाह्य ब्राह्मण थे। ये घिरक्त होकर महावन में रहने 
लगे. थे। पीछे गोखाई विटुन्नगाथ जी के शिष्य हुए 
जिन्होंने इनके रचे पदों से प्रसन्न होकर अष्टड्ाप में लिया। 
. इनका रचता-काल सं० १६०० से १६२५ तक माना जा सकता 
है। ये गोबधन परत पर रहते थे और उसके पास ही आपने 
क॒दूंबों का एक उपवत लगाया था जो आज तक भी "गोविंद 
स्वामी की कदंब खंडी” कहलाता है । ये कवि होने के अतिरिक्त 
बड़े पक्के गबेये थे | तानसेन कभी कभी इनका गाना सुनने के 
लिये भी आया करते थे । 


श्री बल्लम मत ४१७ 


शोविंद स्वामी गोकुल में रहते थे। पर -श्रीयमुना जी में 
पांव नहीं देते थे। वह यमुना जी को साज्षात्‌ श्रीरवामिनी जी 
मानते थे | श्रीयमुना जी का दशन करते, दुंडबत करते, उसका 
जलपान भी करते परंतु पांव कभी न धोते। एक दिन कई 
संतों ने मिलकर इन्हें बलातू यमुना जी में नहत्ताना चाहा । 
इस पर इन्होंने प्राथना की कि यह मलमूत्र से भरा शरोर मां 
यमुना के योग्य नहीं है। यमुना जी तो साक्षात्‌ श्रीस्वामिनी जी 
हैं। अतः इस अधम देह को स्पश न कराये'। श्रीयमुन्ता जी में 
तो सिर्फ उत्तम सामग्री अपंण करनी चाहिये। यद सुनकर 
सब संत चुप द्वो गये । 

गोविंद स्वामी भक्त तथा उच्च कोटि के कबि होने के 
अत्तिरिक्त एक उच्चकोटि के गायक थे | वल्लभ संप्रदाय में दीक्तित 
होने से पहिले भी इनके अनेक शिष्य गानविद्या के अनुशीलन में 
हो गए थे ओर “इसी आंचायं॑त्व के कारण ये 'र्वामी” पदवी से 
विभूषित किये गये थे । बातों का कथन है कि अकबरी द्रबार 
का गायक-रत्त तानसेन भी हरिदास स्वामी जी के- शिष्य दोने 
पर भी इनसे गाना सीखने आता था। स्वामीजी के सहस्लावधि 
पद सुने जाते हैं परंतु 'आजकल केवल २५२ पदों की ही उपलब्धि 
वेष्णव घरानों में 'होती है। संप्रदाय कल्पदुम” के अनुसार 
गोविंद स्वामी विक्रमी १५६२ सं० ( ८१५३६ इस्वी ) में 
गोसाई' बिट्डलननाथ जी के शरण में आये थे । उस समय इनकी 
काज्यकल्ा तथा गानविद्या की ख्यांति पर्याप्त. रूप से हो चुकी 
थी | १६४२ वि० ( ८१५८६ ई० ) में विद्ठलनाथ की स्त्यु के 
कुछ दी बाद इनका भी निधन संपन्न हुआ | चालकृष्ण को भव्य 
माँकी इस पद में देखिए-- 

रऊ 


ध्श्द भागवत संप्रदाय 


प्रात समें उठि जसुसमति जननी, गिरिधर सुत्को उबटि न्हवावति । 
करि शंगार बसन भूषन सजि फूलन रचि-रचि पास बनावति। 
छुटे बंद वागे अति शोमित बिच-बिच चोव अरगजा लावति । 
सूथन लाल फूँदुना सोमित आज्जु कि छुबि कछु कहति न आवति। 
विविध कुसुम की साला उर धरि भीकर मुरली बेत गहावति | 
. छे दरपन देखे श्रीसुख को गोविंद प्रश्न॒ चरननि सिर नावति ॥| 
चतुशुजदाख--अष्टछाप के ही पूवंवर्शित कुंभनदास जी के 
सबसे छोटे पुत्र थे। पिता की वष्णव भक्ति तथा निर्मल 
आचार का प्रभाव पुत्र के ऊपर पूरी मात्रा सें पढ़ा था। ये 
श्रीनाथ जी के द्वी समक्ष गाया करते थे तथा दूसरे किसी के आगे 
ओ कभी गाते ही न थे । सुनते हैं कि एक बार बड़ी 
झुंदर रास चल रही थी । गोसाईं जी के पुत्र श्रीगोकुलनाथ जी 
ले इनसे गाने के लिए कहा, परंतु इन्होंने इस लिए अरबीकार कर 
दिया कि अभी तक श्रीनाथ जी का इस स्थान पर प्राकल्य नहीं 
हुआ है। भक्त की बानी को सिद्ध करने के लिए श्रीनाथजी के 
आगमन होने पर ही इन्होंने आनंद्सग्स चित्त से गाया-- 
अदभुत नट भेस घरे जसुना तट स्थामसु दर 
गुननिधान सगिरिवरधर रासरंग._ राचे ॥ 
इसका जनन्‍्मकाल तथा शरणागत्ति का संबत्‌ एक दी 
माना जाता है बि० सं० १४५६७ ( 5१४५१ ई० )। केवल ४७8 
चष की अवस्था में सं० १६५२ में .इसका निधन हुआ। ये 
गोसाई विठ्वल्ननाथ जी के सानन्‍्य शिष्यों में थे। चरित था 
एकद्म उदार, हृदय था भक्तिमावना से पूरित तथा काव्य था 
भगवान्‌ की स्वानुभूत लीला के चणन से रसस्निग्ध। अपने 
पिंता के समान ही पुष्टिमाग की पुष्टि में निरंतर लगे रहे । 
“-पै--- 


(६6) 
राचावलन्नभीय संप्रदाय 


(१) आचाये दितहरिवंश जी 
(२) अन्य आचायंगण 
(३) संप्रदाय के सिद्धांत 


राधाकरावचित-पन्नव-बन्नरीके 
राधापदाब्ज-विलसन्मधुरस्थलीके । 
राधायशोमुखर-मत्तखगावली के 
राधाविहार-विपिने रमतां मनो मे । 
--हितदरिवंशजी 


ह 
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रसिकाचार्य्यव्रय्य अनन्तश्री योस्वामी 
श्रीद्चित दरिवंशचन्द्रे महाप्रभु 


मय, 


१--हितहरिंशजी': 


राधावल्लभीय संप्रदाय को कुछ लोग'निम्बाके मत की ध्रृंदात्ननी 
शाखा मानते हैं और कुछ लोग चैतन्य मत का; परंतु: चल्तुतः यह्द 
एक स्वेतंत्र, चेष्णव संप्रदाय है जो ठेठ ब्रजमंडल्त.में दी उत्पर्न 
हुआ और यहीं खूब फूला फला । इसके अनुयायियों: का : प्रधा्त 
अखाड़ा आज भी- त्रज्ममंडल दो दै। संप्रदाय की साधनानपद्धति 
इसे एक स्वतंत्र वेष्ण॒व संग्रदाय मानने के लिए बाध्य करती:हेः। 
नाभादासजी ने भी इस पंथ की सेवापद्धति या रसचर्या को 
साधारण मानवों के लिए नितांत दुष्कर तथा कठिन बतलाया। दे १ 


इस संप्रदाय को जन्म देनेवाले महात्मा श्रोहितहरिवंशली'थे 
जो वेष्णशवमतानुसार श्रीक्ृषष्णचंद्र की झुरत्ती के अवतार: माने 
जाते हैं। उनकी कविता इतनी सरस तथा स्निग्ध है कि आश्रय 
नहीं भक्तों के कर्णकुहरों में वह वंशीनिनाद के -समोन ही सुधो- 
रस वरसाती है। इन मद्दापुरुष:के जन्मस्थान तथा' आविर्भावे- 
कांल के विषय सें विद्वानों में अभी तक- ऐकमंत्यः नहीं है । * कुछ 
लोग इन्हें सहारनपुर जिले के देवत्ंद! नामक स्थान का निवासी 
' मानते हैं? 4 परंतु बात यह. ठीक नहीं है.। इनके पित, देव॑बंद 
में रहते जरूर थे, पर्रतु इनका जन्म हुआं था ब्रज॑मंडल्ल, मंधुरा 
से चार कोप की दूरी पर स्थित वाद” नामक ग्राम में; क्योंकि 
गोसाईं जी के अनन्य शिष्य 'सेवक जी? इसके अ्रमाण हैं-- 


१ मिश्रत्रंध् विनोद पु० २५०... ( द्वितीय संघ्करण ) 


डर्२्‌ भागवत संप्रदाय ' 


घसरहित जानो सब दुनी । 
जहाँ बाद प्रगटे जगधनी 0 


ये गोड़ ब्राह्मण थे और आज भी इनके वंशज देवबन्द तथा 
- वदावन दोनों स्थानों पर पाए जाते हैं। इनके पिता का नाम था 
केशवदास मिश्र, उपनास व्यासजी तथा साता का वारावती | 
व्यासजी असल्न में सहारनपुर के पास देवबंद के निवासी थे | 
वे बड़े पंडित थे । बादशाह के साथ दौरे में अपनी पत्नी चारावती 
देवी के साथ धूम रहे थे। इसी समय बाद? श्राम में श्रीहरिवंश 
जी का प्राकव्य हुआ । थोड़ी अबस्था में ही इन्हें श्रीराधिका जी 
से स्वप्न सें गुरुमंत्र की दीक्षा मिल गई थी। देवबंद में ही पहिले 
रहते थे। बहाँ इनके घर के पासह्दी एक कुआ था जिसके 
भीतर से इन्दोंने श्रीरंगल्ालज्ञी की मूर्ति को निकाला तथा मंद्रि 
बनाकर उसकी पूजा श्र्चा किया करते थे। 

इनके जन्म-संवत्‌ के विषय में भी इसी प्रकार मतभेद पाया 
जाता है। मिश्न - बंधुओं के अनुसार इनका जन्म १५३० संवत्‌ 
सें हुआ था", परंतु इन्हीं,के संप्रदायानुसारी भगवत्‌सुद्ति नामक 
भक्त द्वारा तिर्मित हित हरिवंश चरित्र? ग्रथ के अचुसार इनका 
जन्म संवत्‌ १५५६ ( १५०३ ई० ) में हुआ था। हितद्रिवंश जी 
अपने गाँव देवबंद में रहकर गाहेस्थ्य जीवन में ही भगवान्‌ की 
अचौ-पूजा में निमग्तन रहते थे। अनंतर श्रीरांधिकांजी की आज्ञा ' 
से ये घरवार छोड़ बूृंदाचन के लिए चले पड़े। रास्ते में (चिड़- 
थावज्ञ” नामक भ्ाम के निवासी आत्मदेव नामक न्ाह्मण ने 
अपसी दो कन्याएँ तथा साथ में श्रीकृष्णचंद्र की एक सुंदर मूर्ति 
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राधावल्लमीय संप्रदाय धर३ 


अर्पित की । यह राधावल्लभ जी का विग्रह था जिसे हरिवंश जी 
ने वृंदावन में मंदिर बनवा कर स्थापित किया" । 


उसी की पूजा-अर्चा में ये सदा मस्त बसे हुए जीवन यापन 
करते थे । १५६१ विक्रमी में इस मंदिर का प्रथम 'पट मद्दोत्सव! 
हुआ था जिसकी सूचना भगवतूमुदित के पूर्वोक्त प्रंथ से 
चलती है* । ये राधा-कृष्ण की युगल सूत्ति के उपासक थे तथा 
युगल उपासना का उपदेश इनके सिद्धांत का सार अंश था । कृष्ण 
की अपेक्षा श्रीराधारानी की पूजा तथा भक्ति को इन्द्रोंने अधिक 
महस्वशालिनी तथा शीघ्र फल्दायिनी अंगीकार किया है। कहते 
हैं कि श्रीहरिवंशजी ने स्वप्न में श्रीराधिका जी से मंत्र ग्रहण कर 
उत्तका शिष्यत्व स्वीकार किया था। ये गृहस्थ थे। इनके चार 
पुत्न तथा एक कन्या मानी जाती हैं। परंतु गृहस्थ होकर भी ये 
विस्कों में भी विरक्त थे । पचास बष की आयु में संवत्‌ १६०६ 
विक्रमी की शारदीय पूर्णिमा के दिन आपने अपनी अंतरंगलीला 
में प्रवेश किया । 


मार्ग की विशिष्टता 
भगवान्‌ राधावल्लम जी की उपासना तथा उनकी प्रेमाभक्ति 
का उपदेश ही हितजी के जीवन का स्वेस्व था और भक्ति-पत्त 
राधावल्लम की मधुर उपासना था। | 
भक्तवर नाभादास्त जी की दृष्टि में गोसाई जी की प्रेमाभक्ति 
का यह प्रकार नितांत कठिब तथा दुरूह है । उनका कहना है-- 


१ द्रष्टव्य राधा सुधानिधि की भूमिका प्रृ० ३५-३७ 
२ पत्द्रह सौ इक्यानवे सुह्ायो कातिक सुदि तेरस सुख छायो | 
पट महोत्सव ता दिन कियो, याचक ग्रुनियन बहु घन दियो ॥ 


श्र भागवत संप्रदाय 


धमरहित जानी सब हुनी । 
जहाँ “बाद? प्रगटे जगधनी ॥ 


ये गौड़ ब्राह्मण थे और आज भी इनके वंशज देवबन्द तथा 
. वृ दावन दोनों स्थानों पर पाए जाते हैं। इनके पिता का चास था 
केशवदास मिश्र, उपनाम व्यासजी तथा माता का तारावती | 
व्यासजी असल में सहारनपुर के पास देवबंद के निवासी थे। 
वे बड़े पंडित थे । बादशाह के साथ दौरे में अपनी पत्नी ताराचती 
देवी के साथ घूम रहे थे। इसी समग्र “बाद? ग्राम में श्रीहरिचंश 
जी का प्राकख्य हुआ। थोड़ी अवस्था में ही इन्हें श्रीराधिका जी 
से स्वप्न में शुरुमंत्र की दीक्षा मित्ष गई थी। देवबंद में ही पहिले 
रहते थे । वहाँ इनके घर के पास ही एक कुआ था जिसके 
भीतर से इन्होंने श्रीरंगलालजी की सूर्ति को निकाज्ञा तथा मंदिर 
बनाकर उसकी पूजा अर्चा किया करते थे। 

इनके जन्म-संवत्‌ के विषय में भी इसी प्रकार मतभेद पाया 
जाता है। मिश्र - बंधुओं के अनुसार इतका जन्म १५३० संवतत्‌ 
में हुआ था", परंतु इन्हीं,के संप्रदायानुसारी भगवत्‌सुद्ति नामक 
भक्त द्वारा मिर्मित हित हरिवंश चरित्र” प्रथ के अनुसार इनका 
जन्म संचत्‌ १५४६ ( १५०३ ई० ) में हुआ था । हितवहरिचंश जी 
अपने गाँव देववबंद में रहकर गाहंस्थ्य जीवन में ही भगवान को 
अर्चा-पूजा में निमग्न रहते थे। अनंतर श्रीराधिकाजी की आज्ञा ' 
से ये घरवार छोड़ बृंदावन के लिए चलते पड़े। रास्ते में (चिढ़- 
धावल! नामक ग्राम के निवासी आत्मदेव नामक नाह्मण ने 
अपनी दो कन्याएँ तथा साथ में श्रीकृष्णचंद्र की एक सुंदर मूर्ति 
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न्‍ा 


राधावल्‍लभीय संप्रदाय घर३ 


अर्पित की | यह राधावल्लभ जी का विग्रहद था जिसे हरिवंश जी 
ने वृंदावन में मंदिर बनवा कर स्थापित किया" । 


उसी की पूजा-अर्चा में थे सदा मस्त बने हुए जीवन यापन 
करते थे । १४६१ विक्रमी में इस मंद्रि का प्रथम 'पट महोत्सव” 
हुआ था जिसकी सूचना भगवत्सुदित के पूर्वोक्त ग्रंथ से 
चलती द्दै* । ये राधा-कृष्ण की युगल मूर्ति के उपासक थे तथा 
युगल उपासना का उपदेश इनके सिद्धांत का सार अंश था । कृष्ण 
की अपेक्षा श्रोराधारानी की पूजा तथा भक्ति को इन्होंने अधिक 
महत्त्वशालिनी तथा शीघ्र फलदायित्नी अंगीकार किया है । कहते 
हैं कि श्रीहरिवंशजी ने स्वप्त में श्रीराधिका जी से मंत्र अहण कर 
उनका शिष्यत्व स्वीकार किया था। ये गृहस्थ थे। इनके चार 
पुत्र तथा एक कन्या मानी जाती हैं। परंतु गृहस्थ होकर भी ये 
विरक्तों में भी विरक्त थे। पचास वर्ष की आयु में संवत्‌ १६०६ 
विक्रमी की शारदीय पूर्णिमा के दिन आपने अपनी अंतरंगलीला 
में प्रवेश किया । 


मार्य की विशिष्टवा 


भगवान्‌ राधावल्लस जी की उपासना तथा उनकी श्रेमाभक्ति 
का उपदेश ही द्वितजी के जीवन का सर्वेस्व था और भक्ति-पक्ष 
राधावल्लम की मधुर उपासना था। 


भक्तवर नाभादास॒ जी की दृष्टि में गोसाई जी की प्रेमाभक्ति 


का यद्द प्रकार नितांत कठिब तथा दुरूह है। उस्तका कहना है-- 


१ द्रएव्य राधा सुधानिधि की भूमिका पृ० ३५---३७ | 
२ पतन्द्रह सौ इक्यानवे सुद्ययो कातिक सुदि तेरस सु्च छायो । 
पट महोत्सव ता दिन कियो, याचक गुनियन बहु घन दियो ॥ 


3 


डर४ भागवत संप्रदाय 


श्री हरिवंश गुसाई भजन की रीति सुकृत कोड जानि है । 
श्री राधावरण प्रधान हदें अति सुदृढ़ “उपासी । 

कुज़ केलि दम्पति तहाँकी करत पवासो ॥ 

स्वंस महाप्रसाद असिझता के अधिकारी । 

विधि निषेध नहिं, दास अनन्य उत्कठ भतचारी 

श्री व्यास सुवन पथ अनुसरे सोई भले पहिचानि है 
श्री हरिवंश गुसाई भजन की रीति सुकृत कोड जानि है? । 


यह छप्पय इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि द्वितद॒रिवंश जी 
की प्रमामक्ति का परिचय पाना साधारण जन का नहीं, किसी 
पुण्यसंपन्न संत का दी अधिकार है। इस भक्ति में न तो विधि 
के लिए स्थान है और न निषेध का निरोध | राधा के चरणारविंद्‌ 
की अनन्य उपासना ही भक्त के जीवन का लक्ष्य है और राधा- 
ऋष्णु के केलिकुंज की खबासी करना--चाकरी करना द्वी भक्त 
का प्रधान काये है। माधुय रस से रस्त्िग्ध यह उपासना त्रिषयी 
सानवों की शक्ति तथा समझ के बाहर की बात है और इसी- 
लिए इसका अधिकारी बही हो सकता है जो गोसाई जी के 
पविन्न पंथ का पथिक हो । 

प्रियादास जी के अनुसार भी इस मार्ग में ऋष्ण की अपेक्षा 
राधा का ही गोरव, सम्मान तथा भजन अधिक है जिसको लाखों 
में भी विरत्ा ही मनुष्य समझ सकता है। जिसका हृदय धज- 
चंद्र की भक्ति- चंद्रिका से स्निग्व तथा पेशल नहीं हुआ है उसके 
लिए इस परम रस साघुरी? का स्वाद जानना असंभव दी है । 
प्रियादास जी का यह महत्त्वपूर्ण कथन इस प्रकार है-- 





१ भक्तमाल छुपय नें० ६० 


राधघावल्लभीय संप्रदाय ४२५ 


थी हित: जू की रति कोऊ लापनि में एक जाने | ६ 
राघाई प्रधान माने पाछे ऋष्ण ध्याइए ॥ 
निपट विकट भाव होत .न सुभाव ऐसो। 
उनहीं को कृपा इष्टि नेकु क्यों हैँ पाइए॥ 
विधि और निपेध छेद ढारै, प्रान प्यारे हिए। 
जिय्रे निजदास निस दिन वहै गाइएु ॥ 
सुपद चरित्र सब रसिक विचित्र नीके। 
जानत असिद्ध महा कद्दि के सुनाहएु ॥ , 
इनके पंथों में अध्यात्मपक्त का विवरण कम है, प्रत्युत राधा- 
कृष्ण की कुज-केलि तथा वनविहार का नितांत ललित तथा 
शगारिक वर्णन भक्तों के सानस को बरबस 'आक्ृष्ट करता है। 
राधावललभीय मत खूगार सें संयोग पक्ष का ही पक्तपाती है 
बह विरह-पतक्ष की वेदना, पीड़ा तथा क्लेश से नितांत अपरिचित' 
है। राधा तथा ऋष्ण का मिलन नित्यवरृंदाबन में संपन्न होने 
वाली नित्य लीला है--वहाँ वियोग के पैर रखने की भी जगह. 
नहीं । इसीलिए माधुरी भाव की इस भव्य उपापना में वियोग 
भावना का अस्तित्व नहीं | 
ग्रंथ 
गोस्वामी हित हरिवंश जी के दो प्रधान मंथ हैं-- 
(१ ) राधा खुधानिधि (२७० पद्म )। यह संस्कृत में 
' श्री राधारानी की प्रशस्त प्रशस्ति है। राधा के सोदर्य, सेवाभाव 
तथा परिचर्यातक््व का सार्मिक वर्णन कर हरिवंश जी ने अपने 
प्रकृष्ट भक्ति तथा काव्य-प्रतिभा का पूर्ण परिचय दिया है*। 


१ हिंदी अनुवाद के साथ इसका प्रकाशन बाच्ा हितदास ने बाद आम 
( पोष्ट बरारी, जिला मथुरा ) से किया है | 


' ४२६ भागवत संप्रदाय 


: (२) हित चोरासी ( ब्रज॒भाषा में निबद्ध चौरासी पद )।' 
इसके ऊपर अनेक प्राचीन टीकायें उपत्तव्ध होती हैं--( क )' 
हित धरणीधर की टीका १६ वीं शती; ( ख ) गोस्वामी सुखलाल 
जी की १७ वीं शती, (ग) ज्ञोकनाथ जी की, ( घ ) श्री जुगल 
दास की, (€ः) प्रेमदास जी की, ( च ) केलिदास की श८ वीं 
शती, (छ) श्री रतनदास जी॥की आदि। इसमें सिद्धांत के 
पदों की विशेषता है तथा राधाकृष्ण को रूप-माथुरी तथा सेवा- 
माधुरी का उत्कृष्ट कवित्वमय वर्णन है । 

इसके श्मतिरिक्त आशास्तब, चतु/छोकी, श्री यमुनाष्टक तथा 
राधातंत्र ग्रंथ भी इनके नाम से प्रसिद्ध हैं । 


कविता 


, श्री हितजी की कविता भावुकता तथा भक्ति की दृष्टियों से 
नितांत उदात्त, रसपेशल तथा ललित भावसयी है। उसमें मुख्य- 
तया हृदय - पक्ष का ही प्रावल्य है। कल्ना - पत्त अस्तित्वदीन न 
होने पर भी हृदयपक्त का दी पोषक तथा संबधक है। श्री राधा- 
रानी की सुषमा का निरीक्षण की जिए-- 

श्रज नव तरुनि कदम्त्र मुकुट मनि स्थामा आजु वनी। 

नख शिख लों अग-अंग-माधुरी मोहे स्थाम घनो॥ 

यों 'राजत कबरी गूथित कच कनक कंजबदनोी । 

चिक्ुर चंद्रकनि चीच 'अरधघ विश्यु मानों असत फनी |. 

(जे श्री) हितहरिवंश प्रसंसित स्थामा कीरति बिसद घनो । 

गावत सवननि सुनत सुखाकर विस्वदुरित दवनी॥ 

स्वामी जी की भक्तिभावना ही उद्ात्त न थीं, भ्रत्युत वह 

स्वयं प्रमाभक्ति की जीवन्त मूर्ति थे। भक्तवर व्यास जी का यह्द 
पद गोसाइईं द्वित जी के सरस व्यक्तित्व की भव्य व्याख्या है-- 


राधावल्लभीय संप्रदाय - २७ 


हुती रसरसिकन को आधार । 
विन हरिबंसहि सरस रीति कौ, का पे चलिहे भार ९ 
को राधा दुलरावै गावे वचन सखुनावै चार। 
बुंदावन की सहज साधुरो, कहि है कौन उदार ॥ 
पद्‌ रचना श्रव का पे हे है? निरस भयो संसार | 
बडौ अमाग अनन्य सभा कौ, उठिगों ठाठ सिंगार ॥ 
जिन बिन दिन छिन जुग सम बीतत, सहज रूप आगार । 
'ब्यास” एक कुल-कुमुद-चंद वितचु उडुगन जूठी थार | 
इनके उपदेश का सारांश इन दोहों में मिल सकता है जिसे 
हरिवंशी मत की चतुःसूधरी कह सकते हैं-- 
तनहि राखु सतसंग में, मनहि भेम रस सेव । 
सुख चाहत हरिवंश नित, कृष्ण कल्पतरु सेव ॥ 
सबसों हित निहकाम मन, दृंदावन विश्राम । 
राघा चल्लभ लाल को हृदय ध्यान सुख नाम ॥ 
श्री राधारानी के अनन्य उपासक हित जी की कविता 
माधुय तथा सरसता का ब्वलंत प्रतीक है। श्री राधा जी की 
नाना अवस्थाओं का भव्य चित्न प्रस्तुत करने में इनकी समता 
शायद॒हदी अन्यत्र मिल्रे । मिलन-क्ुज में प्रवेश करने से पूबे 
श्री राधिका जी के मधुरद्शन की एक प्यारी कत्क लीजिए-- 
आजु नीकी वनी राधिका नागरी। 
ब्रज जुबति जूथ में रूप अरू चतुरई ॥ 
सील सिंगयार गुन॒ सबनि ते आगरी। 
कमल दच्छिन भ्रुजा वामभुज अंसु सखि, 
गावती सरल मिलि मधुर सुर राग री। 
. सकल विद्याविदित, रहलि हरिवंस हित, 
मिलत नव कुज॒ वर स्याम बड़ भाग री । 


ड्श्द हे भागवत सर्प्रदाय 
(२) 


अन्य आचायगण 


श्रीव्यास जी 


ज्ञय जय विशद्‌ व्यास की बानी 

मूलाधार इंष्ट रसमय, उत्कर्ष अक्तिर्स खानी | 

रस श्यंगार सरस यमुना सम वर धारा घहरानी 

विधि निषेध तरुवर ते ठोरत हरिजस जलधि समानी ॥ 

ज्ुगल विहार विटप सौं लिपटी सुबरन बैलि निवानी 

लगे रंगीले सुमन जाल में फल रसमय निर्बानी 0 
_नील सखी 


श्रीनीलसखी जी की यह डर्क्ति वाघ्तव में यथार्थ है। श्री 
व्यासजी की कविता युगल रस की माधुरी में घिक्तत भक्त हंदय 
का मधुमय उद्गार है। व्यासजी व दावन की भक्तिल्लीला 


यौवनकाल में आविभुत हुए | यह वह पावन समय रा जिसने 
हरिदास स्वासी, स्वामी हितहरिवंश, रूप गोस्वासीः संनोतेदे 


आँखों से निरखा था | मीराबाई ने खपने भावुक भजनों से उस 

काल के क्षण चण को गुंजारित किया था । सुरदास तथा परमारनद 
दास ने अपनी भक्तभावना को ललित पदों के द्वारा भक्तमंड 

के सामने आविभूत किया था | मध्ययुग का ये पवित्र समय 

भक्ति के इतिहास में एकद्स बेज्ञोड दे! इसी कीले में इंदावन के 


+ 


क्लेलिनिकु ज में अपनी सरस मस्ती में गानेवाले श्रीव्यासजी की 


बाणी मुखरित हुई थी । 


राधावल्लभीय संप्रदाय * घ्र६्‌ 


भकक्‍तशिरोमणि व्यास जी का पूरा नाम था हरिरास शुक्ष । 
यास' तो उन्तकी उपाधि थी जिसे काशी के पंडितों ने उनकी 
कविता से मुग्ध होकर उन्हें प्रदान किया था। सं० १५६७ 
(८१५१० ६०) सागशीष शुक्ला पंचमी को हरिरामजी का 
जन्म आओड़छा के निवासी श्रीसुमोखन शुक्ल के घर उन्तकी घम- 
पत्नी श्रीपक्मावती देवी के कोख से हुआ था। शोड़छा नरेश 
के दरबार में इंनके पिता का बढ़ा आदर सम्मान था। फलत: 
इसके पिताका घर अतुल संपत्ति तथा विशाल बेभव के लिए 
नितांत विख्यात था और ओइछे में व्यासपुरा अपने अतीत: 
गौरव के लिए आज भी प्रसिद्ध है। थे सनात्य ब्राह्मण थे । 
इनके पिता परम बेष्णव थे तथा चैतन्य महाप्रभु के शुरुभाई 
माधवदास जी के शिष्य थे। हरिराम जी ने अपने पूज्य पिताजी 
से वष्ण॒व दीक्षा ग्रहण की -थी, इसके णेषक अनेक प्रसाण इनके 
प्रथ में उपलब्ध हैं। इन्होंने अपनी 'व्यासवाणी' के मंगलाचरण 
में अपने गुरु शुक्तजी का स्पष्ट निर्देश किया हैः-- 


बन्‍्दी श्री सुकल पदपंकजन 
सत्त चित्‌ आनंद की निधि, गई हिय की जरन। 


अन्यत्र भी 'जय जय श्री गुरु शुकल मोदि सरबस दिया? 
आदि पदों के अध्ययन से इनके गुरु के विषय में भ्रम नहीं रहता। 
ऐसी स्पष्ट परिस्थिति में हिवद्धरिचंशनी से इनका गुरु-शिष्य का 
नाता जोड़ना एकदम अनुचित है। द्वितहरिबंश तथा हरिदासजी 
को तो ये अपना परम प्रेमी सखा मानते थे। ओडइ्छे में रहते 
समय भी बृ दावन में निवास करने की लालसा का सूचक यह्द 
पद इस तथ्य को स्पष्ट ही प्रकट कर रहा है-- - 


४३० ,. भागवत संप्रदाय 


हम कब होहिंगे ब्रजवासी | 
ठाकुर नंदकिसोर हमारे ठकुराइन राधा सी ॥ 
कब मिलि हैं वे सखी सहेली हरिचंसी हरिदासी। 


हरिवंश जी के पीछे हरिव्यास जी इस मत के एक सम्मान्य 
आचाये हुए जिनके विषय में ध्र्वदास जी की यह प्रसिद्ध 
शक्ति है--- ु 
वरकिशोर दोड लाढ़िले, नवत्व प्रिया नव पीय । 


' प्रगट देखियत जगत्‌ में, रसिक व्यास के द्वीय । 


दरिव्यास जी के गुरु के विषय में मतसेद्‌ दीख पड़ता है। 
इन्होंने अपने पिता जी को ही अपनी गुरु लिखा है, परंतु 
भ्र्‌वदास जैसे समकालीन ग्र थकार के साधंय पर ये द्वित हरिवंश 
जी के शिष्य तथा राधावल्लभजी के उपासक माने जाते हैं-- 


सेवक की सरि को करे भजन सरोवर हंस । 
मन बच के घधरि एक चत गाए श्री हरिवंश ॥ 
--भक्तनामावली दोहा ४४ 


दोनों में समन्वय किया जा सकता है। पिता जी इनके 
विद्यागुरु थे तथा हरिवंश जी दीक्षागुरु। ये बूंदावन में आकर 
गोस्वामी हरिवंश जी के दशन से ऐसे मोद्दित हुये कि उनके 
शिष्य बन गये | बृंदावन में दी रम गये और पज्नानरेश के 
स्वयं आकर ले जाने पर भी पन्ना नहीं गये । 


गृहस्थी में जीचन बिताते हुए भी ये श्रीयुगलकिशोर की 
सेवा तथा अलौलिक प्रेम से कभी विचलित नहीं होते थे। 
तत्कालीन ओडछानरेश मघुकरशाह इनके मंत्रशिप्य थे। सं० 
१६१२(५ १०५५ ६० ) में ये अपना जन्मस्थान छोड़कर सदा के 


राघावल्‍लमीय संप्रदाय ४३१ 


लिए वृंदावनचंद्र के लिए निकुंज में चले आये | वृ दावन 
से इन्हें लोटाने के उद्योग में स्वयं मधुकर शाह्द व्यास जी 
के पास आये, परंतु व्यास जी अपने निश्चय से तनिक 
भी नहीं डिगे। बृदावन में ही अपना अलौकिक जीवन 
बिता कर भक्ति तथा कविता उभ्यविध साधना के लिए वे एक 
अनुपम आदश छोड़ गए। व्यास जी के दो ग्र॑थ मिलते हैं-- 


(१ ) 'नवरल'--संस्कृत में रचित, संप्रदाय के सिद्धांतों का 
निदर्शक ग्रंथ ( अग्रकाशित ) ग 


(२ ) व्यासवाणी--ज्रजभाषा में निबद्ध लगभग ७०० पदों 
का अनुपम ग्रंथ ( प्रकाशित )* 
व्यासवाणी में दो खंड हैं। प्रथम खंड (२६१ पद ) में 
भक्तिसिद्धांत का मनोरम वर्सन है | द्वितीय खंड ( ४५६ पद ) 
राधाकृष्ण की ललित लीलाओं का वर्णन होने से रसखंड के 
नाम से विख्यात है। व्यास जी चैतन्य-संप्रदाय के वेष्णव थे 
ओर उस समय के मान्य गोस्वामी रूप तथा सनातन से इनकी 
गहरी मैत्री थी। सुनते हैं कि इत गोस्वामियों का दृढ़ आग्रह 
स्वीकार कर द्वी वे वृ दावन में रसमय जीवन बिताने के लिए 
चले आये । े 
व्यासजी राधाकृष्ण के उच्चकोटि के भावुक भक्त थे। 
बुदावन पर उनकी इतनी प्रीति थी कि वहाँ के रज; कण में वे 
लोटना अन्यत्र प्रासाद के मखमली फशोपर रहने से अच्छा 
सममभते थे | इस विपय के पदों में उन्तका प्रम छुल्षक रहा है। 





१इस ग्रय को व्यास जी के वंशोद्धव आचाय राघाकिशोर 
गोत्वामी ने इंदावन से प्रकाशित किया है, सं० १६६४ | 


छ३२ भागवत संप्रदाय 


उश्चकोटि के ब्राह्मण होने पर भी वे नीच नाति के भक्त के द्वाथ 
से मद्दाप्साद भरहण- करने के लिए सदा तत्पर रहते थे। 
वे तो बड़े मीठे शब्दों में अपना परिचय देते हैं-- 


रखसिक अनन्य हमारी जाति । 
कुलदेवी राधा, वरसानो खेरो ब्रजवासिन सो पाँति ॥ 
गोत गोपाल, जनेऊ माला, सिखा-सिर्खेंडि हरिसन्दिर भाल 
हरि गन नाम चेद धुनि सुनियत, मझूज पखावज कुस करताल ॥ 


भक्त जाति-पॉति के चंधन में थोड़े ही अपने को बाँधता 
' है। वह तो जीवन्मुक्त होता है। कृष्ण के सकल पियारे उसके 
परिवार के परिजन होते हैं । वेद की संहिता कर्मकांड 
के उपासकों के लिए मान्य शात्र है। भक्तों के लिए तो हरि के 
गुण तथा नाम का गायन ही बढद़िकी श्रुति द्वे। व्यास जी के 
पदों में युगल सरकार के प्रति असीम भक्ति, अलौकिक माघुरी 
तथा विशाल प्रेम की चिमल धारा प्रवाहित हो रही है। पद 
क्या हैं. ? भक्तिमावना में सराबोर हृदय के मधुमय उद्धार हैं। वे 
केवल हमारा अनुरब्जन ही नहीं करते, प्रत्युत हमें. उस दिव्य 
माधुरी को मकॉकी दिखला कर हमारा हृदय उदात्त, विशुद्ध तथा 
विशाल बनाते हैं । 
मन की द्विविधा व दावल के सेवन से तथा राधाक्ृष्ण के 
लीला-गायन से मिटती हैं--- 


न हु 
दुविधा तब जेंहे या सन की । 
निर्मय हे के जब सेवहु गे, रज श्रीवृन्दाचन को । 
८६ 3 , ल् 
कामरि ले करवा जब्र लेटे, सीतल छोँद कुजन की । 
ध्ति उदार लीला गावहु गे, मोहन-स्याम खुधन की ॥ 


राधावल्लमभीय संप्रदाय है ४३१३ 


राधावर के ध्यान के सामने अन्य देवता की उपासना निरथेक 
है। क्यों ? 
श्रीराधावर ध्याह के और ध्याइए कौन । 
च्यासहि देत बने नहीं वरी बरी प्रति लीन ॥ 


राधा वथा कृष्ण की जोढ़ी व्यास जी के कमनीय रासवर्णन 
में कैसी फवती है-- 


सुधर ( श्री ) राधिका प्रवीन विना, वर रास रच्यों 
श्री श्याम संग वर सुधंग तरनि--तनया तीरे | १ 
आनन्दकन्द ब्रन्दावन शरद चन्द्‌ मनद सन्द, 
पवन कुसुम-पुंज ताप-दवन, घुनित कल कुटीरे ॥ २ 
रुनित किंकियी सुचारु, नुपुरु सनि वलय हार 
अंग शत झरुदंय ताल तरल तिरप चोरे ॥ ४. 
गावत अतिरंग रहो, मोपे नहिं. जात कहो | 

' व्यासाँ रस-प्रवाह बह्यों, निरखि नेन सौरे॥ ४ * 


श्री राधिकाजी के मान तोड़ने के लिए सखी के ये वचन 
कितने सार्मिक हैं-- ही 


कबहूँ तो 'काहु कौ कछ्यौं न कियो । 
जुरत बल्ीठी ते सीठी करि ढारो, हठ करि कछु न लियौ ॥ 
नेननि तोदि कुटलता सिखई, शआऔर न देत वियी। 
कठिन कुचनि की संगति कौ फल, हैं गयो कठिन्त हियो ॥ 
ब्रिन्नु श्रपराधहिं साधु पियद्ति ते कवहूँ न. चैन दियी। - 
सरधा हूँ ते कृपन अधर मधुरस पिय न अ्रघाह पियी ॥ 


व्यास जी की दृष्टि प्रकृति के कमनीय रूप पर मुग्ध होती है। 
चुजकुज में पावस की यह बद्दार निराली ही है-- 
श्प 


डर्ड - भायवत संप्रदाय 


आज़ कछु कुजन सें वरघा सी । 

वादुल दल में देखि सखी री चमकति है चपला सी ॥ 
नान्‍्हीं नान्‍हीं दूं दन कछु घुरवा से पवन बहे सुखरासी । 
सनन्‍द सन्द गरजन सी सुनि सनु नाचति मोर सभा सी ॥ 


व्यास जी ने राधाऋष्ण के नाना प्रकार की ज्ञीलाओं का बड़े 
विस्तार से वर्णन किया है जिसके अनुशीलन से समस्त लीलायें 
पाठकों के सामते सजीव हो उठती हैं। प्रेम-विभोर व्यास की 
कविता कहद्दी कहीं कोमल-कान्त-पदावली के रचयिता जयदेव की 
'बरबस सुधि दिलाती हैं-- 


बृंदावव कुज कुज केलि वेलि फूली। 
कुन्दकुमुम चन्द नलिन विद्रुम छवि भूली ॥ 


भवदासजी--व्यासजी के अनंतर भ्रवदासजी भी राधा- 
वल्लमीय मत क्रे विशेष प्रचारक तथा विशिष्ट विद्वान हुए हैं जिन्होंने 
अपने विविध ग्रथों के द्वारा श्रीद्ित जी के मव का विशदीकरण 
किया है। ध्रवदास जी के रचित मथों की संख्या ४० से भी ऊपर 
है जिनमें वृंदावन-सत, सिंगार-सत, रस-रत्नावली, नेहमंजरी, 
रहस्यमंजरी, सुख-मंजरी आदि मुख्य ग्रंथ हैं, परंतु ऐतिद्दासिक 
दृष्टि से इनका महत्त्वशाली ग्रथ भक्तनामावली है जिसमें इन्दोंने 
प्राचीन तथा समकालीन भक्तों का संक्षिप्त परिचय बड़ी सहृदयता 
के साथ दिया है। इनके ग्ंथों की रचना का समय भी दिया गया 
है--बूंदावन-सत का रचनाकाल है सं० १६८६, रहस्यमंजरी का 
१६६८ विक्रमी | भक्तनामावली में १७३५ विक्रमी तक के भक्तों 
का परिचय मिलता है। श्रतः इनका समय १६४५० वि० से १७४० 
वि० तक माना जाता है। बूंदावन की छुपा का वर्णन इनके 


राघावल्लभीय संप्रदाय ४३५, 


७० ७० है. कि ७३० ० 
काव्यों में खूब है.। प्रमतत्त्व का विश्लेषण भी इन्होंने बड़ी सुंदरता 
से किया है। ध्रुवदास की भगवान्‌ से यही प्रार्थना है-- 


ऐसो करी नव लाल रँगोले जू चित्त न ओर कहूँ ललचाई | 
जे सुख दुःख रहें लगि देह, सो ते मिटि जाँहि$रु लोक बदाई | 
सँंगति साधु देदावन कानन, तो गुन गाननि माँक विहाई। 
कंज पयों में तिहारे बसों बस, देह यहै ध्रुव को घुबताई ॥ 


इस संप्रदाय के 'अन्य ग्रंथ भी उपलब्ध दोते हैं जेसे सेवक- 
बानी, वल्लमरसिक की बानी, आदि। इस संप्रदाय के भक्त 
कवियों की विशेषता है बृंदाचन की साधुरी का वर्णन तथा राघा- 
कृष्ण की दिव्य ल्लीलाओं का रसपेशल तथा मनोमुग्धकारी चार 
चित्रण । त्रजभाषा साहित्य को पुष्ट तथा समृद्ध करने में इस 
संप्रदायवालों का विशेष हाथ रहा है । 


प्रधान ग़ुरु-शिष्य परम्परा इस प्रकार है-- 
श्रीनित्य चिहारी 
श्रीनारायण ( प्रथम पुरुष ) 
त्र्ा 


| 
मरीचि 


| 
कश्यप 


अचलेश्वर 


|| 
श्रच्युत्तेश्वर 


४३६ मागवत संप्रदाय 
| 
श्रीघर 
कलर 
ऋषि पाणिधर 
वि 
बिल भट्ट 
कुलाजित भट्ट 
विद्याघर 
जालप मिश्र 
प्रभाकर मिश्र 
उर्माकर मिश्र 
जीवद मिश्र 
दिवकर मिश्र 
डील गिल 
गोस्वामी सदा श्रीद्दित हरिवंशचंद्र 
गोस्वामी के ( वनमालीदास जी 2 


” श्रीमुन्द्रवर जी 


वाल 
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| 
गोस्वामी श्रीदामोदरवरजी 
| 





| 
गोस्वामी कर हक कक: 
है. 


| 
श्रीकमलनयन जी 


| 
श्रीरसिकल्ाल जी 


गोस्वामी राधालाल जी यही जी 
श्रीमुकुन्द्ललाल जी नवनीतलाल जी 
अनिल जी कान्तत्ाल जी 
साधवल्ञाल जी राधालाल जी 
माखनलाल ४2 मोहनलालजी 
छोटेलाल जी लाडिलीलाल जी 
पीतमलाल 8 हरिलाल जी 
मुकुंदल्ञाल जी किशोरीलात जी 
राधालाल जी कि जी 
शी जी सुकुमारी क्ञाल "जी (९ वत्तेमान 


अधिकारी जो आचाण्य गदी पर 
प्रतिष्ठित हैं ) 


ध्श्८ हे भागवत संप्रदाय , 


नित्यविह्ारी से श्री व्यास मिश्र तक वंशपरंपरा है और 
श्रीहरिवंशचंद्र से आगे ब्येष्ठ पुत्र और शिष्य परंपरा है जो 
आचाय्य गदही के अधिकारी हैं। श्री दामोदरवर जो की दो 
. पत्नियों से गद्दी के दो अधिकार हैं । अतः आगे दोनों कीं पूर्ण परं- 
परा दी गयी है । इस समय वास्तव में विज्ञास बंश का अधिकार 
है। यों तो प्रत्येक पुत्र शिष्य है अतः सभी आचाय हैं किंतु इसमें 
शिष्य और वंश का बड़ा भारी विस्तार हो जाता है, श्सलिये 
यहाँ संक्षेप से ज्यष्ठ पुत्र और शिष्य का वर्णन किया है। यह 
परंपरा केवल शअआचाय्य-कुल् की है । विरक्त शिष्यों की कोई 
खास परंपरा नहीं, क्‍योंकि वे गुरु-गद्दी के अधिकारी नहीं होते । 


(३) 


संग्रदाय के सिद्धांत 


श्री हित हरिवंश की साधना प्रणाली बड़ी द्वी गूढ़ तथा रद्स्य- 
मयी है। इसका अधिकारी भी सामान्य साधक न होकर 
विशेष निष्ठावान्‌ पुरुष दी हो सकता है। इसकी विलक्षणता अन्य 
संप्रदायों के साथ तुल्लनना करने पर स्पष्ट द्वी प्रतीत होती है। 
संप्रदाय में बंकुएठवासी भगवान्‌ विष्णु को इष्ट मान कर दास्य- 
भाव से उनका केकय करना ही जीव का परम घर्म होता दे | 
चल्लम संप्रदाय में श्री बाल-गोपाल को इष्ट मान कर वात्सल्य 
भाव से उनमें रति करना दी भक्ति का मुख्य लद्बंव है। निवाक 
मत में तथा माध्व गौढीय संप्रदाय में किशोर श्री कृष्ण को 
क्रमशः स्वकीया भाव तथा परकीया भाव से उपासना उचित 
मानी गई दे। परंतु इस राधावललभीय मत में दपासना का तत्त्व 
इनसे विज्क्षण है। हरिवंश मद्दाप्रमु का फटद्दना हैं कि परकोया 
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तथा स्वकीया दोनों भाव अपूर्श हैं । स्वकीया में. मिलन है, पर 
विरह नहीं । उधर परकीया में विरद्द है, मिलन का पूर्ण सुख 
नहीं। इसीक्तिए प्रंम साम्राज्य में स्वकीया-परकीया की भावना 
केवल एकद्ेशीय तथा एकांगी भावनायें हैं। प्रेम की पूर्णता वहाँ 
है जहाँ स्वकीया तथा परकीया दोनों. का बोध नहीं; तथा जहाँ 
नित्य मिलन में भी चिरह का सुख या लत्ञक नित्य स्थित रहता 
है। हरिवंश जी ने चकई तथा सारसके संवाद रूप में इस तथ्य 
की अभिव्यक्ति की है। प्रिय के विरद्द में भी चकई का जीवित 
रहना सारसकी दृष्टि में प्रेम की परस न्यूनता है-- 


प्यकई प्रान जु घट रहें पिय विछुरंत निकल । 
सर अंतर अरु काल निसि तरफ तेज घन गज्ज ॥ 
तरफ तेज घन गज्त लंज् तुव॒ बदन न अआवे | 
लल विहून करि नेन भोर किहिं. भाद बतावै ॥ 
हित हरिवंश विचारि वादि अस कौन जु बकई । , 
सारख यह संदेह प्राव घट रहे ज्ञु चकई ॥ 


ल्‍ ०० है. ५ 

परंतु चकई की रागभरी दृष्टि में सारस का प्रेम एकांगी है 
क्योंकि वह अपने नित्य मिलन के सुख में विरह-सुख का अनुभव 
नहीं करता । सारस का प्रमानुभव भी अपूर्ण और अधूरा है-- 


सारस सर बिछुरंत को जो पल्ु सह सरीर । 
श्रगरिनि श्रनंग जु तिय भखे तो जाने पर पीर ॥ 


ऐसी विषम स्थिति में हरिवंश महाप्रभ्ु का प्रेसमार्ग एक 
निराल्ी चीज है। वे अपने सिद्धांत का वर्णन करते हुए 
कहते हैं--- 


डड० भागवत संप्रदाय 


जै श्री द्ितहरिवंश विचारि प्िस विरहा? विज्ु या रस। 
निकट कन्‍्त नित रहत सरस कहा जाने सारख || 


यह “प्रमविरद्दा” ही राधावल्लमीय पद्धति का सार है। 
मिलने में भी विरह जैसी उत्कण्ठा इसका प्राण है। युगल 
किशोर श्री राधा-पल्लमलाल के नित्य मिलन में वियोग की 
कल्पना तक नहीं हे, परंतु इस मिलन में प्रम की जक्लीणता नहीं 
प्रध्युत प्रतिक्षण नूतनता का स्वाद है, चाह तथा चटपटी है। 
प्रमासव का अनवरत पात करने पर भी अदछप्तिरृपी मद्दान्‌ 
विरद की छाया सदा बनी रहती दे, प्रतीत होता है-- 


“मिल्लेहि रहत मानों कबहूँ मिले ना” 


इस प्रकार स्वकीया-परकीया, विरद्द-मिलन एवं स्व-पर- 
भेद्‌ रहित नित्य विहाररस ही भ्री हितमहाप्रश्ु का इष्ट 
तत्त्व है। 

हरिवंश जी इस प्रकार न अवतार श्रीकृष्ण को अपना इृष्ट 
मानते हैं और न युगल किशोर श्रीनंदंदन तथा श्रीवृपभानुलली 
को। वे नित्यविह्ारिणी श्रीराघा को ही अपना इष्ट मानते हैं । 
उसका कथन स्पष्ठ है कि राधा स्वतंत्र पराशक्तिरूपा है। वह 
महासुख रूपा है। वह मेरी सेव्या-आराध्या है, अन्य कोई नहीं:-- 


ईशानी व शी भद्ासुखतनुः शक्ति: स्वतन्त्रा परा । 
श्रीवृन्दावननाथपद्टमद्धिपी राभव सेव्या सम ॥ 
“+राघासुधानिधि रलो० ७०८ 


प्रसिद्ध टै कि श्रीराघारानी नहीं म्वप्न में श्रीद्चितद्रिवंश 
प्रमु को अपना हष्टमंत्र देकर शिब्य बनाया था। इसका इब्लात्र 
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सांप्रदायिक ग्रथों में बहुशः किया गया है। इनका यहाँ तक 
कहना है कि जो लोग श्राराधा के चरणों का सेवन छोड़ कर 
गोविंद के संगलाभ की चेष्टा करते हैं वे मानो पूर्णिमा तिथि 
के बिना ही पूर्ण सुधाकर का परिचय पाना चाहते हैं। वे 
अज्ञ यह नहीं जानते कि श्यामसु दर के रतिप्रवाह्‌ की लहरियों 
की चीज यही श्रीराधा ही हैं-- 


राधादास्यमपास्य यः प्रयतते गोविन्द्सड्राशया 

सोय॑ पुरणंसुधारुचेः परिचय राकां बिना वान्छुति । 

किंच श्याम-रति-पवाह-लहरी-बीज॑ न ये तां बिदु- 

स्ते प्राप्यापि महारुताम्वुधिमहों बिन्दुं पर प्राप्लुयु: | 
“-राधासुधानिधि ७९ 


राधावजल्लमीय भक्त की कामना बड़ी रहस्यमयी होती 
है। वह अपनी कामना की अभिव्यक्ति इस पद्म में चित्रित 
करता है-- 


सान्द्वानन्दोन्मद्रसघन प्रेमपीयूपमूत्तेः 

श्री राधाया श्रथ मधुपतेः सुघ्तयोः कुब्मतल्पे | 

कुर्वाणाह रदुसदु-पदाम्भोजसम्बाहनानि 

शय्यान्ते कि किमपि पतिता ग्राप्ततन्द्रा भवेयस ॥ 
--रा० सु० श्लोक २१२ 


निविड आनंदोत्सवरस के घनत्व से प्रकट भ्रेमाम्रतमूर्ति श्री 
राधा तथा मघुपति जब कुब्जशय्या पर निद्रित हो जाँय, तब उनके 
अति कोमल पद्कमलों का संवाहन करते-करते में तंद्रा प्राप्त 
होने पर उस सेज के समीप ही कया कभी लुढ़क रहूँगी ? इसी 
कामना की ओर लक्ष्य करके नाभादास जी भी कहते हैं--- 
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थ्री राधा चरण प्रधान हृदय अति सुद्ढ़ उपासी । 
कज केलि दंपती तहाँ की, करत खबासी ॥ 


हरिवंशी संप्रदाय वस्तुतः रससंप्रदाय है. जिसमें प्रमामृत- 
मूर्ति श्री राधा तथा लाज्जी के नित्य मिलन के अवसर पर 
साधन तन्‍्मयभाव से उनकी सुचारु सेवा में लगा रद्दता है'। इस 
सेवा भाव को ही बह अपने जीवन का चरम लद्य मानता है । 
हरिवंश जी की सम्मति में जिस प्रकार जल से तरंग का प्रथक्‌- 
करण असंभव है उसी प्रकार राधा से कृष्ण का, सांवरे से गोरे 
का, प्रथक करना एकदम असंभव है। दोनों मित्न कर एक दी 
तस्व के प्रतीक हैं। वे दोनों अभिन्नहेँ तथा अनन्य हैं। इस 
तथ्य का स्पष्टीकरण उनका यह सुदर पय कर रहा है-- 
जोई जोई प्यारो करे सोई मोहि सावे, 
भाव सोहि जोई, सोई सोई करें प्यारे । 
मोको तो मावतों ठौर, प्यारे के नैनन में, 
प्यारी भयो चाहे मेरे नेननि के तारे | 
मेरे तो तन मन प्राण हूँ में प्रीतम प्रिय, 
अपने कोटिक भाण प्रीतम भोसों हरे । 
जे श्री हित हरियंश दस हँसिनी साँवर गौर, 
कही कौन करें जल तरंगनि नयारे। 


०२2० 
20: 


प्रम-साधना में जीव का भावमय स्वरूप 


प्रीमद्भगवद्गीता में भगवान ने अपनी दो प्रक्रतियाँ बतायी 
कर कब ७० ल्‍ ल्‍ कक" ट ४ 
४; एक आठ भेदोंवाली जड़े प्रकृति और दूसरा जावरकूपा 
पर प्रकृति । बध् ँन्‍्हों दो प्रकरतियों से समस्त चराचर जगत 
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का निर्माण हुआ है। (देखिये गीता अध्याय ७ ोक ५, ६, ७) 
इस विचार से समस्त चराचर जगत भगवान की प्रकृति है 
ओर वे भगवान्‌ दी एकमात्र परमपुरुष हैं। यह विश्व-विल्ञास 
उसी प्रकृति और पुरुष का विल्ञास है। 


रसिकाचार्थ्या ने इस प्रकृति-पुरुष विज्ञास की भावना को 
अधिक उज्ज्वल रूप देकर स्पष्ट कर दिया है। वे कहते हैं कि : 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण नित्य-विद्वारी ही एकमात्र पुरुष हैं. और उनकी 
चिदू-अचिद-विशिष्ट आह्यदिनी एवं निज्ररूपा प्रमशक्ति श्रीराधा 
ही परम भ्रकृति हैं। इन सनातन युगलकिशोर का ही सारा 
जगत्‌ प्रतिविंब है । श्रीराघा प्रकृतिरूप में सबत्न व्याप्त हैं । 
वे समस्त सखियों के रूप में हैं और वह्दी गोपियों के रूप में। 
गोपियाँ क्‍या हैं? प्रेम की साकार प्रतिमा। प्रत्येक जीच प्रेम- 
रूपा गोपी है क्योंकि वह सनातन प्रकृति है । उसमें वे सब दिव्य 
गुण गण हैं. जो गोपियों में हैं--श्रीकृष्ण की सखियों में हें । 


जीव: अपने निज स्वरूप--प्रमरूपा सखीभाव--को भूल 
जाने के दी कारण इस आवागमन-रूप दुगंति को प्राप्त दो गया- 
है। यदि जीव अपने लनिञज्ञ स्वरूप की स्मृति करे तो वह आनंद 
रूप को शीघ्र पा सकता है। आवश्यकता है. अपनी अंतहंष्टि 
को फेरने की । 


जब यह निर्विवाद सिद्ध है कि जीव का निज एवं सनातन 
, स्ररूप भ्रभ्नु की प्रकृति या सखी है तो फिर साधक को अपने 
स्वरूप का स्मरण किस श्रकार करना चाहिये ? यह जानना 
आवश्यक हो जाता है । 

रखिकाचार्य्यों की इस -ऐकान्तिक रस-पूर्ण भावना अर्थात्‌ 
जीव के सखी-स्वरूप के बोधपूवक भावना करने के पहले यह 
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अवश्य ज्ञातव्य है कि यह भावना नतो शुड़ियों का खेल है, न 
उपह्यास का विषय। यह है सन्‍त शिरोमणि, मोज्ञ-संन्यासी 
रसिकों का हृदय । अतः साधक अपने चित्त की सच्ची जाँच करके 
इन लोहे के चनों को चबाने का कठित प्रयास प्रारंभ करे । 


रस की साधना में साधक के दो देह कहे जाते हैं; एक 
' साधन देह और दूसरा लिद्ध देह । 

(क) साधन देह--इस रथूल शरीर-से स्थूल भोग भी भोगे 
जाते और उनके बंध भी भविष्य के लिये तैयार होते हें । 
इस स्थूल शरीर से अन्य जगत्‌ का भो निर्माण किया जाता -है। 
तब यदि साधक पुरुष अपने मन, इन्द्रिय एवं चित्तपुज्ञ साधन 
देह को इस प्रमरस के साधन में लगावे तो इसे अपने सिद्ध 
देह को स्फुरणा होने लगेगी । इसे रससाधना में लगाने का 
केवल इतना द्वी शअथ है कि अपने मन के द्वारा अपने किसी 
दिव्य देह की भावना करे । 


(सत्र) सिद्ध ( दिव्य ) देह 
' किसी दिव्य वस्तु की भावना या कल्पना करने के लिये 
संसारी व्यक्ति को अपने आस-पास के वातावरण के आधार 
पर ही पद्चल्ते उस दिव्य वह्तु की कल्पना करनी पढ़ती है। जहाँ 
यह कह्दा जाता है कि मगवान्‌ श्रीकृष्ण का संदिय्य कोटि काम- 
लावस्यहारी है, वहाँ साधारण लोग जो एक कामदेंच के 
सोदिस्य की कल्पना नहीं कर सकते, कोटि काम-लावस्यद्वारी 
की कल्पना कैसे कर सकेंगे ? ऐसी दरा में यह स्वाभाविक है 
कि ये काटि काम-ल्ञावण्य बिनिंदक श्रीकृष्ण फे संदिय्य की यद्धी 
रूपरेखा तैयार कर केते ८ जो सॉदिस्य उर्द्रेंनि देखा है, उसी के 
जैसा या उससे कुछ विशेष । 
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श्रीयुगलकिशोर की नित्य सखी की ,स्वरूप-भावना वस्तुतस्तु 

न तो कही जा सकती है, न समझी द्वी जा सकती है, पर वह तो 
अनुभव-गम्य है। युगल-किशोर श्रोराधावल्लभलाल सॉंदय्य- 
माधुय्य की निधि हैं। उनका समस्त परिकर परम सॉदिय्येसय 
है। श्रीधाम बृंदाचन श्री और सुपमा का आगार है और वहाँ 
के निवासी खग, झूग, कीर, कपोत, मयूर, मराल सभी दिव्य 
चिदानंद्मय और अपार सोंदय्य-माधुये के निधान हैं। कहना न 
होगा कि युगल किशोर की सखियाँ भी अतीव रूप-लावण्यमयी 
हैं। जिनकी चरण-नखच्छुटा पर कोटि-कोटि उमा-रसा बलिहारी 
जाती हैं, उनके रूप-लाचण्य का क्‍या पारावार ? 


हम पहले कह चुके हैं. कि रस-्षेत्र में साधक का भी स्वरूप 
वही है जो वहाँ की नित्य सहचरियों का है। झतः साधक अपने 
वास्तविक रूप सखी-स्वरूप का स्मरण इस प्रकार करे:--- 


युगल नवल किशोर अनेक किशोरी-प्रमदागणों से घिरे 
हैं। उन किशोरी गणों में से एक मैं भी हूँ । मेरा दिव्य देह रूप- 
योवन-संपन्न एवं ललित किशोर अवस्था से पूर्णो है । सुडौल 
अंग प्रत्यंय, मनोहर मुखाकृति, आकपक और रमणीय वर्ण, 
ललित-गति मंद दास, सहज चपत्नतता,.यौवन का भार और. लज्जा- 
भरी चितवन है। सबके साथ-साथ हृदय दिव्य प्रम के भावों 
से ओत-ओ्रोत है। मन, प्राण, इंद्रियाँ सबके सब प्रेम से आकुल हैं । 


नख से शिख तक दिव्य एवं मनोहर वस्त्राभरणों से में 
सुसज्िता हूँ | चरणों में जावक की लाली है और गुल्फों में फ- 
कारते हुए मणिमय नूपुर। कटि पर सारी है और उसत्त पर 
शोभा की वृद्धि करती हुई करधनी मुखरित है। कंचुकी से कसे 
हुए पीनोन्नत पयोधरों पर हारों की शोभा, शंख सी- श्रीवा पर 
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मणि-पोत और दुलरी, तिलरी की छटा, विजज्ञण दै; अपूर्य है. । 
मृणाल-नाल सी भुजाएँ झौर उन पर फप रहे हैं यथा-स्थान वाजू 
बंद, कंकण चूड़ियाँ गौर मुद्रिकाएं 
मुख दे था छांद्र ? भ्रांति झोती है। इस हांद्र के दो कलझ हैं 
कपोल पर गिरि हुई फाज्ती काती 'मअलक और ललाट-पटल 
शोभित तिलक । काम-धनुप सी हैं भरुदुटियोँ और उस पर घढ़े 
हैं अनियारे, विशाल और फजरारे नयनों के बाण । पैनी-नासिका, 
विंवाफल से अघर ओर ललित कपोल। तिन पर म्लिमिलाते 
हुए तरल ताटकों की शोभा अवर्शनीय है। काले-फाले घुघराले 
फेशों फी लंबमान वेणी पुष्ट नितम्बों तक चली आयी है पीठ पर 
लहराती हुई। वेणी पर गुँथे हुए हैं, महकती हुई मालती के 
फूल और वेणी का छोर शुच्छ मणि-माणिकों से गुंफित है। सिर 
में सिंदूर की सौभाग्य रेखा जगमगा रददी है और सिर को ढके 
हुए है एक मीनी-मीनी रेशमी ओद़नी | ु 
यह है संक्षेपतः सांकेतिक रूप से साधक के दिव्य देह 
का चिंतन। इसी के संबंध में अन्यत्र रस शाद्यों में कद्दा 
गया है-- 
झआत्मानं चिन्तयेत्तत्न तासां मध्ये सनोरसमाम । 
रूप-यीवन-सम्पन्नां. किशोरी प्रमदाकृत्तिम ॥ 


अर्थात्‌ “ उस बूंदाबन में साधक अपने आपको उन सनो- 
रमा सखियों के बीच में इस प्रकार चिंतन करे--मैं रूपनयोचन- 
संपन्न, विशेष उन्‍्मादकारिणि आकृतिमयी किशोरी हूँ |”? 

तक रस मार्ग के साधक के चित्त में अपने किशोरी 
स्वरूप का भान नहीं होता, तब तक उसके हृदय सें युगल किशोर 
की रस-भावना तो होगी कहाँ से साधारण रवरूप स्छृति भी नहीं 
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दो पावी | झतएव यह्‌ प्रथम कत्तेज्य हो जाता है कि साधक 
अपना स्वरूपानुसंघान करे । इसी स्वछूपानुर्सघान की बात का 
स्पष्ट बैन आचाय्यंचरण श्रीहित हरिवंशचंद्र मह्मप्रभु ने 
थांचना के रूप में इस प्रकार किया है-- 


हुकू्ल बविश्नाणामथ कुचतटे कन्खुकपर, 

प्रसाद स्वामिन्याः स्वकर-तल-दत्त श्रणयतः | 

स्थितां नित्य पाश्वे विविधं-परिचय्येक-नचततुरां, 

किशोरीमात्मार् किमिह सुकुमारी नु कलये ॥ . 
“-भीराधा सुधानिधि छको० ५२; 


अर्थात्‌ “अद्दो ! में अपनी स्वामिनीजी के निज्र करकमलों 
के स्तेहपूर्वेंक दिये हुए प्रसादरूप दुकूल और कब्म्चुक्ी-पट को 
अपनी कुच-तठी में घारण करूंगी ओर सदा अपनी स्वामिनी के 
बगल में स्थित रहकर विविध प्रकार की सेवा-परिचय्याओं में 
चतुर सुकुमारी किशोरी के रूप में अपने आपको क्‍या यहाँ 
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यहाँ जिस सिद्धदेह का स्वरूपातुसंधान कराया गया है, उसका 
युगल-किशोर श्रीराधा-वल्लमलाल की रस-लीला से पूर्ण साधम्य 
हैं। अत; उसका ज्ञान आवश्यक है, क्योंकि विना अपने स्वरूप 
का सफुरण युगल-के स्वरूप की रसस्फुरणा नहीं हो सकती । उस 


जीव ओर प्रभु के साधम्य को नीचे लिखे अनुसार समझना 
चाहिये | 


प्रमोपासना की दृष्टिसे जीव एवं युगलकिशोर का साध 


वेदांतवादी आचाय्यों ने अनेकों श्रुतियों के अथ जीव और 
विभ्वु की एकता में द्वी लगाए हैं। “तत्त्तमसि--तुम वही हो” 
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मदावाफ्य स्पष्ट रूप से जीव की प्रद्राख्यता सिद्ध करता है; 
हसी प्रकार सोडहम और शिवोपहहम भी | और घिचार की हृष्टि 
से हूँ भी बाव ऐसी ही कुछ है कि एक अचिन्त्य और धझ्लंड सत्ता 
ही सर्वत्र व्याप्त है। यह नानात्व कुछ दे नहीं। फिर उस एक 
अखंड सत्ता को चाहें कोई श्रष्म कह ले, कोई राम और कोई 
कृप्ण । उसके लिए जितने भी नाम ओर रूपों फी कल्पनाएँ की 
जायेगी सब उसमें एक अंग में प्रवेश पा जावेंगी । 

योगी जिसे परमात्मा कहते हैं, उसे ज्ञानी लोग अदा भौर उसे 
हो तो भक्त भगवान्‌ कहते हैं । तब ऐसी दशा में एक ही वस्तु 
के तो तीन नाम हुए; चस्तुएं तीन नहीं हुई | तीन द्वी क्‍यों, उसके 
तो अनंत नास हो सकते हैं । 

चह एक ही वस्तु है और उसी में यह नानात्व की भ्रांति हो 
रही है जैसे र्वणे में कंकश और कुठल आदि अनेक आकारों 
की। माया, अद्य और जीव की यह त्रिपुटी कितनी भ्रमपूण है इसे 
अधिक स्पष्ट न॑ करना होगा जिन्होंने रवणे और आभूषण के 
सिद्धांत को समभझ लिया होगा उनके लिए-- 


सो त॑ ताहि तोहि नहिं भेदा। 
वारि दीचि इमि गावहिं वेश ॥ 


है द्वी) जीव और प्रभ्नु के बीच मिथ्या माया ञआ बैठी है 
कैसा आश्वय है ? 
सो दासी रघुवीर के समुझे मिथ्या सो5पि । 
झौर वह समझ लेने पर मूंठी है ? . .. .. मर 


तब उस मिथ्या की क्‍या कथा ? अब रहा जीव ज्ञौर विभु 
की एकरूपता-तादात्म्य का प्रश्न शांकर वेदांती और भक्ति 


हे 
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वादियाँ में इतना ही अंतर है कि वेदांती कहते हैं 'खव॑ खल्विद्‌ं 
ब्रह्म! अर्थात्त्‌ यह सब ( चराचर ) ब्रह्म द्वी है।! और भक्त कहते * 
हैं जीव अनेक एक श्रीकंता ! जीव और विश्यु दो नित्य 
तत्त्व हैं; एक अग़ु है और दूसरा महान्‌। यह अशु और महान्‌ 
का देत भक्तों की दृष्टि में सिद्ध है। 
किंतु रसिकाचाय्ये श्रीद्धित हरिवंशचंद्र महाग्रभु अपने रस- 
सिद्धांत की दृष्टि से कहते हैं-- 
यब्किन्चिदू इृश्यते सुष्टो सर्व दितमर्य त्रिदुः । 
अर्थात्‌ “स्थावर-जंगम जो कुछ विश्व-वि्ञास दै, वह- सब एक 
ही वस्तु 'हितः!--प्रेम है; ऐसा जानो।? 
रसिकाचाय्य श्रीहित हरिवंश की दृष्टि में जीव और विश्यु 
का देत समाता द्वी नहीं। समावे भी कैसे ? उनकी दृष्टि तो 
एक प्रम-रस से सिक्त हो चुकी हे न ? उसमें तो एक रंग चढ़ 
चुका है, तब दूसरे रंग की गुंजाइश ही कहाँ रद्दी ? 
जिन आँखिन में वह रूप बस्यो, 
उन आँखिन सों अब देखिये का ? 


उनको तो सर्वेत्र अपनी आराध्या का ही दशा हो रहा है-- 
सर्वान्‌ वस्तुतया निरीच्य परमस्वाराध्यवुद्धिसम | 
| “-श्रीराधा सुधानिधि 
अर्थात्‌ “सबको घस्तु बुद्धि से अवलोकन करके उत्त [ नाना 
नाम रुपों ] के प्रत्रि मेरी स्वाराध्य बुद्धि है? 


इनकी सवत्र स्वाराध्य बुद्धि हो चुकी है और सर्वत्र एक 
प्रम तत्व दी सिद्ध हो चुका है इनके लिए। परंतु जिनके लिए ऐसा 
नहीं हो पाया उनके लिए क्‍या कर्तव्य है, वे क्या करें ? 
२६ 
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करें क्या ? उनके लिए भी रसिक झाचाय्यंगण विधान करते 
हैँ कि वे भी सर्वत्र अपनी बुद्धि को एक बम्तुमय बना दें । यद्द 
नातात्य की साया मिटा दें। जब सत्र एक प्रमतत्व ही ओत- 
प्रोत है, तब कया आवश्यकया है यह द्वेत के भार किए फिरमें 
की ? श्री प्रवोधानंद सरस्वती-पाद क्या कहते हैं, सुनिए-- 
स्वान्तमाव-विरोधिनी-व्यवहृति: सर्चा  शर्मस्यज्यतां, 
स्वान्तश्चिन्तित-त्घमेव सत्तत सर्चश्र संघोयताम | 
तदुभावेशणतः सदा स्थिरचरेडन्या श्ग्‌ तिरोमाब्यतां, 
वृन्दारण्य-विलासिनो निशि;दिवा दास्योस्सवे स्योयताम ॥ 


धीरे-धीरे उत् सारे व्यवद्यारों को त्याग दे जो अपने 
अंतर्भाव ( सिद्ध भावना ) के विरोधी हों और सत्र, स्का 
खोजता रहे अपने अंतःकरण के चिंतनीय तत्त्व को ही | उर 
चिंतनीय तत्त्व का सदा सब में भाव-इदृष्टि से दर्शन करता हुड 
स्थिर-चर प्राणियों में जो भेद दृष्टि-हवैत बुद्धि है उसका तिरोभा 
कर दे ओर दिन रात श्रीवृंदावल-विलासी राधा - भुरत्नीघर 
दास्य - सुख में भी खुख) शांति ओर स्थिरता प्राप्त करे । . 

जब द्वत की सृष्टि मिट जायगी तब एक ही बस्तु रह जायर 
रस, केवल प्रमरस । यह रस चराचर-व्यापी हे ओर ऐकांति 
भी। चराचर व्यापी रस - विल्लास का पर्यवसान है ऐकांति 
रस-विलास श्रीवृंदावन - विहार में । जहाँ बृंदावत्त, श्रीराघ 
श्रीकृष्ण और सहचरिवर्ग ये चार उपकरण होकर भी सब ए 
रूप हैं, वहीं कुडल कंकण और स्वर्ण की भाँति श्रीराधा २ 
प्रेम है, श्रीकृष्ण भी प्रेम, श्रीबृंदाचल और सखियाँ भी प्रेम दी 
ध्र्व हितमयं विदुः सिद्धांत पूर्णतया सिद्ध है। तब यह कह के 
प्रकट करने की आवश्यकता तो रह ही नहीं जाती कि हित्तरू 
जीव और युगल की एकधसमंता--एकरूपता क्या है ? 
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एक वस्तु के ही दो रूप हैं; रस समुद्र में उठी हुई लदरियों 
का यह विलास है जो श्रीराघा, श्रीकृष्ण सहचरी श्रीवन आदि 
चार और फिर अनंत रूपों में विम्तीण हो जाता.है। जीवरूपा 
सखी और श्रीराधावल्लभ-विभ्वु दोनों एक ही तत्व हैं। केवल 
लीला एवं रस विज्ञास के लिये इन्होंने पपने नाना रूप निर्माण 
कर लिये हैं । संक्षेप में यों समकना चाहिए कि वे रसिक-नरेश ही 
जीवरूप अपनी छाया से खेल रहे हैं | यद्दी रस-क्षेत्र में जीव और 
विभु का साधम्य है। 

शाब्बोक्त-रैली से इस रस-तरव का अनुभव और साक्षात्कार 
करने के लिये राधावज्लभ युगल किशोर का ताह्विक एवं रखमय 
स्वरूप जानना आवश्यक दै। अतः अब इसके आगे पर-अह्म- 
स्वरूप का यथामति निरूपण किया जाता है । 


“पर-त्रह्म) स्वरूप 

ब्रह्म अव्यक्त है। और जो अय्यक्त है उसे फिर व्यक्त कैसे 
किया जाय ? इसीलिये श्रुति उसके लिये अतक्ये, अचिन्त्य 
ओर अवाडः्सनसगोचर आदि विशेषण देकर उस्र तत्त्व का लक्ष्य 
कराती है । यह सच ठीक है फिर भी उसे जानना तो 
होगा ही, चाहे जितने और जेसे रूप में वह जाना जाय; क्योंकि 
उसके जाने बिना जीव को अपने स्वरूप का बोध नहीं हो 
सकता । इसी न्याय से शाक्षों !एवं आचार्य्यों ने उस अव्यक्त 
तत्व के अनेकों नाम एवं रूप प्रकट कर डाले हैं | इनमें मुख्यतया 
ब्रह्म के दो रूप माने गये हैं--( १ ) निर्गुंण निराकार और ( २) 
सगुण साकार । 

जिसे निगुंण निराकार कहा जाता है वह्दी सगुण साकार 
है। जो लोग इन दो रूपों में तारतम्य बुद्धि करते हैं, वे अज्ञ 


चुपर्‌ भागवत संप्रदाय 


हैं। जो भगवान्‌ निगुण निराकार है; वद्दी भक्त और प्रेमिय्रों 
के लिये नित्य सशुण साकार भी दे; वह विप्णु होकर चिश्व 
च्रह्माए्ड का पालन,करता ओर नारायण बनकर सबका निरीक्षण 
करता है। वह्दी साकेतवासी राम बनकर अपने दासों को दास्य 
सुख प्रदान करता है ओर 'नेक रूपों से विचित्र-विचिन्न 
लीलाएँ करता रहता है । सब रूपों में एक वह्दी निगुण-सगुण 
निराकार-साकार और इनसे भी परे--अलद्य, योगीन्द्र- 
टुगेम-गति श्रीकृष्ण ही तो क्रीढ़ा कर रहे हैं। वे स्वयं 
गीता के दशम अध्याय से अपनी विभूतियों का वर्णन करते 
समय स्पष्ट कर रहे हें--“अज्जुन । में शस्त्रधारियों में राम, 
सिद्धों में कपिल, बृष्णि-चंशियों में चासुदेव और मुनियों में बेद- 
व्यास हूँ । अधिक क्या, यह चराचर जगत्‌ मुममें है। तुम्हें अब 
अधिक जानने से क्‍या प्रयोजन १ इत्तना.ही जानना पर्याप्त है कि 
इस संपूर्ण जगव्‌ को मैंने अपने]एक अंश,में घारण कर रखा है-- 

अथवा वहुनैतेन कि. कातेन सवाजुन। 

विश्भ्याहमिदं कृत्स्नभेकांशेन स्थितो जगव ॥| 

ह ह *. >-गीता १०४२ । 

भगवान्‌ श्रीकृष्ण के उक्त कथन का यह आशय है कि समस्त 

सात्विक असात्विक विभूतियाँ मेरी अंश-मूता हैं। मैं ही एक- 
मात्र सबका आधार, निधान और अज्यय बीज हूँ। और तो 
क्या, में निश्ु ण॒ निराकार और सगुण साकार ब्रह्म की भी प्रतिष्ठा 
हूँ, जिससे कि उसकी स्थिति है। मेरे बिता ब्रह्म की भी कोई सत्ता 
नहीं है-- ह 

त्रद्मययो हि भरविष्ठाहसम्रतस्यान्ययस्य च ॥ 


शाश्वतस्य च धर्मस्य सुखस्येकान्तिकस्यथ च ॥ 
“गीता १४।२७ | 
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“मैं श्रीकृष्ण ही अविनाशी परत्रह्म, नित्य धर्म, अमृत और 
अखरणड एकरस आनंद का भी एकमात्र आश्रय हूँ ।” 

इसी प्रकार और भी गीता के पंद्रह अध्याय में भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण अपने भक्त अज़ुंन से कहते हैं--“अजुन ! मैं क्षर 
( ज़गत्‌ ) और अविनाशौ जीव तत्त्व ( अक्षर ) से भी परे उत्तम 
परम पुरुष--पुरुषोत्तम नाम से प्रख्यात हूँ । ( देखिये गीता १४। 
१६।१७१८। ) 

इन वाक्यों से सिद्ध है कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण पूर्ण पुरुषोत्तम 
ब्रह्म के भी आदिकारंण ओर ईश्वरों के मी ईश्वर--सचेश्वर 
हैं। ये सब अंशांश अवतारों के बीज और अंशी हैं--इसीलिये 
इसके संबंध में भगवान वेद-व्यास ने कहा है--- 

एते चांशकलाः पुसः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्र । 
--श्रीमद्धागवत्त 


भगवान्‌ के अन्य अन्य अबतार तो अंश और कला- 
मात्र दी हैं किंतु भगवान्‌ श्रीकृष्ण तो स्वयं परिपूर्णतम 
भगवान्‌ हैं ।” 

ये भगवान्‌ श्रीकृष्ण आदिपुरुष और नारायण के भी 
कारण हैं। महाविष्णु अर्थात्‌ नारायण भी उनकी एक कला हैं। 


विप्णुमहान्‌ स इृह यस्य कलाविशेषो 
गोविन्द्सादिपुरुष॑ तमहं भजामि । 


ये मोविंद आदिपुरुष किस रूप में और किस धाम में निप्ष्य 
कीड़ा करते हैं ? इसका भी परिचय में हमें मिलता है-- 


आननन्‍द-चिन्मय-रस-अतिभावितामि--- 
स्तामिय एच निजरूपतया कलामिः | 
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गोलोफक एव. निवसत्यखिलात्मभूतो, 
गोविन्दमादिपुरुष तम् भजासि ॥ 

अर्थात्‌ “जो नित्य निरंतर अपने आनंद चिन्मय रस से 
सरावोर हुए अपने समरत तेज ओर प्रभा से पूर्ण एवं समग्र रूप 
ओर कलाओों से पूर्ण होकर दिव्य गोलोक घाम में अपनी आत्म- 
रूपा श्रीराधा एवं समस्त सखीजनों के साथ मिलते निवास एवं 
विहार करते हैं में उन आदिपुरुष श्रीकृष्ण का भजन करता हूँ ।” 

सारांश यद्द कि ये बृंदावनविद्दारी श्रीकृष्ण ही निगुण, सगुण 
वामन, बाराह, मीन, राम आदि अवतारों के मूल हैं । इन्हीं के 
लिये श्रति-“रसो वे सः” बह ब्रह्म रसहूप है? , ऐसा लक्ष्य कराती 
है। बहुत स्पष्ट है कि सिवाय वुंदावनविद्वारी स्वरूप के और 
कोई अवतार रसरूप नहीं दै। यद्दी एक स्वरूप है जो सूर्ति- 
मान्‌ श्ूगार कहा जाता है। जिस प्रकार भोजन के छ: रखों 
में मधुर श्रेष्ठ है उसी प्रकार समस्त भगवरद्रूपों में श्गार और 
साधुय्थे की मूर्ति श्रीकृष्ण, श्रेष्ठ हैं। इनके रस की उपासना भी 
तो खगार और मघुर रस;को लेकर चलती है । 

रसोपासक साधक का ध्येय रूप, ऋगार-माधुय्ये-निधान 
श्रीकृष्ण रूप ही हैं। 

' सतौंदय्य-माघुय्ये की चरम सीमा खुगल-किशोर 

भगवत्तत्व एक है किंतु लीला एवं क्रियाओं के अनुसार उसके 
नाम-रूप-मेद अनेक हैं। भक्तों की भावना और मगवान्‌ फी 
लीला के अनुसार एक ही भगवान्‌ श्री, ऋष्ण तीन रूपों में विभक्त 
हो जाते हैं-- 

(१) श्री बृंदावन विहारी श्रीकृष्ण; 

(२ ) मथुरा-चासी श्रीकृष्ण; 
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(३) द्वारका-वासी श्रीकृष्ण । 

तीनों एक ही हैं; फिर भी सथुरा और द्वारका के चरित्र, 
ऐश्वय्य, वेभव, लोकोद्धार आदि के भाधों से पूर्ण हैं। उसे चरित्रों 
में श्रीकृष्ण कत्तव्य-परायण- एक अआदश क्षत्रिय राजपुरुष, 
सनातन - धर्मी और वेदांतनिष्ठ महापुरुष हैं। वे वेदांत-क्ञान के 
पंडित और उपदेशक भी हैं; साथ ही मानापमान-रहित, निःसप्ह, 
निदढ्, इंद्रियजित्‌ , काम-क्रोध-रहित शांत योगेश्वर भी । वे लोक- 
कल्याण के समस्त नियम और धर्मों का पूरा-पूरा ध्यान रखते हैं 
ओर उनका पूरा-पूरा पालन भी करते हैं। वे वहाँ भगवान्‌ भी 
हैं और भक्त भी। कहने का आशय यह है कि मथुरा और 
द्वारका में सगवान्‌ का स्वरूप कुछ और है और श्रीबृंदावन में 
कुछ और , जो एक दूसरे से एकदस विपरीत सा है। 

वही श्रीकृष्ण बुंदावत में रासविहारी, क्ुंजविहारी; राधा- 
पति, निकु ज-चिलासी, चित्तचोर, नवल् किशोर, रस-विवद्धंक, 
नवल-सायक, राधा रमण। हैं । | 

अधिक तो क्या, उज्ज्वल रस (म्ूगार-रस ) के उपासक के 
लिये श्रीकृष्ण की बाल्य, कोमार, पौगण्ड आदि अवध्थाएँ और 
तत्कालीन लीलाएं भी उतनी प्रिय नहीं होतीं जितनी कैशोर 
लीलाएँ । उन्हें केचल नवल्-किशोर नि्कुंजविहारी स्वरूप 
ही प्रिय है क्‍योंकि है भी यह रूप अनंत मधुर और रसमय। 
यह रसमय स्वरूप रसिक-जनों का जीवन प्राण है । यह 
वृदावन-रस या श्रीकृष्ण का कैशोर रप्त दो प्रकार का है-- 
एक त्रज-रस और दूसरा निकुज-रस | 


(क) घजविहारी श्रीकृष्ण ओर घज-रस 
वज-रस के रत्र में क्रीढ़ा करनेवाले श्रीकृष्ण गोपी-पति 
गोषियों के प्रेमी ( जार ) हैं; गोपियाँ उनका सेवन उपपति के 


हे 
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रूप में करती हैं जिसे परकीया-भाव भी कहते हैं । वे जीवरूपा 
गोपियों के साथ शऋगार-रस की क्रीडाएँ किया करते हैं। यह्‌ 
वज-रस- क्रीड़ा श्रीकृष्ण 'अचतार की लीला है, अवतारी की लीला 
नहीं । यह किसी समय-विशेष ( द्वापर आदि ) में ही प्रकट होती 
ओर फिर ल्ोप भो हो जाती है । यह लोक में नित्य नहीं है । 
इस अवतारत्तरव॒ की रसोपासना का सिद्धांत माध्च-मौडेश्वर 
संप्रदाय में इस प्रकार से दिया गया है-- 


घझ्राराध्यो भगवान्‌ घजेश तनयस्तद्धाम वृन्दावन । 
रम्या काचिदुपासना ,त्रजवधूवर्गेण या कल्पिता। 
श्रोमद्भागवर्त पुराखममलं प्रेमा पुर्थों महान 
श्री चेतन्यमहाप्रमोर्मतमिदं तत्रागरहो /नाः परः ॥ 


अर्थात्‌ “हमारे आराध्यदेव हैं ब्रजेन्द्रनंदन भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
जिनका धाम है श्रीड दावन | हमारी उपाससा फा सी वही कोई 
रमणीय सिद्धांत है जिसको पूर्वकालमें ग्लेपी-जनों ने कल्पित किया 
था । हमारा शास्त्र है. श्रीमद्धांगवत जैसा निर्मल पुराण और 
लक्ष्य है पंचम पुरुषार्थ प्रसा-भक्ति | बस, श्रीचेतन्य महाप्रभ्ु 
का इतना द्वी सत है और यही ग्रहणीय है, अन्य नहीं ।”? 

“इस श्लोक से बहुत स्पष्ट है. कि नंदनंदन श्रीकृष्ण आराध्य हैं 
ओर आराधना की शैली गोपी-भाव है । 


(खत) नित्य-विहारी श्रीकृष्ण और निकुज रस - 
परकीयात्ब और औपपत्य त्रज-रस के निज अंग हैं। ये 
दोनों नंदनंदन अवतार में द्वी संभव है, नित्यविह्ाारी श्रीकृष्ण में 


नहीं, क्‍योंकि निस्य तत्व अवतार नहीं अवतारी है! उसका 
विद्ार भी काल-व्यवधान-रहिव अखंड एकरस और नित्य है । 
ब् 
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उसका समस्त परिकर भी लित्य और उसका 'स्व? है पर” नहीं। , 
इस नित्य तत्व का ही प्रकाश करते हुए श्रीहित हरिवंश रसिका- 
चाय्य चरण ने कहा हैं-- 


यद्‌ व दावनमात्रगोचरमहो यज्ञ श्रुतीनां शिरो$- 
» प्यारोह ज्मते न' यच्छिवशुकादीनां तु यद्धयानग्स । 
यव्प्रेमामृतमाधुरी-रस-मर्य॑ यक्निव्यकेशोरकं 
तद् पं परिवेष्दसेव नयनं॑ लोलायमारन सस ॥ 
--प्रीराधा-सुधानिधि, श्लोक ७६ 


अर्थात्‌ “अरह्दो ! जो केक्‍ल श्रीवृदावन में ही दृष्टिगोचर 
होता है अन्यत्र नहीं, जिसका वर्णन करने में श्रति-शिरोभाग 
उपनिपद्‌ भी समर्थ नदी है, जो शिव और शुक आदि के 
भी ध्यान में नहीं आता, जो प्रमाझत माधुरी से परिपूर्ण है. और 
रा कम है उस रूप को देखने के लिय मेरे नेत्र चंचल 
र्‌ । 4) 


रखिकाचारय्य श्रीहित दरिवंशचंद्र महाप्रभु ने बताया है कि 

यह नित्यविद्दारी तत्व.समस्त वेद, उपनिषद्‌, पुराण एवं शाझ््ों 
से अलक्षित ओर अगोचर है । सब वेदादि जिसकी ओर “रसो 
ये सः” वह रस रूप है, कद्द कर संकेत मात्र करते हैं, वह श्रुति- 
अलत्तित तत्त्व श्रीराधावल्लभ लाल है। यह तर्व नित्य, सत्य 
ओर सचिदानंदघन है। यह प्रेस, रूप-माधुय्य, सोंदय, रस, सुख, 
नंद और भाव की परावधि है। यह समस्त अवबतारों का 
सिधान और सूल है। इसी से सारे अबतार होते रहते हैं, जैसे 
अग्ति से चिनगारियाँ। श्रीराधावल्लस-लाल सव-तंत्र-स्वतंत्र ब्रह्म 
के भी ब्रह्म हैं। इन्हें सृष्टि, पालन एवं प्रलय की व्यवस्थाओं से 
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. न कोई प्रयोजन है और न उनकी स्मृति की दी | ये अपने नित्य- 
रस में मम्न हुए अपनी निजरूपा स्वामिनी श्रीराधा के. साथ 
आनंद विहार ही कप्ते रहते हैं। श्रीराधा और श्रीकृष्ण दो नहीं 
एक द्वी तत्त्व हैं। ये दो दी क्‍यों ? सारा नित्य विहार-परिकर ही 
एक तत्त्व रूप है | 

नित्य-विह्र परिकर के मुख्य चार अंग हैं:--श्रीराधो, श्री- 
ऋष्ण, श्रीवृंदाचन और सखियाँ। किंतु ये चारों एक ही तस्त्वप्रेंम 
की चार आक्ृतियाँमात्र हैं जो परस्पर ओत-प्रोत हैं। प्रमरूप 
युगल किशोर जो निरंतर प्रेम-क्रोड़ा किया करते हैं उसी को नित्य- 
विद्दार या निकु'ज-क्रीड़ा कहते हैं। इस नित्य-विद्ार के परिकर 
में बियोग-अ्रम या विरह की कोई कल्पना तक नहीं है। यहाँ 
नित्य मिलन की ही एकरस क्रीड़ा है । यहाँ सखियाँ युगल 
किशोर की आत्म-सूता हैं। अतः 'स्व-पर' भेद से रहित हैं 


यह विहार नित्य-निरंतर अनादि अनंत रूप से दिव्य घास 
श्रीयृंदावन में होता रहता है। ध्वृद्ावल का स्वरूप स्थूल से तो 
परे है ही; सूतह्म और कारण से भी परे अतक्य ओर झवाडमनस- 
गोचर है। नित्यविहार की कल्पना की भझाँकी श्रीहित प्र वदास 
जी ने बड़े मनोबेज्ञानिक ढंग से प्रस्तुत की हैः-- 
क्या हे? 


न आदि न अंत बिहार करें दोड, 

लाल प्रिया में भईन चिन्हारो। 
नई नई भाँति नई नई काँति, 

नई नवला नव नेह बिहारी ॥ 


दियें चित आहि, रहे सुख चाहि, 
रहे तन भाव सु सर्वंसु द्वारी। 
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५ ०४] 
रहें इक पास करें मूहु हाँस, 


झौर-- 


सुनी भ्रूव प्रेम अकत्य कथा री ॥ 


घृंदाववन रस सबको सारा। 


नित सर्वोपरि जुगल विहारा॥ 
नित्य किसोर रूप की रासी। 
नित्य विनोद मंद मदु द्वासी ॥ 
सुख की अवधि प्रेस कौ ऐना। 
सेचत मेननि की सत-लेंना ॥ 
बिहरत तहाँ परम सुकुमारा । 
रूप माधुरी को नहिं पारा ॥ 
नित्य बिहार अखंडित धारा । 
एक जबैस रस विवि सुकुमारा ॥ 
नित्य किसोर रूप निधि सींवा। 


विलसत सहज मेलि श्रुज ओऔचां ॥ 


तिन बिच अंतर पलको नाहीं । 
तसऊ तृपित प्रीतम भन माँहीं ॥ 
अदभुत सहज रंग सुखदाई । 
तहाँ प्रेम की एक दुहाई ॥ 
तिनकी प्रेम और ही माँति। 
अदभुत रीति कह्दी नहिं जाति ॥ 
सूक्तम प्रेम विरह खसुखदाई । 
दिन संजोग में रहत हैं माई ॥ 
छिच छिन दसा औोर की औरे । 


थाँसे रहतिं सखो सिरमौरे ॥ . 


४५६ 
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| विरह सँजोग दिनहिं दिन माँही । 
५ जहिप गवर्नि मेले वबाँहीं॥ 
इहि विधि खेलत कलप विहाने। 
परम रसिक कवहूँ न अधाने ॥ 
भेंम तरंग कह्टे नहिं जाँहीं। 
छिन-छिन जे उपजत मन मोँहो ॥ 
देखियो जहाँ विरह सम होई। 
तहाँ कौ प्रेम कहा कहे कोई ॥ 
>८ ८ हर 
या सुख पर नॉहिन सुख औरे। 
जेहि उर रचे रसिक सिरमोरे॥ 
श्रीहरिवंश-चरन_ उर धारे। 
सो या रस में सन अनुसारे | 
नित्यहिं नित्य बिहार दोझ करत लाड़िली लाल । 
बूंदावन आनंद जलल- बरसत है सब काल ॥ 
रूप संगीली सभा सो प्रेस रंगीलौ राज । 
सखी सहेली संग रंग अद्भुत सहज समाज ॥ 


यह नित्य-विहारी तत्व रूप, लाबण्य, चातुय्ये-केलि और 
प्रम रस का सिंधु है-- 


चैदग्ध्य - सिन्धुरनुराग-रसेक-सिन्घु- है 
चसल्यसिन्धुरतिसान्द्रकृपैकसिन्धुः । 
ल्ावण्यसिन्धुरस्तच्छुविरूपसिन्धु:, 
श्रीराधिका स्फुरतु में हदि केलिसिन्धुः ॥ 
“-क्रीराघा सुधानिधि १७ 
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“जो चातुय्य की सिंधु, प्रम रस की सिंधु, वात्सल्य 
भाव की सिंधु,अति कृपा की सिंघु, लावण्य की सिंधु और 
छुवि रूप अमृत की अपार सिन्धु हैं. वे केलि-सिन्धुरूपा श्रीराघा 
मेरे हृदय में स्फुरित हो |”? 

ये भीराधा या श्रीकृष्ण केवल इन सबके सिन्धु दी नहीं 
सार भी हैं-- 

लावण्यसार-रससार-सुखिकसारे, 

कारुण्यसार-सघधुरच्छुवि-रूपसारे । 

चेदग्ध्य-सार - रतिकेलि-विलास - सारे, * 

राधाभिधे मम मनो5खिलसारसारे || 

“-भीराधासुधानिधि २५ 
अर्थात्‌ 'वि राघा नामक कोई अखिल सारों की भी सार- 

रूपा सवश्वरी लावण्य की सार, सुख की एकमात्र सार, करुणा 
की सार, मधुर रूप छवि की सार, रति-विदग्घता की सार एवं 
रति-केल विलास की भी सार हैं ।” 

सारांश यह है कि नित्य विद्वारीलाल सोंद्य्य माधुये की चरम 
सीमा और परात्पर तत्त्व हैं। यद्दी युगल किशोर रूप अखिल 
सौंदर्य माधुय्य-निधि रस-तरव रसिक जनों का लक्ष्य और 
उपास्य है। ये श्रीराधावल्लभ प्रेम और रस की अपूर्व निधि हैं-- 
पराकाषख हैं. ह 

एके प्रेमी एक रख श्रीराधावललम आहि। 
भूलि कहे जो और ठाँ रूठो जानें ताहि ॥ , 
--ध्रवदास जी । 


इन केमनीय युगल किशोर की प्रम-केलि का वर्णन करते हुए 
श्रीह्िताचाय्य-पाद ने कहा है-- 
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मिथो भज्गी-को टि-प्रवहदनुरागामतरस- 
स्तरज्ष-अ्र भद्ग क्ुमितवहिरभ्यन्तरमहो | 

मदापूर्यान्नेत्र रचयति विचित्र” रतिकता- 
विलासं तत्कुन्जे जयति नवकैशोरमिथुनम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ “युगल किशोर के पारस्परिक हाव-भाव के विस्तार 
से आज प्रसाम्नत रस का प्रवाह सा बह चत्ता है। उस प्रवाह में 
दोनों की कुटिल भ्रकुटियों के नततंन ही मानों तरंगें हैं। युगल 
किशोर के नयन रस के मद से धुर्णायमान दो रहे हैं। दोनों 
नव-निक्कुंञ भवन सें. रतिकल्षा के विचित्र विल्ास की रचना करते 
हैं और इस प्रकार सर्वोत्कृष्टता को प्राप्त हो रहे हैं ।” 

* इस तरह सिद्ध है कि नित्य-विहार सिवाय प्रेम-केलि के और 
कुछ है द्वी नहीं। युगल किशोर एक प्रेम के ही-दो रूप हैं। प्रेस 
ही विविध रूपों में विल्लास कर रहा है । अतः नित्य-विद्ार केवल 
हित-प्रेम का ही विल्ास है । 


युगल सरकार और हिततत्त्व 


. जीव का भावमय स्वरूप” इस शीर्षक से हम पहले बता 
आये हैं कि जीव और विभु नामक दो अत्ग अलग तस्व नहीं 
है बर एक प्रभ-तर्व ही असेक रूपों में विद्यमान है। वही जीव 
रूप है ओर वही विश्वु रूप है। हित? ही न रह्म' है। भ्रम ही 
परमात्मा है। वही व्यापक प्रेस नित्य-विदार-केलि में चाररूपों 
में व्याप्त है, अर्थात्‌ युगल, श्रीवत और सहचरी-गण | यावन्‌- 
सात्र स्थिर-जंगम सब भ्रम के द्वी स्थूल रूप हैं या प्रेम चर-अचर 
रूप में जडतासंचारी3भाव को प्राप्त हो गया है । चराचर व्यापक 
इस प्रेम का सर्वत्र दर्शन करते हुए श्रीलाड्लीदास जी ने 
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कहा--सबै चित्र द्वित मित्र के जहँ लॉ घामी धाम। अर्थात 

“जहाँ तक धाम है और उनके वासी धासी हैं सब उसी एक 
ञ् रे 

'हित-मित्र ( प्रम देवता ) के चित्र हैं । 


यह प्रेम किन किन रूपों में और किस प्रकार व्याप्त है इसका 
संकेत करते हुए चाचा श्रीद्दित वुन्दावनदासजी ने भी कहा है-- 


बन्दों प्रेम खिलारो दंपति उर जो है। 

मुनि जन मन भोहै ॥ 
कौतुक रचे जु भारी वारी श्रति रस रूप छुकावे। 
सदा सदेह रहे धृंदावन पिय प्यारी छुलरावे॥ 
याके खेल रसिक जन परचें थिरचर सब मन भावे | 
चुंदावन हित रूप सद्देलिनु चित लु चोज उपजावे ॥ 


जो प्रेम दंपति (युगल-किशोर ) के हृदय में है बही 
मुनियों का मन मोहित करता ओर स्थिर-चर सब में व्याप्त है।* 
उद्दी प्रमतत्तव मूर्तिमान्‌ द्ोकर श्रीद्देत हरिवंश के रूप में श्रीवन 
में विराज कर युगल किशोर को ठुलराता है। कि बहुना ? वही 
सखियों के हृदय में बेठ कर रसानुभंव भी कराता है। 


प्रेस अनिवंचनीय तत्त्व है। वह एक होकर भी अनेक है। 
वह प्रिया है, वह प्रियतम है, वह सखी है, वह श्रीवन है और 
बह इनसे परे भी है | ये सब मिलकर उसका रखसारवादन करते 
हैं, उसे जानना चाहते हैं पर जान नहीं पाते। उसने सबके चित्त 
को हरण कर रखा है। उस प्रेम ने उन्हें, किस प्रकार वशीभूत 
कर रखा है, वे स्वयं स्वेज्ञ दोकर भी नहीं जान पाये हैं। उस 
दिव्यातिद्व्य प्रेम के परिचय में कोई क्या कहे ९ 
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यह प्रेम अमृतरूप है; मुक्त के आस्वादन की भाँति अच्यक्त 
है। और एक रहस्य है जो श्रीकृष्ण और श्रीराघा-प्रेस प्रतिमाओं- 
के भी चित्त को हरण किये बेठा है। श्रीहिताचाय्यचरण 
कहते ह-- 
यन्नारदानैश-शुकैरगम्यं 
घुन्दावने वनन्‍्जुल-सझ -कुब्जे । 
तस्कृष्णचेतो-हरणे|कविज्ञ-- 
सन्नास्ति किश्वित्‌ परसं रहस्यम ॥ 


अर्थात्‌ “यहाँ श्रीबृंदाबन की वेतस कुजों में एक रहस्य है, 
रहस्य ! औरों की तो बात ही क्‍या जो ब्रह्मा, नारद, शंकर, शुकदेव , 
आदि के लिये भी अगम्य है। ये बड़े-बड़े महा - भागवतगण भी 
उसे नहीं जान पाये हैं। उसकी सबसे बड़ी विशेषता तो यह 
है कि वह उन श्रीराधा और श्रीकृष्ण का भी चित्त चुराने में 


. बहुत चतुर है | 


ब--9 5 
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पुरी भार 
त में भक्ति आंदोल 
गन 


(१) 
सहजिय 
॥ वष्ण 
(० हक ब-संप्रदाय 
हा हक वष्णुव 
हापुरुषिया बे. 
सं 
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महासुख, सुखराज,' भहामुद्रा-साक्ञात्कार आदि हैं। इसी 
अवस्था में ज्ञादा, झेय, ज्ञान--प्राहक, ग्राह्म तथा प्रहण इस 
लोक-प्रसिद्ध त्रिपुटी का उस समय स्वथा अभाव हो जाता है । 
इसी अवस्था का वर्ण्न सरहपा (८०० ई० के आसपास ) ने 
इस प्रसिद्ध दोहे में किया हैः-- 

'जह मन पवन न सम्चरह रधि ससि नाह पयेश । 

तहिं वट चित्त विसास करु, सरहे कहिश्न उबेश |? 


अर्थात्‌ सहजावस्था में मन और प्राण का संचार नहीं 
दोदा। सेय ओर चंद्र का वहाँ प्रवेश करने का अधिकार नहीं है । 
चंद्र ओर सूर्य इडा-पिंगलामय आवतेशील काल-चक्र काही 
नामांतर है। निर्वाण-पद काजल से अतीत होता है इसीलिये 
वहाँ चंद्र ओर सूय के प्रवेश न होने की बात का सरहपा ने वर्सन 
किया है। इसी अवस्था का नाम है “उन्सनीभाव! | इसी 
अवस्था में मन का लय॒ स्वाभाविक व्यापार है। उस समय 
वायु का भी निरोध संपन्न होता है । सहजिया लोगों का कहना 
है कि यही मिबोण प्रत्येक व्यक्ति का निज-स्वभाव ( अपना सच्चा 
रूप ) है। इस समय जो आनंद होता है. उसी को 'महासुख! 
कहते हैं। इसी का नाम सहज” है। वह एक, कारणहीतन पर- 
साथ है। महासुख के विषय में सरहपाद की यह उतक्ति नितांत 
सत्य है-- 
“घोरे नधारे चन्द्मणि, जिमि उज्लोओ॒करेह । 
परम महासुख एखुकरे, दुरिश्रि अशेष हरेद ॥ 


१ जयति सुखराज एकः कार्य्रहितः सदोदितो जयवाम्‌ । . 
यत्य च नियदनसमये वचनद्रिद्रो बभूव सवशः-॥ 
--सरहपाद का वचन; सेकोद्देशटीका ४० ६३ 


पूरबी भारत में भक्ति आंदोलन दे 


अर्थात्‌ घोर अंधकार को जिस प्रकार चंद्रकांत मणि दूर कर 
अपने निर्मल प्रकाश से उद्धासित होता है उसी प्रकार 
इस अवस्था में मद्दासुख समस्त पापों को दूर कर प्रकाशित 
होता है। इस मद्दासुख की उपलब्धि वजयानी सिद्धों के लिये 
परमपद की प्राप्ति है? । 

इसी महासुख के प्राप्त करने का एकमात्र उपाय है शुरु का 
उपदेश । तंत्र साधन-मा्ग है। पुस्तकावलोकन से इस मार्ग का 
रहस्य नहीं जाना जा सकता । इसीलिये साधक को किसी योग्य 
गुरु की शिक्षा नितांत आवश्यक होती है । परंतु गुरु का स्वरूप 
क्या है? 

यह जानना पत्यन्त आवश्यक है। सहजिया लोग कहते हैं. 
कि गुरु युगनद्धरूप है अर्थात्‌ मिथुनाकार है। -वह शून्यता और 
करुणा की युगलमूर्ति है; उपाय तथा भ्रज्ञा का समरस विग्नह 
है। शून्यता सव-श्र छज्ञान का वाचक है। करुणा का अर्थ 
जीवों के उद्धार करने के लिये महती दया दिखलाना है। गुरु 
को शुन्यता और करुणा की मिश्रित मूर्ति बतल्ाने का अभिप्राय 
यह है कि वह परम ज्ञानी होता है; परंतु साथ ही साथ जगत्‌- 
के नाना प्रपंच के आत प्राणियों के उद्धार के लिय उसके हृदय में 


२ हेवद्गतन्द्र में महासुल को उस अवस्था का आनंद चत्तलाया दे 
” जिसमें न तो संसार ( भव ) है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है, न 
परायापन । आदि-अंते-मध्य का अभाव रहता हैः--- 
आइ ण॒ अनंत मज्क णहि, नउ भव नउ निव्वाण । 
एहु सो परम महासुहुऊ, नठ पर नउ अप्पाण ॥ 
सेकोद श दीका (० ६३) में उद्धुत हेवज़तन्त्र का बचन। 
२, ज्ञान-सिद्धि का १शवाँ परिच्छेद-द्रष्टव्य । 
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महती दया विद्यमान रहती है। ब्रजवान में प्रज्ञा और उपाय के 
एकीकरण फे ऊपर जोर दिया गया है। क्योंकि प्रज्ञा और उपाय 
का सामरस्य ( परस्पर मिलन ) ही निर्वाण है? । 

बुद्धत्व की प्राप्ति के लिये केवल प्रज्ञा से काम नहीं चलता 
ओर न उपाय से द्वी काम चल्ञता है।* उसके लिये दोनों का 
संयोग नितांत आवश्यक है। इन्हीं दोनों की मिल्तित मूर्ति होने 
से गुरु को 'मिथुनाकार! बचलाया गया है। बजञ्रयानी सिद्धों के 
मत में मोन मुद्रा ही गुरु का उपदेश है। शब्द के द्वारा सहज 
तरव का परिचय नहीं दिया जा सकता, क्योंकि सन और वाणी 
के गोचर पदार्थ विकल्प के अंतर्गेत हैं। निर्विकल्प तत्त्व 
शब्दातीत है । इसी को महायानी प्रंथों में अनक्षुर ततत्वः कहा 
गया है । ह 

सच्चा'गुरु वह है जो आनंद या रति के प्रभाव से शिष्य के 
हृदय सें सहासुख्व का विस्तार करे? । केवल मौखिक उपदेश 


देना गुरु का काम नहीं है । गुरु का काम हृदय के अंधकार को 


१. न॒प्रज्ञाकेवलमान्रेण बुद्धत्व॑ भवति, नाप्युपायमात्रेण | किंतु 
यदि पुनः प्रशोपायलक्षणो समतास्वभावी भवत्तः , एती हो अमिन्नरूपी 
भवतः तदा भुक्तिमुक्तिमंवति | 

२ उभरयोमित्रनं यत्च, सलिल - क्षीरयोरिव | 

अद्वयाकारयोगेन प्रज्ञोपायं तदुच्यते || 
चिन्तामणिरिवाशेषज्ञगतः सबंदा स्थितम्‌ । 
भुक्तिमुक्तिप्रदं सम्यकू प्रशोपायस्वभावत्त: ॥ 

हे सदगुदः शिष्ये रतिस्वभावेन महासुर्ख तनोति। 
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दूर कर प्रकाश तथा आनंद का उल्लास करना है। तंत्र-शास्र 
में इसीलिये उपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आग्रह है" । 
महासुख की उपल्वब्धि के स्थान तथा उपाय का वर्णन वज्ञ- 
यानी ग्र॒थों में विस्तार के साथ मित्रता है। सिद्धों का कहना है 
कि 'उष्णीप कमल? सें सहासुख की अभिव्यक्ति होती 
अवधूती- है | तंत्रशास्र और हठयोग के प्रथों में इस कमल को 
भाग धसहस्रदल” (हजार पत्तों वाला ) कहा गया है। 
चजगुरु का आसन इसी कमल की कर्शिका के मध्य 
में है। इस रथान की प्राप्ति मध्यममार्ग के अवलंबन करने से ही 
हो सकती है। जीव सांसारिक दशा सें दक्षिण और वाम सांग 
में इतना भ्रमण करता है कि उसे मध्यम मार्ग में जाने के लिये 
तनिक भी सामथ्य नहीं होती । यह मांग गुरु की कृपा से दी 
प्राप्य है । सहजिया लोग वाम शक्ति को 'लत्तनाः और दक्षिण 
शक्ति को 'रसना” कहते हैं। तांत्रिक भाषा में लत्नना, चंद्र तथा 
प्रज्ञा वाम शक्ति के द्योतक होने से समानाथक है । रसना, सूर्य 
ओर उपाय दक्षिण शक्ति के बोधक होने से पर्यायवाची हैं । ईन 
दोनों के बीच में चलने वाल्ती शक्ति का पारिभाषिक नाम है 
“अवधूती”* । अवधूती शब्द की व्युत्पत्ति है-- 
१ या सा संसारचक्रं विस्वयति मनः सन्नियोगात्महेतो$; 
सा घीयस्य प्रसादाद्विशति निजभुवं स्वामिनो निष्प्रपंचम्‌ । 
तब प्रत्यात्मवेयं सम्र॒दयति सुर्ख कल्पनाजालमुक्तं; 
कुर्याततस्याडिख्रियुग्मं शिरसि सविनयं सदगुरो; स्वकालम ॥ 


--चर्याचयविनिश्चय--प्रृ० हे 7 
२ द्र॒ष्टव्य वणापाद! का यह गायन-- 
सुज लाउ ससि लागेलि तान्‍्तीं। ! 
अणहा दाए्डी वाकि किग्रत अवधूती ॥ 


छछर२्‌ भागवत संप्रदाय 


“अचहेलया अनाभोगेन क्लेशादि पापान्‌ घुनोति | 


| अथोत्‌ वह शक्ति जो अनायास ही क्लेशादि पापों को दूर 

- कर ड्वेती है। अवधूवीमार्ग ही अद्वयमाग, शूल्यपपथ, आनंदस्थान 
आदि शब्दों से अभिहित किया जाता है। ललना ओर रखना 
इसी अवधूती के ही अविशुद्ध रूप हैं। जब ये शक्तियाँ विशुद्ध 
होकर एकाकार हो जाती हैं तो इन्हें “अवधूती” कहते हैं। तब 
चंद्र का अंद्रत्व नहीं रहता और न सूर्य का सुयत्व रहता है। 
क्योंकि इन दोनों के ओलिंगन से ही अवधूती? का उदय होता 
है। वज्जजाप के द्वारा ललना और रसना के शोधन करने से 
तात्पय, नाड़ी की शुद्धि से है। शोधन होने पर दोनों नाड़ियाँ 
मिलकर एकरस या एकाकार हो जाती हैं । इसी निःश्चभाव या 
नेशत्म्य अवस्था को ही शून्यावस्था कह्दते हैं। जो इस शुन्यमय 
अद्दतभाव में अधिपष्ठान कर आत्मग्रकाश करता हैं. वही सच्चा 
वज्गुरु हे 


रागमार्ग-- 

मदहासुख कमल में जाने के लिये यथार्थ सामरस्य प्राप्त करने 
के लिये मध्यपथ का अवलंबन करना तथा द्व 6 का मिलन कराना 
ही होगा । दो को बिना एक किये हुये सष्ठि और संद्दार से अतीत 
निरंजन पद की प्राप्ति असंभव है। इसलिये मिलन ही अद्वय- 
शून्यावस्था तथा परमानंद्‌ ल्ञाभ का एकमान्न उपाय है। सह- 
जिया लोगों का कहना है कि बुरे कर्मों के परिद्दार से तथा इंद्विय- 


वाजइ अलों सहि हेरुअ बीणा। 
सुन तांति धनि विल्लसह रुणा ॥ 
कर “--बौद्धगान ओ दोहा पृ० ३० 
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निरोध से निर्विकल्पक दशा उत्पन्न नहीं की जा सकती | युगल 
अवस्था की प्राप्ति न होने से चिराग तथा विपय छा त्याग एकदम 
निप्फल है । इसके लिये एक ही मार्ग--सहजमार्ग--रागमार्ग है, 
चेराग्यमार्ग नहीं। इस मार्ग के लिये कठिन तपरवा आदि का 
विधान निप्फल दै। श्रीसमाजतंत्र फा फथन है कि दुषप्कर नियमों 
के करने से शरीर फेवल दुःख पाकर सूखता दे; चित्त दुःख के 
समुद्र में गिर पड़ता है । इस प्रकार विक्षेप दवोने से सिद्धि नहीं 
मिलती-- 

दुष्करनियमेंस्तीमेंट, मूर्ति: शुप्यति दुःखिता। 

दुःखाब्धी क्षिप्यत्ते चिचे, विक्षेपात्‌ सिद्धिरल्यथा ॥ 


इसलिये पंच प्रकारों के कामों फा त्यागकर तपस्या द्वारा 
अपने को पीड़ित न करे । योगतंत्रानुसार सुखपूर्वक बोधि (ज्ञान ) 
की प्राप्ति के लिय सदा उद्यत रहे-- 
पत्वकामान्‌ परित्यज्य तपोभिन व पीठयेत्‌ | 
सुखेन साधयेत्‌ घोधि योगतन्त्रानुसारतः ॥ 


इसलिये वजञ्रयान का यह सिद्धांत है कि देहरूपी धृक्त के चित्त- 
रूपी अंकुर को विशुद्ध विषय-रस के द्वारा सिक्त करने पर यह 
चृत्त कल्पवृक्त बन जाता है और आकाश के समान निरंजन फल 
फलता है। मद्दासुख की तभी प्राप्ति होती है।-- 
तमुतरचित्तादकुरको विपयरसेयंदि न सिच्यते शुद्धोः। 
गगनव्यापी फलदः कर्पतरुत्व॑ कर्थ लमते 








२ “चर्याचर्यविनिश्वय” के लुईपाद कृत प्रथम पाद की टीका में 
उद्धुत सरहपाद का वचन | 


ड्७४ , भागवत संप्रदाय 


राग से ही बंधन होता है अतः मुक्ति भी राग से ही उत्पन्न 
होती है। इसलिये मुक्ति का सहज स्पधन महाराग या अननन्‍्य- 
राग है, वेराग्य नहीं । इस बात के ऊपर हिवजतंत्र” आदि अनेक 
तंत्रों की उक्ति अत्यन्त स्पष्ट हैः--“राणेन बध्यते लोको रागेनेव 
विम्न॒च्यते ।” इसलिये अनंगवज ने चित्त को ही संसार और 
निर्वाण दोनों बतल्लाया है। जिस समय चित्त बहुल-संकल्प-ऋूपी 
अंधकार से अभिभूत रहता है, बिजुली के समान चंचल होता 
है और राग, इष आदि मलों से लिप्त रहता है, तब वह्दी संसार- 
रूप है? । 
अनलल्‍प-संकरप-तमोभिभूतं , 
प्रभन्जनोन्मत्त-तडिचूचलन्च । 
रागादिदुर्वारमलावलिपं ; 
चित विसंसारझुवाच बच्ची ॥ 


वही चित्त जब प्रकाशमान होकर कल्पना से विमुक्त होता है, 
रागादि मलों के लेप से विरदित द्योता है, श्राह्मय, ग्राहक भाव की 
दशा को अतीत कर जाता है तब वद्दी चित्त निर्वाण कहलाता 
है* । वेराग्य को दमन करनेवाले पुरुष को 'बीर? कहते हैं । 


१ प्रशोपायविनिश्रयसिद्धि ४॥२२ 
२ प्रभास्वरं कल्पनया विमृक्त , प्रहीणरागादिमल प्रलेपम्‌ ॥ 
ग्राह्मेन च आइहकमग्रसत्वं, तदेव निर्वाणपद॑ जगाद ॥ 
“-प्र० त्रि० सि० ४|२४ 
नागाजुन के निम्नांकित बचन से ईंसकी तुलना कीजिये]77 7 5 
निर्वाणस्य या कोटि3, कोटि; संसरणस्य च | 
न तयोरन्तर किश्वितू, सुसक्ष्ममपि विद्यते ॥ 
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ऊंपर ललना और रसना के एकत्र मिल्षन की बात कहट्ठी गयी 

' है। विशुद्ध होने पर ये दोनों 'अवधूती' के रूप में परिणत दो 
डोम्बी!ः. जाती हैँ | उस समय एकमात्र अवधूतिका ही 
तथा. प्रज्वलित रहती दे। 'अवधूतिका” के विशुद्ध 
'चाण्ठालीः रूप के लिए डोम्बी? शब्द का व्यवहार किया 
जाता है | वामशक्ति शोर दक्षिण॒शक्ति के मिलन 

से जो अग्नि या तेज उत्पन्न होता है उसकी प्रथम अभिव्यक्ति 
नाभित्रक्र में होती है। इस अवस्था में वह शक्ति अच्छी तरह 
विशुद्ध नहीं रहती | इसका सहजिया भाषा में सांकेतिक नाम 
' चाण्टाली' है। जब चाण्डाली विशुद्ध हो जाती है तब उसे 
'डोम्बी? था 'बगाली! कहते हैं" । अवधूती, चास्डाली और 
बंगाली ( या डोम्बी ) एक द्वी शक्ति की त्रिविध श्रवस्था के 
नामांतर हैं। अवधूती अवस्था मे दूत का निवास रहता दै 
क्योंकि उसमें इड़ा और पिद्ढलला प्रथक्‌ रूप में अपना कार्य 
अलग-अलग निर्चाद करती हैं। चाण्डाली अवस्था में देतादेत का 
निवास है तथा बंगाली अ््तभाव की सूचिका है। तंत्र में 
शक्ति के जो तीन भेद--अपरा, परापरा तथा परा-किये गये 
हैं उनका लक्ष्य इन्हीं तीनों भेदों से है। अवधूती अवस्था में 
वायु का संचार तथा निर्गम होता है, इसी का नाम संसार है । 
शक्ति को सरल्मार्ग में ले आना 'अर्थोत्त्‌ चक्र गति को दुर्कर 


१ तलनीय भुष्ठकृपाद की यद्द प्रसिद्ध गीति-- 
आ्राज भुसुक्‌ बंगाली भइली। 
शिक्ष घरिणीं चण्डाली “लेली |॥ 
उदि जो पंचधाट णुई दिविसंजशञा णठा । 
न जानमि चिश्र भोर फट्टिं गई पहठा ॥ 


इज. भागवत संप्रदाय 


सरलपथ में ले चलना साधक का प्रधान काये है। सिद्धाचार्यों 
का उजू बाट (ऋजुवत्मं-सीधा मार्ग) यही है। वाम ओर दक्षिण 
की गत्ति जब तक है तब तक हमारा मांग ठेढ़ा ( सिद्धों की भाषा 
में बॉँक > वक्त ) ही रहता है। इस माग को छोड़कर सीचे 
सांग में आने के लिये सिद्धाचार्यों ने अनेक सुंदर दृष्टांत दिये 
हैं। इस मार्ग के अवलंबन करने से वजयानी साधक को अपनी 
अपनी अभीष्ट सिद्धि प्राप्त होती है । अंतिम क्षणमें रागाग्नि आपसे 
आप शांतद्दो जाती है जिसका नाम है निर्वाण ( या आगका बुक 
जाना) । रागाग्नि के निवृत्त होने से जिस आनंद का प्रकाश होता 





१ मध्यमाग ही सरल मार्ग, ऋज मार्य या ऊजू बाट हे। 
सरहपाद की युक्ति हैः-- 
“उज्‌ रे उजू छाडि ना लेश्ो रे बैंक? 
निश्रहे बोहिया जाहु रे लाँक !| 
अर्थात्‌ ऋजुमाग को पकडों, ठेढ़े रास्ते को छोड दो । 
सिद्धाचार्य शांतिपाद ( प्रसिद्ध नाम भुसुक ) की यह उक्ति भी 
मननीय है-- 
वाम दहिन दो वाद छाड़ी। 
शांति ब॒ुगये3ड. सकेलिडठ ॥ 
अर्थात्‌ वाम श्रौर दक्षिण मार्ग को छोड़कर मध्यमा्ग का ग्रहण 
आवश्यक दे। यही विशुद्ध अवधूतीमागं? या वज्ञमा्ग हे। बिना 
इसका आश्रय लिये बुद्धत्व, तयागतभाव या महासुख की प्राप्ति का 
दूसरा मार्ग नहीं हैे--एतदू विर्मानन्दोपायमागं विद्याय नान्यमार्गंसदू- 
भावोश5मिमुखो5स्ति | इसी का द्योतक यह तंत्र-वचन है--- 
एप माग्गवरः श्रेण्नो महायानमहोदयः । 
येन यूयं गमिष्यन्तो भविष्यय तथागताः ॥ 


पूर्वों मारत में मक्ति श्रांदोलन' छ्छ७ 


है उसे कहते हैं-विर्मानंद | उस समय चंद्र स्वभावस्थित होता है, 

'मस स्थिर द्ोता दे तथा वायु की गति स्तम्भित होती है। जिसके 
हृदय में बिस्मानंद का प्रकाश उत्पन्न हो गया है, वही यथार्थ 
में बोगीन्द्र, योगिराट है तथा सहजिया भाषा में वही 'वजञ्ञघर? 
पद्वाच्य सदशुरु कहलाता है | 


सहज्ञिया लोगों में मद्यमुद्रा का सात्षाकार द्वी सिद्धि गिना 
ज्ञाता है। शून्यता तथा करुणा फे अभेद को ही “महामुद्रा! 
महामुद्रा. कहते हैं) । ज्ञिसने अभेद ज्ञान को प्राप्त कर 
लिया है, उससे शज्ञात कोई भी पदाथ नहीं 
रहता । उसके लिए समग्र घिश्व्र के पदार्थ अपने विशुद्धरूप को 
प्रकक कर देते हैं। 'घर्मकरणहक', 'चुद्धरत्नकरएडक? तथा 
पजिनरत्न'--इसी महामुद्रा के पर्याय हैं । तंत्रशास्त्र में शिव और 
शक्ति का जो तात्पय तथा स्थान है. चद्दी रहस्य तथा स्थान चज- 
यान में शून्यता तथा करुणा अथवा वजञ् और कमल का है. । शिव- 
"शक्ति के सामरस्य को दिखलाने के ल्िएं तंत्र में एक यंत्रविशेष 
का उपयोग किया जाता है । यंत्र में दो समकेंद्र निकोश हैं--एक 
ऊध्वेमुख त्रिकोश रहता दै और दूसरा अधोमुख त्रिकोश | ये 
प्रथक रूप से शिवतस्त्व तथा शक्तितर्व के ग्योत्तक हें--इनका 
एकीकरण दोनों के परस्पर आलिंगन या मिलन का यांत्रिक 
निदश्शन है । शून्यता तथा करुणा के परस्पर मिलनच--चज्र 
ओर कमल का परस्पर योग--दोतों का रहस्य एक ही है-- 
शक्तिद्वय का परस्पर मिलत या सामरस्य या समरसता । 


इन्द्रियसुख में आसक्त पुरुष घमतरव का ज्ञाता कभी नहीं हो 


वध -++- 


१ द्रशव्य शानसिद्धि ११५६-४७ 


च्ज्पर भागवत संप्रदाय 


' ख़कता। वज्र-कमल के संयोग से जिस साधक ने बोधिचित्त 
को वजमाग में अच्युत रखने की योग्यता प्राप्त कर ली है. अथवा 
जिसने शिव-शक्ति के मिलन से त्रह्मनाड़ी में बिन्दु को चालित 
कर स्थिर तथा दृढ़ करने की सामथ्य सिद्ध कर ली है, वही 
मद्ाायोगी है। धर्म का तर्व उसकी ज्ञानरृष्टि के सांमने स्वयं 

“उन्मिषित द्वो जाता है। समस्त साधन का उद्देश्य बोधिचित या 
बिंद की रक्ञा करना है। बोधिचितत से अपिप्राय बोधिमा्ग 
पर आखरूद्चित्त से है" । ऐसा उपाय करना चाहिये जिससे चित 
उस साग से पतित न हो जाय। नाना प्रकार की साधना का 
फत्त काय, वाक तथा चित की दृढ़ता संपादन करना होता है। 
देवता के संयोग से काय की दृढ़ता, वजञ्रजाप के द्वारा चन्द्र-स्य 
की गति के खंडन होने पर वाक्‌ की दृढ़ता और सुमेरुशिखर पर 
श्वास को ले जाने से चित्त की दृढ़तां संपादित , होती है। बिना 
इनकी हृढ़ता हुए साधक में परम चैतन्य की शक्ति का आविर्भाव 
हो नहीं सकता । यदि आविर्भाव संभवतः हो भी जाय, तो उसे 
सहन या धारण करने की ज्ञषमता साधक में नहीं रहती । इसी 
लिए गुरु इस दृढ़ता की प्राप्ति के लिए विशेष आमरह दिखलाता 
है। इस दृढ़ता की अभिव्यक्ति 'वजञ्जञ! शब्द के द्वारा की जाती 
है। इस प्रकार देतभाव के परित्याग से अद्वेतभाव की अनुभूति 
वद्लयान का चरस लद्ब॒य है । 'बजाः शुन्यता का द्वी भोतिक 





१ श्रनादिनिषनं शान्तं भावाभावक्षयं॑ विभुम | 
शत्यताकरुणाभिन्नं बोधघिंचिचमिति स्मृतम्‌ | 
--श्रीसमाजतन्त्र पु० १५३ | 
इसको विल्तृत व्याख्या के लिए. द्रष्व्य--ञ्वानसिद्धि पृ० ७५। 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ४७६ 


प्रतीक है क्‍योंकि दोनों ही हद, 'अखंडनीय, भछेय, अभेद्य तथा 
अविनाशी है-- 


इंद' सारमसौशीयमच्छेयामेयलतुणम । 
अद्राहि श्रविनाशि च शुन्यता वन्नमुच्यते ॥ 
“-चत्नशेखर ए० २३ 


सहजयान में परमार्थ की प्राप्ति 'श्रक्ञा? तथा 'तपाय) के पररपर 
योग का परिणत फल है। शूल्यता का ही अपर नाम है '््ञा 
तथा अशेष प्राणियों पर अनुकंपा का ही अमिधान है. उपाय! । 
जो मनुप्य प्रज्ञातथा उपाय से युक्त रद्दता है तथा संसार के 
पदार्थों से आसक्तिद्दीन रहता है | चह इसी जन्म में सिद्ध हो जाता 
है; इसमें किसी प्रकारका संशय नहीं है। ऊपर कहा गया है कि सदद- 
जयान रागमार्ग है, वेराग्यमार्ग नहीं अर्थात्त जो राग अशुद्ध तथा 
मत्रिन होने पर संसार में वंधन का कारण बनता है. वह्दी राग 
कालुप्य तथा फामना से विरद्दित होने पर अपने परिशोधित रूप 
में जगत्‌ में मोत्त का साधन बनता है। इस राग के परिशोधन 
के निमित्त सहजयान का साधन मुद्रा का साधन करता है श्रर्थात्त्‌ 
किसी पर-स्ली के संग अनेक विशिष्ट तांब्रिक क्रियाओं का अनु- 
छान करता हुआ अपने 'कास” को 'राग? के रूप में परिणत 
करता है ओर इसी जन्म-में 'महासुख” का अनुभव करता हुआ 
जीचन्मुक्ति लाभ करता है । 


डिप८० भागवत सम्रदाय 


(१) 
सहजिया वैष्णव संप्रदाय 


सहजिया बेष्ण॒त्र लोग रागानुगा प्रेमाभक्ति के अनुयायी हैं,. 
इसलिए वे लोग बेघी भक्ति को विशेष महत्त्व नहीं देते । 'सहज” 
शब्द की संप्रदायगत व्याख्या ठीक ठीक जान लेने पर इस मत 
के सिद्धांतों से पूरा परिचय श्राप्त हो सकता है। मनुष्य परमात्मा 
का ही रूप है और प्रेम ह्वी परमात्मा का सहज धर्म है जिसे 
मनुष्य भगवान्‌ को विभूति होने के कारण से स्वतः घारण करता 
है । मनुष्य भगवदंश होने से सहज रूप से प्रेम को धारण करता 
है*। इसी प्रेम के द्वारा वह अपने व्यक्तित्व का इतना प्रसार 
कर लेता है कि वह प्रत्येक जीव के साथ अपना सामंजस्य स्था- 
पित फर लेता है ओर तद्-द्वारा भगवान्‌ के साथ भी अपनी पूर्श 
एकता स्थापित कर लेता है | तब वह सिद्ध वन जाता है और परम 
पुरुपार्थ प्राप्त कर लेता है । 


सहजिया लोग इसीलिए मनुष्य के रूप-विश्लेपण फो ज्यादा 
महत्व देते हैं। प्रत्येक मानव कफेभीतर स्वरूप? और “रूप” नामक 
दो भिन्न भिन्न कोटियों के स्वभाव विद्यमान रहते हैं । यह केवल 
धार्मिक विचार-धारा में दी महत्व नहीं रखता, प्रत्युत यह एक 
मनोवेज्ञानिक तथ्य है जिसकी उपेज्षा नहीं की जा सकती | इन 
१ सहज भजन एई शब्देर अथ एई ये जोब अनुचेतन्य स्वरूप 
आत्मा | प्रेम श्रात्पार सहज घमम । ये घमम ये वस्छुर सहित एकत्रे उत्पन्न 


हय ताह्या तादार सहज | 
--रुपानुग-सजनदपणण 


पूर्वी भारत में भक्ति आंदोलन थ्दा 


लोगों का विश्वास है कि. प्रत्येक मनुष्य के अंतर्गत श्री कृष्ण 
का श्राध्यात्मिक तत्व वर्तमान है जिसको स्वरूप” कह सकते हैं 
झौर उसके साथ ही साथ उसमें एफ निम्नग्तर फा भौतिकन्तत्त्व 
भी ब्तंमान है जिसे 'रूप” कद्द सकते हैं । इन साधकों के अनुसार 
प्रत्येक पुरुष एवं छी को अपने रूप के ऊपर स्वरूप का आरोप 
कर लेना चाहिए और उसी की सद्दायता से साधक को अपने पार्थिव 
प्रेम फो श्पार्थिव रूप में परिणत कर देना चाहिए। मनुष्य जब 
तक रूप की ही अभिव्यक्ति में लगा- रहता दे, तब तक उसका 
प्रेम विशुद्धन होकर फेचल मलिन बना रहता दहै। परंतु जब 
साधक रूप के ऊपर स्वरूप का आरोप कर अपने विशुद्ध रूप में 
था जाता है, तब उसका प्रेम भी अपनी मलिनता को छोड़ कर 
विशुद्ध रूप में प्रकाशित हो उठता है। विना रूप की सद्दायता के 
स्वर्प की उपलब्धि नहीं होती | इसी लिए ये लोग श्रपार्थिव 
प्रेम की अनुभूति के लिए किसी परकीया के साथ प्रेम की साधना 
भी'नितांत श्रावश्यक मानते हैं । 


ब्णटु (2/2] हर 


(२) 
सहज मानलुप 


सद्दजिया लोग ममुप्य को दी अधिक महत्व देते हैं.। इसका 

तात्पय यद्दी है कि मलुप्य यदि अपने सच्चे स्वरूप को पहचान 

ले तो उसके हृदय में प्रमाभक्ति के उदय में विलंब नहीं होता। 

इस मार्ग के अनुसार 'सहज-मानव” ही मानव समाज के लिए 
१ 


ध्८पर२ भागवत संप्रदाय 


आदश है*। सदज-मानव में न रजोगुण का प्राधान्य रहता 
है, न तमोगुण का अतिरेक | उसमें शुद्ध सतक्त्व की ही प्रतिष्ठा 
रहती है। वह अपने में ओर संसार के इतर प्राणियों में किसी 
'प्रकार का भेद नहीं देखता । यह सांसारिक वस्तुओं में किसी 
'प्रकार का राग नहीं रखता । न तो किसी से वह हेष करता है 
ओऔर न भला-बुरे के विवेचन में ही अपना समय गयाँता है। 
शुद्ध सत्त्व में प्रतिष्ठित ऐसा मनुष्य द्वी सददजिया-पंथ में आदर्श 
सानव गिना जाता है| ऐसा मनुष्य बड़ा दुलेभ होता है। ऐसे 
मनुष्य का परिचय चण्डीदास” ने अपने एक प्रसिद्ध पद में 


दिया है-- । 
माजुप सानुप सवाह कहये, मानुप के मन जन | 
मानुप रतन सानुप जीवन, मालुप पराय धन ॥ 
भरमें भुलये अनेक जन, मरम नाद्दिक जाने | 
मानुपेर प्रेम नाहि जीवलोके, मानुप से प्रेम जाने ॥ 
मानुप यारा जीवन्ते मरा, सेई से मानुप सार। 
समानुष लक्षण महामावगण, सानुप भावेर पार ॥ 
मानुप नाम बिरल धाम, विरल ताहार रीति । 
चंठीदास कद्दे सकलि विरल, के जाने ताहार रीति ॥ 


चंडीदास का कहना है कि मनुष्य के विषय सें सब चर्चा 








१ शुद्ध सत्व जीव एई सदा निष्ठाशील | 
सहजे अमेद भावे देखे ये श्रल ॥ 
विपवेर दात्ये येई ना कादय काल | 
नयनेर दृष्टि यार चितचे चिरकाल ॥ 
मालमंद नाद्ि जाने, नाइि करे द्वेप । 
अन्तरे नियत देरे आपन. महेश ॥| --रसरत्न सार 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन डरे 


करते हैं परंतु उसके शुद्ध सच्चे रूप को फोई नहीं जानता । 
मनुष्य रत्र है । वह सृष्टि का मूल प्राण है। वह हमारे श्राणों 
को आकृष्ट करने वाले पदार्थों की निर्मिति है। मानुप के 
बाहरी रूप को देखने वाले भ्रम म पड़े रहते हैं, क्योंकि वे उसके 
भीतरी ल्‍्प को ज्ञान नहीं सकते । प्रेम से मनुष्य गढ़ा जाता है-- 
उस प्रेम से, जो इस जगत्‌ ऋा न होकर दिव्य लोक का है। बिना 
इस प्रेम को जाने कोई भी व्यक्ति सच्चा मानव नहीं हो सकता | 
मनुष्य प्रेम का अज्ुण्ण बहनेवाला नि्ेर है । वह महाभाव- 
समूद्दों का पात्र होता है । 

मनुष्य को जीवित होकर भी मृतक के समान रहना 
चाहिए। इस लक्षण के द्वारा सहज्ञिया लोग मानव के एक 
अन्य बेशिप्टय की ओर संकेत करते हैँ । साधना-साम्राज्य में 
सहजिया लोगों की यह दृढ़ मान्यता है कि पुरुष को अपनेको स्त्री 
समझ; कर उपासना करनी चाहिए | इस विशिष्ट सिद्धांत का एक 
गृढ़ तात्पय है । इसका अभिप्राय है कि पुरुष को अपनी कामना 
तथा वासना को अपने कांबू में रखना चाहिए ओर उसे यौन 
' संबंध का सवंथा परित्याग कर देना चाहिए" । पुरुष के रत्नीभाव 
धारण करने का यद्दी आशय है सहज्ञिया सत में। आकारतः 
वह पुरुष होता है पर॑तु बृत्तितः वह स्त्री होता है--कोमल प्रेम 


१ शुद्धसत्व मानुप एएं स्वभाव विनम्बति 
स्त्रीमूति श्राश्ित तार भजन पीरिति। 
आपनारि नारी" दिया आपनि सेवारि। 
ताहा ते पुरुपत्व किंवा जाति;कुल दिया । 
नाममात्र पुरुष तार झ्ाकार पाइश्रा ॥ 

| --रक्सार 


पवा भागवत संप्रदाय 


का आश्रय, जितेन्द्रिताा का आदर्श तथा कामना से नितांत 
विरहित । 'सहज” मानुष इसीलिए तो नितांत विरल माना 
जाता है । 


सहजिया मतानुसार परमात्मा अश्नांत आनंद का निमरेर है 
जहाँ से आनंद सदा मरता रहता है। बह माघुय तथा सोंदय 
का निकेतन है। भगवान्‌ प्रेम के निधान हैं तथा उनका प्रेम साथे- 
भौम होता है। संसार में छोटा से छोटा भी जीब उनके प्रेम से 
वंचित नहीं रहता। श्रीराधाकृष्ण ही इन वेष्णबों के परमा- 
राध्य देवता हैं। इसमें श्रीकृष्ण हैं. पुरुष तथा राधा हैं प्रकृति | 
इन दोनों में संबंध है. आश्रयाश्रयीभाव का। कृष्ण हैं. आश्रयी 
तथा राघा हैं. आश्रय। चेतन्य-चरिताम्रत में राधा पूर्ण शक्ति 
तथा कृष्ण शक्तिमान्‌ माने गये हैँ । ये दोनों तत्त्व आपस में 
ऐसे संबद्ध हैं, जेसे कस्तूरी और उसका गंध, श्रर्थात्‌ जेसे अप्रि 
झोर उसकी दाहिका शक्ति। सहजिया ग्रथों में ऋष्ण काम! 
तथा राधा 'मदन! के अभिधान से भी अभिहित किये जाते हैं । 
कुसुमसायक काम अपने कोमल बाणों के द्वारा प्राणियों के स्नेह 
का संचार जिस प्रकार करता हे उसी प्रकार कृष्ण भी अपनी 
ललित चेट्ठाओं के द्वारा मनुष्यों के छदय में नाना भावों को 
उत्पन्न करते है । मदनरूपिणी राधा श्रीकृष्ण के लिए सदा व्या- 
कुल रहती हैं। शक्ति के समान बह शक्तिमान्‌ को छोड़ कर एक 
च्ग॒ के लिए भी स्व्रतंत्र रूप से टिक नहीं सकतीं । 


विशुद्ध प्रेम की भावना सिद्ध करने पर दी साधक उस भाव- 
जगत्‌ में प्रवेश कर लेता है जहाँ वह अपने इष्टदेव के साथ 
नादात्म्य का अनुभव करता हुआ पूर्ण आनंद में प्रतिष्ठित दो 
जाता हैँ। श्यतः सहजिया मार्ग रागमाग है, बेराग्यमात्न नहीं। 
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यह रसमार्ग है, काममा्ग नहीं । यहाँ काम के दवाने की आवश्य- 
- झता नहीं है, प्रत्युत उसके शोधन की । बिशोधित काम दी सानव 
को दैवी सत्ता प्रदान करने में समर्थ द्वोता 


(४) 
साधना-पद्धति 


सद्दजिया पंथ साधना की दृष्टि से तांत्रिक पंथ है। ये लोग 
दक्षिण मार्ग की अपेक्षा वाममार्ग के पक्तपाती हैं । उनके मेत- 
व्यानुसार दक्तिण मार्ग में वेदिक विधिविधानों पर आग्रह दै 
और इसीलिए यह माग्ग वेधी भक्ति के 'अंतर्गत आता है | परंतु 
सहजिया लोग रागानुगा भक्ति के अनुयायी होने से बागमार्ग 
के ही पक्तपाती हूँ । 

तांत्रिकों के अनुसार ये लोग भी मानव देह में सप्त 'सरोवर” 
तथा तद्‌वस्थित 'कमलों? की कल्पना करते हैं.। तांत्रिक चक्र! 
तथा सहजिया 'सरोवर? की परस्पर तुलना करने पर इस माग 
की नवीनता का पता चलता दै। सबसे नीचे मूल्ञाधार में स्थित 
सरोबर” घोर सरोवर के नाम से विख्यात है. जिसमें द्विदल 
कमल खिलता है। इसके ऊपर नाम के प्रदेश में दो सरोवर होते 
हें--नामि सरोवर तथा पृथु सरोवर जिनमें प्रथम में जड़ कमल 
रहता हे और दूसरे में पटदल कमल | उदर में शतदल कमल 
से संपन्न मानसरोबर की सत्ता स्वीकृत की गई है। . वक्तःस्थल 
में अप्टटल कमल वाला क्ञीर सरोवर, कण्ठ में चहदुंदल कमल 
वाला कश्ठ सरोचर तथा शिरके ऊपर सहख्रदल कमल वाले , 
अच्तय सरोबर का अस्तित्व . माना जाता है। इन सरोवरों की 


४८६ रे भागवत संप्रदाय 


तुलना तांत्रिक चक्रों के साथ करने पर अनेकतन्र भिन्नता दृष्टि- 
गोचर होती है। नाभि-प्रदेश में दो सरोचरों की कल्पना, उद्र- : 
प्रदेश में नवीन सरोवर की स्थिति तथा भूमध्यस्थित आज्ञा चक्र 
के स्थान पर किसी सरोवर का एकद्स अभाव रपष्ट ही लक्षित हो 
रहा है | कमलों के दलों की संख्या में तो पर्याप्त भेद है। चंडीदास 
ने सहजिया दोने पर भी तांत्रिक चक्रों का ही अनुगमन अपने 
रागरात्मक पदों में किया है । इस “सप्तसरोचर” वाली कल्पना को 
विशद वर्णन “नियूढ़ार्थ प्रकाशावल्ी? में किया गया है । 

नाडढियों के विषय में भी दोनों मतों में मत-बेषम्य है। 
_तांत्रिकों की तीन नाडियाँ--इडा, पिंगला तथा सुपुम्ता--में 
सपुम्ना को ही प्राधान्य दिया जाता है, परंतु 'निगूढार्थ प्रकाशा- 
चली! के अनुसार मानवशरीर में ३२ नाड़ियाँ मुख्य हैं. जिनमें 
चार नाडियाँ सर्वेतोभावेन महत्त्वशालिनी हैं | अरुणवर्ण नाड़ी 
मृत्रनाड़ी है जिससे पशुलोग अपना जन्म प्रहण .करते हें । 
गर्भादकशायी” नाड़ी मन की नाड़ी है जिससे स्वकीया उपासक 
लोग उत्पन्न होते हैं। 'क्षीरोदशायी” नाड़ी सब नाड़ियों में श्र 
तथा उत्तम है ओर यहां से कृष्ण के भक्त लोगों की उत्पत्ति होती 
है। और 'अंतिम सर्वोत्तम नाढ़ी-चंद्रशायी नौड़ी-से सहजिया 
भक्तों का जन्म हुआ करता है" । इस प्रकार सहजिया लोग 
साड़ियों तथा सरोवरों की उपादेयता अपनी रसमयी साधना 
पद्धति में विशेष रूप से मानते हैं । | 

सद्जिया साधना में माघुय-भाव दी एकमात्र उपासना है। 
गौटीय बंष्णव गण मानवों की स्वाभाविक प्रवृत्ति के आ्नुसार 
सखझ्य, दाम्य तथा वात्सल्य भावों को भी उपासना में उपादेय 
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मानते हैं तथा किसी 'किसी भाग्यशाली योग्यतम साधक के 
लिए माधुये भाव की उपासना का भो निर्देश फरते हैं, परंतु 
सहज्षिया बेष्णवों में केवल एक ही भाव फी उपासना मान्य तथा 
प्राद्ष है और बह है माधुय भाव की | इस उपासना में साधक 
भगवान्‌ को पुरुष मानता दे ओर अपने को स््री। पतिपत्नी भाव 
को आध्यात्मिक भाव-जगत में प्रतिष्ठित करनेवाली यद्दी उपासना 
माधुय-भाव? के नाम से प्रसिद्ध है । सहजिया लोग इसी भाव 
के उपासक अवश्य है, परंतु वे ही इस भाव के 'आद्य प्रतिष्ठापक 

नहीं हैं। इस भाव का प्रतिष्ठापक स्वयं श्रीमदभागवत्त ही है 
जिसने गोपियों के प्रम क्रो सवश्रष्ठ, विशुद्ध, कामनाविरद्दित तथा 
स्वार्थविद्दीन बतलाया है। उद्धव जैसे ज्ञानी भक्त को भी गोपियों 
की विशुद्ध भक्तिभावनाके सामने श्रद्धासे अपना मस्तक नत करना 
पड़ा था ओर चे भी त्रज् की लताओं में जन्म ग्रहण फे इच्छुक 
इसीलिए थे कि गोपियों के पादरज फे कण उनके देह पर पड़ 
पन्‍्हें विशुद्ध कर देंगे | नारदजी ने इसीलिए गोपिकाओं 
को आदशें भक्तों की श्रेणी में रखा है । साधक जब ऋअपने को 
गोपीस्थानीय मानकर प्रियतमस्थानीय श्री कृष्ण की उपासना 
एकनिएछ चित्त से करता है, तभी माधुय-भावमयी उपासना का 
जन्म द्वोता है । 


भक्ति संप्रदाय के इतिहास में सहज्िया लोगों तथा गौडीय 
भक्तों से भी पहिले आल्वार भक्तों की उपासना में माधुय भाव 
को स्थान दिया गया दस पाते हैं। नम्म आलवार ने उपास्य- 
'देव के मिलन को “आध्यात्मिक सहवास” की संज्ञा दी है और 
इसके लिए माधुय भान्र की द्वी प्रधानता दी है और प्रसिद्धि है 
कि इस भाव की पूर्ण अभिव्यक्ति के लिए कभी फभी वे ल्ली का 


+ 


ड्द्८ भागवत संप्रदाय 


भी वेष घारण कर लिया करते थे* । वे अपने पदों में इस आंत- 
रिक भाव के प्रकाशन से भी पराडस्मुख नहीं हैं । वे कहते हैं-- 
“विरहिणी अपने प्रियतम के प्रति संदेश भेजने की उत्सुकता में 
किसी दूत को न पाकर हंस को द्वी भेजना चाहती है; परंतु ये 
दुष्ट पत्ती अपनी हंसिनी के साथ उड़ भागते हैं और उसके शब्दों 
को ध्यान तक में नहीं लाते | क्‍या उस नीलोत्पल देहधारी 
विप्यु के विस्तृत लोक में पहुँचने के लिए हम विरहिणियों के 
संदेशों का कोई अधिकार नहीं है*?” ज्ली आइवार शआंडाल की 
भक्ति तो निःसंदेह गोपीभाव की थी। वह इस भावष में इतनी 
पग जाती थी कि उसने अपने गाँव को हो गोकुल मान लिया 
था; वहाँ की लड़कियों को गोपियाँ, भगवान्‌ के मंदिर को नंद 
का घर, मूर्ति को श्री कृष्ण का विग्नद्द मानकर प्रम-विहल हो 
जाती थो । अंडाल अपनी रचनाओं के पाँच दशक में एक 
विरहिणी की भाँति प्रियतम के पास अपने संदेश को ले जाने के 
लिए कायल से आग्रद्द करती है | 

फलतः साधुये भाव की उपासना प्राचीनकाल से इस 
भारतवर्ष में प्रचलित थी ५ सहजिया लोगों ने इस डपा- 
सना को खूब ही मददत्त्त दिया। इसकी पूर्णेता के निमित्त वे 
लोग परकीया के माध्यम द्वारा प्रम साधना में व्यावहारिक रूप 
से अग्रसर रदते थे। गौीढीय वेंप्णवों के यहाँ परकीया-तत्व 
सिद्धांतहपण स्थापित होने पर भी केवल .एक वादमात्र था, 
परंत सह्जञिया लोगों न इस शपनी साधना का प्रधान पीठ-रथक्त 
बनाया था और उसको अपने व्यायद्ारस्फि जीवन में 





१३ चतुस प्रान्यसम्भलन प्रयाग का कायावव रगा दर । 


पर+-प्रिम्स खाद दो थ्राटवास पू० 6६ ॥। 
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आओ बे  चक क्र ४२ 

भी थे प्रयोग करते से | परकीया तत्व बेण्णवशास््र का एक निमृद 
गुरुमुसैकम्य सिद्धांत है । यहाँ केवल स्थृल बातों के वर्णन से 
ही हमें संतोष करना देगा । 


परकीयातरप 


परकीया के दो। पच्च ै--समाजपत्त तथा 'ध्यात्मपत्त । 
सामाजिक हृष्टि से परकीया निर्तात गहणीय तथा त्याज्य सिद्धांत 
है, परंतु आत्म-साधना की दृष्टि से बह एकांत उपादेय तथा मद- 
णीय आदर्श है। उच्ज्चल सीलमणि के शब्दों में परकोयादि 
विपयों की जो निंदा शास्त्रों में दृष्टिगाचर द्वोदी हे, वध लोकिक 
नायक को ही दृष्टि में रखफर की गयी है, परंतु रस के आस्वादन 
के निमित्त अचतीर्ण लीला धारण करनेवाले अलौकिक नायक- 
भूत कृष्ण फे विषय में बह त्िय न होकर मराह्य है? । मानव को 
भ्राध्यात्मिक पथ पर अग्रसर होने फे लिए अपनी फाम-घासना 
के परिशोधन की नितांत 'आवश्यकता होती है। फाम स्वतः एक 
पुरुपार्थ है झित्की उपयोगिता का परिचय सानष-समाज के 
कल्याण के लिए सब किसी को है। परंतु स्वार्थमावना से युक्त 
यह काम फाक्ष-सर्प के समान- मसुप्य को सदा डसा करता दे 


एक कि कली मलिक मा 
१ इस विपय छे विस्तृत वर्णन के लिए देखिए 

बोस-पोध्टचतन्य सहजिया कल्ट प० २६-६६ | 
२ बहु वायते यतः खलु, यत्र प्रच्छन्न कामुका। 

या च मियो दुलंभता सा मन्मयत्ष्य परमा रतिः || 

लघुत्वमत्र यत्‌ प्रोर्क॑ तसु प्राकृत-नायके । ४ 

न कृप्णे रसनिर्यास-स्वादार्थमवतारिणि ॥ 
“-१९५,१९ | 


इऋ६द० सागदद सप्रदांद 


आर सलुष्य इसके दुरे प्रभावों से चचने के लिए कथसपि कृत- 
काये नहीं होता । इस कास दुत्ति के विषदंश को दूर करते के 
लिए अध्यात्म-पथ में दो उपाय मान्य माने जाते हैं। निद्ृत्ति- 
प्रधान आचाय लोग ऊास-इत्ति के दबाने का उपदेश देवे हैं, परंतु 
दुवंल मानव काम की कारा में निचछ एक काचार जीव है और 
वह अपनी नेसर्गिक दृत्तियों के दवाने सें, अपनचन में, कथमपि 
समय नहीं होता । इसलिए सहज्िया लोगों ने दुसरे मागे हो 
अपनाया है। वे लियों को छोड़ देने की ही देते, अपि 


लसके संग में ऐसी ऋतिपय क्रियाओं दथा अलुष्टानों का आश्रय 
लेते हैं जिससे साधक का सत इस प्रतोमस के द्वारा कथमपि 


द्वियों की संगति में रति छी साधना है ज्लिसके द्वारा उसके विकार 
स्वतः दूर हो जाते हें। नियमन से उसकी चच्छू खल अभिलापार्ये 
विवदित हो जाती हैं और स्वार्य-पारायर दृत्ति के स्थान पर 
विशुद्ध प्रेम-रति का उदय होता है? ॥? इसी प्रेम-सावना की पूर्यता 
के लिए ही उदृजिया मठ में परछोया की उपादेयता अंगीकृद की 


ल्‍ब 
गइ हे । 
कि: कप ० 


स्वक्लीया की अपेक्षा परछीया में उद्यात्त प्रम के संचार का 
उाघन विशेष-त्प से निवास ऋरता सहजिया साधक की 
द्वारा 





न 


! 
सान्य हि 20% मल ५ ०० न्‍्् 
साीनन्‍्य धारणा के अलुसार प्रस कु द्वारा हा आशध्यात्मकहु स॒ुकछत के 





| न 
लंमोंग 


|) 





£ ग्रथन छावन राते समांग धव्ययार। 
| लक हि 3० जन है. है. विकार 
साधिवे छंमोय रति पाठियवें विकारता 
मर. रदठि हल 2०« ३ यादे ०. ऋरिले अ्ल्त-> 
जार रात दूर दांव दझारतले उावन।ा 
०... ० 


4 ७. 
दार पर प्रमरतदि हारे पदेश्न | 


7 . 
-+अम्ठ रत्नावकछा, हू० ६-७॥। 
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उपलब्धि हो सकती है और इसीलिए अपने हृदय में प्रेम के 
संचरण करने की नितांत प्मावश्यफता है। इसी प्रेम के प्रथम 
प्रभात' के निमित्त परकीया फा 'आन्रयण समुचित साना जाता 
है। रवि, प्रम, स्नेट्ट, मान, प्रणय, राग, परतुराग तथा महाभाव- 
प्रेम साधना का यही 'अष्टांगिक मार्ग है" जिससे द्दोकर प्रत्येक 
साधक को जाना पढ़ता है । हसमें आदर्श तो है मद्दाभाव की 
प्राप्ति, परंतु इसका निदान 'रति? ही है और इसी रति के उदय के 
निमित्त इस विशिष्ट माय फा अवलंबन न्याय्य माना जाता है। 

सहजिया शास्त्र फा उपदेश है कि साधक को स्वयं स्री 
भाव से ही भगवान्‌ फी आराधना फरनी चाहिए। साधुय-साच 
का साधन साधना-्साम्राब्य में मुक्तिआप्ति का एकसाप्त उपाय 
है। पुरुष को बिना प्रकृति हुए प्रमतर्व की उपलब्धि नहीं होती । 
भार इस प्रकृतिभाव को पाने फे लिए साधक को परकीया की 
संगति नितांत उचित है*। स्त्री-संगति फे अभाव में स्त्रीभावा- 
पत्ति की पूर्णता कहाँ से उत्पन्न हो सकती है. ९ 

बिरह के ताप में संतप्त होने पर ही साधक की -चित्तवृत्ति 
विशुद्ध होती है, फ्योंकि उसकी वासनाओं का काल्लुप्य जलकर 
भंतर्दित हो जाता है. और हृदय खरे सोने के समान चमकमने 
ज्षगता है। संयोग से ठृप्त मानव हृदय में संतोप की भावना प्रेम 
के भ्रतिरेक का अभाष द्वी उत्पन्न करती है, परंतु विरद्द से दग्ध 
विदग्घ हृदय में प्रेम की भावना संतत जागरूफ रहती है । विरदही 





२ द्रणन्य भक्तिस्सामृतसिधु १३-११ तथा' 
चैतन्य चरितामृत २२३, । 
२ प्रकृति आचार पुरुष वेमार | ये जना जानिते पारे | 
“-अमृतरसावली | 


घ्ध्र्‌ भागवत संप्रदाय 


अपनी प्रियतमा को आगे-पीछे, यहाँ-वहाँ सब्र समभावेन देखता 
हुआ जिस प्रमाद्ठत का अनुभव करता है वह संयोगी के भाग्य 
में कहाँ ? रास में मोषियों की विरह की भावना की बुद्धि के लिए 
भगवान्‌ शृंगार-शिरोमणि कृष्णके अंतर्घान का यही आध्यात्मिक 
तात्पय है ( भागवत १०२६ ) जिसे 'विवर्तविज्लास” में सहजिया: 
तथ्य की पुष्टि के निमित्त निर्दिष्ट किया गया है। इस प्रकार 
रति की डदात्तता, प्रम की पूर्णता, विरह की संपन्नता तथा काम 
की विशुद्धता के निमित्त रसमार्गी सहजिया लोगों ने अपनी 
विशिष्ट तांत्रिक साधना में 'परकीया?का आश्रय न्‍्याय्य माना है। 
बौद्ध सहझयानियों के 'महामुद्रा! ग्रहण का भी यही रहस्य है । 

परकीया के दो प्रकार माने जाते हैं--बाह्य तथा अंतर | 
बाह्य परकीया! प्रमभाव के चिकाश के ज्षिए शारीरिक संपक में 
रखी जाती है और इसलिए बह गौण शअथवा प्रांत भी कही 
जाती है। मुख्य या मम परकीया की केवल मानसिक भावना 
करके ही साधक अपने उद्द श्य में सफलता प्राप्त करता है। दाह्म 
परकीया की अष्टविध पूजा का वर्णन सहजिया ग्रंथों में विस्थार 
से उपल्व्ध होता है । सहजिया लोगों का कहना है कि इस प्रकार 
की विधिवत पूजा करने से सघुम्ना नाडी के द्वारा क्रमशः शक्ति 
का उत्थान हो जाता है। मर्म परकीया में केवल परकीया की 
सानसिक भावना ही विद्यमान रहती है। इस भावना का फत्न 
साधक को प्रमिका के रूप में परिणत करने में समर्थ होता है। 
इस प्रकार सहजिया लोगों की साधना में परकीया का आश्रयण 
एक विशिष्ट आध्यात्मिक उद्द श्य की पूर्ति के लिये किया जाता 
है। वाह्यपरकीया? की साधना :से सूफी मत में निर्दिष्ट प्र म- 
साधना का बड़ा ही घनिष्ठ साम्य है । बाउल लोग भी सहजिया 
के दी एक उपभेद माने जाते हैं, यद्यपि साधना प्रणाली में किंचित्‌ 
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अंतर भी उपलब्ध शोता है । जहां सहज्षिया लोगों का प्रेम राधा 
ओर कृष्ण रूपी दो व्यक्तियों फे स्वरूपाश्रित प्रेम की अपेक्षा 
रखता था, वहाँ बालों का प्रेम 'मनेर मानुस' के प्रति हो 
रहता है अर्थात्‌ वह अपना प्रेम प्रत्येफ व्यक्ति फे भीतर चत्तमान 
किसी अलीकिक प्रेमपात्र के प्रति ही प्रदर्शित करता है? । 


५. ऊपर बगित बौद्ध सद्तनयान फे सिद्धांतों फे साथ सहन्षिया 
अध्णवों के सिद्धांतों का साम्य बहन घनिष्ठ है। प्रसिद्ध सहजझिया 
वंध्णव चण्ठोदास की 'आराध्य चाशुली' देवों वज्ञयानियों की 
वस्रवात्वीश्य री? का ही रूपांतर मानी जाती है । यह प्रसिद्ध है कि 
चैनन्य मत की सावज्ञनिक उन्नति फे समय में बीद्धधम फी मिन्नु तथा 
भिछुणी 'नेढा-नडी! फे रूप में वेप्णव समाज्ञ में ग्रहीत फर ली गई 
भांर इस प्रसंग में नित्यानंद महाप्रभु के पुत्र चीरमद्र के प्रयत्न 
की महती प्रशंसा सुनी जाती है जिन्द्रेनि 'नेड़ा नेड़ीः लोगों का 
उ्वार किया था । यह सहजिया मत गौढीय घपेप्णव धर्म के 
देय से हर प्राचीन है और चेतन्य तथा उनके पीछे भी उनके 
सिद्धांतो से प्रभावित हुआ है। यह आज कल भी विद्यमान 
है । वष्णब सहजिया के अतिरिक्त बंगाल प्रांत के आउल- 
चारल, साईं, दरवेश और कर्ताभजा भी कुछ ऐसे संप्रदाय हैं जो 
भ्रायः 'सहज्ञिया? कहलाते हैं । सहजिया लोंगों के वेष्णव साह्ित्य 
के भी अनेक सिद्धांत-प्रतिपादक पथ हैँ जिसे संप्रदाय वाल्ले गुप्त 
ही रखते हैं। तथापि कतिपय ग्रथ प्रकाशित भी किये गये हैं 
जिनमें अकिंचनदासका 'बिवर्त विलास', गौरीदास का 'नियृढार्थ 
हे / दिल जप कपल पलक कक मम कर नदी गत लि मिलिल कक 
९१ ऊपर के उद्धरण बोस के पोष्ट-चैतन्य सहजिया कल्ट ( कल- 
फता-विश्वविद्यालय, १६३० 9 अन्य से लिये गये हैं।. 


४६६ हि भागवत संप्रदाय * 


२ 

.. चैतन्यमत ह 
समस्त बंगाल तथा उड़िसा को भक्तिरस से शआ्ावित 
करनेवाले महाप्रभ्भु चैतन्य के धार्मिक सिद्धांतों का तथा आध्या- 
त्मिक तथ्यों का शासत्रीय विवेचन वृंदावन की पवित्र 
* तीर्थस्थल्षी में संपन्न हुआ था। चैतन्यमत माध्वमत की ही 
गोडीय शाखा है, परंतु दोनों के दाशनिक सिद्धांतों में पर्याप्त 
अंतर है । माध्चयमत द्वतवाद का पक्षपाती है, चेतन्यमत 
अचित्य-सेदासेद-सिद्धांत का अनुयायी है । निंबाकमत के 
अनंतर यह दूसरा वेष्णत्र संप्रदाय है जो बृदावन से श्लाघनीय ' 
संबंध रखता है । चैतन्य बंगाल के ही निवासी थे, । परंतु उनके 
अनुयायी गोस्वामियों ने व दावन को द्दी अपनी उपासना तथा 
शासत्र-चिंतन का निकेतन बनाया। इस परिच्छेद में चेतन्य 
संप्रदाय, उत्कलीन वष्णब धर्म तथा असम प्रांत में पनपने वाले 
महापुरुपधमे का प्रामाणिक, परतु संक्षिप्त चर्णन प्रस्तुत किया 

जा रहा हैे। 


माधवेंद्रपुरी 


माध्वमतानुयायी आचार्यों में (१६) माधवेन्द्रपुरी ही प्रथम 
आचाये हैं जिनका नाम बंगाल के वेष्णव ग्रंथों में बड़े आदर तथा 
सम्मान के साथ उल्लिखित किया गया है। इनका जन्म १४४७ वि० 
(१४०० ईसस्‍्बी) के आसपास हुआ था और ये अपनी भक्ति तथा 
निष्ठा के कारण भक्तिचंद्रोदय” की उपाधि से सम्मानित किये 
गये थे। “चेतन्य चरिताम्रृत” में उल्लखित एक घटना से स्पष्ट! 
प्रतीत होता है कि ये बंगांती थे। कहा जाता है कि माधकवेंद्रपुरी 
'ने बृंदावन में गोपाल की मूर्ति की स्थापना की और इसकी पूजा 
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के मिमित्त उन्होंने बंगाल से दो ब्राक्मणों को बुलवाया। “चेतन्य 
चरितामून? का यह उल्लेख महत्त्व फा है। बंगाल बेद्िक कमे- 
कांड का स्थान कभी भी नहीं माना जाता था, विशेषतः अन्य 
प्रांत वाप्तियों की दृष्टि में। ऐसी दशा में बंगाल से ब्राक्षणों को 
पूजा के निमित्त घुलाना स्पष्टतः घचुलानेवाले के बंगाल फा 
पक्तपाती होना बतला रहा है । माघवंद्रपुरी ही गोडीय वेष्ण॒त्र 
संप्रदाय के आद्य शआचाय के रूप में गृद्दीत किये जाते हैं, क्योंकि 
इन्द्रींके पट्टशिष्य रैश्वरपुरी के शिष्य मद्दाप्रभु चेतन्य थे जिन्होंने 
अपने भजनों तथा कीतेनों से बंगाल में द्वी नहीं, प्रत्युत समस्त 
उत्तरी भारत में, विशेषतः त्रजमंडल में, क्ृष्ण-मक्ति की विमत, 
सरिता वहाई। 


माधवेंद्रपुरी उच्चक्ोटि के विष्णु-भक्त थे, इसमें तनिक भी 
संदेह नही है। वे घनश्याम के इतने बड़े भक्त थे कि घंगाल की 
श्याम-प्रसतर  छी बनी कृष्ण मूर्तियों को देखकर वे ध्यान- 
मग्न हों जाया करते थे। उनके जीवनचरित के विपय में 
चैतन्य चरितामृतः में दो। विशिष्ट घटनाओं का निर्देश किया 
गया दे । पद्दिली घटना गोपाल की मूर्ति को प्राप्ति के विषय में 

। साधवेंद्रजी उन वैष्णबों में थे जिन्होंने वृंदावन को अपनी 
उपासना का प्रधान स्थल बनाया। श्रीचेत्तन्य के उद्योग तथा 
उपदेश से बृ दावन वैष्णवों का अखाड़ा कैसे बना, इसका वर्णन 
आगे किया जायगा। चेतन्यपूवे युग के वेष्णवों में माधवेंद्रपुरी 
ने वृ दावन फी आध्यात्मिक महिमा जागृत करने में अश्रांत 
परिश्रप्त किया। 


सुनते हैं कि माधवेंद्र जी एक बार अन्नकूट पर्वत के पास 
वेठ कर श्रीकृष्ण के ध्यान में' निमझ थे । उन्हें अपने शरीर की 
देर ॥ 


डद्८ भागवत सम्रदाय 


सुध न थी, भोजन की भी रपह्दा न थी। वे निराहार तथा निजल 
बेठे हुए भगवान्‌ के ध्यान में निरत थे । उनका नियम था अया- 
चित भिक्षा; बिना माँगे हुए जो भिक्षा मिल्ष जाय उसी से उद्र- 
पूर्ति करना | इतने में एक श्यासल बालक आया और उसने फल 
ओर दूध भोजन करने के लिए दिया” । माधवेंद्र जी ने उन द्र॒ब्यों 
को अहण कर भोजन किया और उनके आश्चय की सीमा न रही 
जब रात के समय सपने में वही बालक दि्खिलाई पड़ा और उनसे 
कहने लगा--'माघव; में तुम्हारी प्रतीक्षा में इतने दिनों तक 
भूगभ् के भीतर पढ़ा हुआ हूँ। तुम मेरे विशेष प्रमी दो, परंतु 
तुम नहीं जानते कि मुसलमानों के डर से एक ब्राह्मण ने सुमे; इस 
जंगल के भीतर तालाब में डाल दिया था। तालाब मिट्टी से भर 
गया है और में उसी के भीतर गड़ा हुआ अपना दिन गिन रहा 
हूँ। खोद कर मुझे; निकालो और प्रतिप्ठित करो! ) माधवेंद्र जी 
आनंद से गदगद हो गए और आसपास के आरमनिवासियों के 
सहयोग से उन्होंने उस सूर्ति को खोद निकाज्ा और उसकी विधि 
चत्‌ प्रतिष्ठा तथा पूजा की व्यवस्था की। यही इनके आराध्य 
देवता थे--गोपात्न जी । 


इनके विषय में एक अन्य अआख्यान भी प्रसिद्ध है। गोपाल 
जी ने माधवेंद्रपुरी को स्वप्न दिया कि उड़ीसा जाकर वहाँ का 
सुगंधित चंदन लाइए। ये उड़ीसे के रेमुना नामक स्थान पर गये । 





१ बालक कहे गोप श्रामि एइ आमे वर्सि। 

आमार आमेते केह ना रहे उपवासी ॥ 

केह अन्न मागि खाय केह दुग्धाहार। 

अयाचक जने आमि दिये आदार ॥ 
--चैतन्य चरिताम्रत, मध्य खण्ड, अ० ४ । 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन इ्ध६ 


वहाँ गोपीनाथ जी की विशिष्ट पूजा होती और उन्हें खीर का 
भोग लगाया जाता था| माधवेंद्र ने खीर बनाने की फल्ला सीग्य 
कर अपने गोपाल जी को भोग लगाना चाहा, परंतु पंडों के 
कारण उनकी इच्छा-पूर्ति नहीं हुईं। तथ स्त्रयं गोपीनाथ जी ने 
अपने बख्र में थोड़ा सा खोर चुरा ऋर रस लिया ओर पंडों को 
इसका सपना दिया | साधवद्र जी को उन्होंने खाज निकाला ओर 
उन्हें खीर का प्रसाद दिया । इस प्रकार भक्तबर माधवेंद्र के लिए 
गोपीनाथ ने खीर चोर! बनना स्वीकार क्रिया ! 


इंश्वरपुरी 


. झआचाये ईश्वरपुरी का वर्णीन 'प्रमबिलास” आदि अनेक 
चेप्णव ग्रंथों में दिया गया है। इनका जन्म १४३६ ई० में हुआ 
था। इनके पिता श्यामसुंद्रजी राष्ट्री तराह्मण थे तथा कुमारहड 
के आचाय थे । इन्होंने वेदशासत्र का यथावत्‌ अध्ययन किया था 
श्रीर माधवेंद्रपुरी के द्वारा वेष्णव धर्म में दीक्षित द्ोकर प्रसिद्ध 
भक्त हुए । इन्हीं के प्रभाव में आकर चेतन्य महाप्रभ्नु के ऊपर 
भक्ति का इतना रंग चढ़ा | चेतन्य के जीवन में युगांत्रकारिणी 
घटना है->उनकी गया-यात्रा । इस यात्रा से पद्दिले द्वी उनका 
चित्त संसार के मायिक प्रपंचों से दृटकर भगवान्‌ श्रीकृष्ण के 
चरणारविंदों में निमभ्न होने लगा था। उन्होंने कुमारहट्ट जाकर 


ईश्वरपुरी का दर्शन किया तथा अपने साथ वहाँ की सिट्टी बाँध 
कर लाये। उन्होंने कहा था-- 


प्रभु कद्दे ईश्वर पुरीर जन्मस्थान । 
ए सत्तिका श्रामार जीवन धन प्राण ॥ 


“-( चेतन्य भागवत ) 


पू०० मागवत संप्रदाय 


गया जी में भी चेतन्य को ईश्वरपुरी का दशशन हुआ और 
उन्होंने इस भक्तवर के दशन से अपनी यात्रा सफल मानी । इस 
प्रकार इश्वरपुरी की निष्ठा तथा उपदेश का प्रभाव चेतन्य के 
जीवन में पूर्णतः प्रतिफलित हुआ । 
केशव भारती 


परंतु चैतन्य को संन्यास की दीक्षा देनेवाले आचाये इनसे 
भिन्न थे और उनका नाम केशव भारती था। दीक्षा लेने से पहिले 
इनका नाम कालिनाथ आचाये था ओर ये नवद्दीप में कुलिया 
गाँव के निवासी थे। ये भी माघवेंद्रपुरी के ही शिष्य थे और 
काटवा गाँव में अधिकतर रहते थे । यहीं पर चैतन्य का संन्यास 
हुआ था। इस प्रकार चैतन्य महाप्रश्चु को वेष्णव धमम में दीक्षित 
करने का श्रेय इन्हीं दोनों आचार्यों को है । ईश्वरपुरी चेतन्य के 
दीक्षा-गुरु थे जिन्होंने उन्हें वेष्णब मत में दीक्षित किया और 
केशव भारती उनके संनन्‍्यास-गुरु थे जिन्होंने उन्हें संन्यास मांगे में 
दीक्षित किया | चैतन्य महाप्रभु ने अपने भजन, कीर्तन तथा प्रम- 
विहल चरित्र से जिस वेष्णव धर्म की सरिता वंगाल में बहाई 
उसका नाम है--गोंडीय वेष्णव धर्म या चेतन्य मत | इस प्रकार 
यह मत माध्व मत की ही एक प्रमुख शाखा है । उत्पन्न हुआ यह्द 
बंगाल में परंतु इसका व्यापक प्रभाव पढ़ा वृज-मण्डल पर । 


(१ ) महाग्रश्चु चेतन्‍्य 
समग्र उत्तरी भारत को, विशेषत: बंगाल को भक्ति से आप्ला- 
वित करने का श्रेय महाप्रश्चु चेतन्‍्य को है । आप थे भक्तिरस की 
जीबित-मूर्ति, उदात्त मघुर-भाव फा जाज्वल्यमान प्रतीक | नदिया 
के एक पत्रित्र ब्राह्मणकुज्ञ में आपका जन्म सं? १४७४२ ८ १४८५ 
हं० ) में हुआ था। वालकाल का नाम था विश्वंमर मिश्र । 


पूरची भारत में भक्ति श्रांदोलन प्रू०१ 


नदिया के प्रख्यात पंडित गंगादास से आपने विद्याध्ययन किया 
था। बुद्धि बड़ी वीघ्र थी। आपने समस्त शात्नों में, विशेषतः 
तकंशाशञत्र में बड़ी विचक्षणता प्राप्त की थी। ढुदांत पंडितों को 
शाब्बाथ में हराया भी था। अपनी पाठशाला खोलकर छात्रों फो 
विद्याभ्यास भी कराते थे। इनके लीवन-अवादह का बदलने वाली 
घटना दै इनकी गया यात्रा | वि० सं० १५४७६ (८१४०७ ६० ) में 
अपने पिता के श्राद्ध करने के ल्लिए ये गया धाम गए और वहाँ 
ईश्वरपुरी से साक्षात्कार हुथ्ना | पुरी जी से इनकी भेंट पहिले ही 
दो चुकी थी। वे उनक्री भक्तिभावना तथा वराग्य के नितांत पक्त 
पाती थे, परंतु इस गयायात्रा ने विश्वंभर को प्रप॑च से हटाकर 
भगवान श्रीक्ष्ण की उपासना की ओर स्वतः अग्रसर किया | 
पुरी जी इनकी वेष्णव दीज्ञा के गुरु हुए। वि० सं० १५६६४ 
(६ १५०८ ६० ) में इन्द्रोंने पुरी जी के गुरुभाई केशव भारती से 
संन्यास दीक्षा अहण की । और तभी से वे कृष्ण चैतन्य के नाम 
से विख्यात हुए | बृद्धा माता तथा तरुणपत्नी फे स्नेह तथा ममत्व 
को तिलांजलि देकर चैतन्य भगव्रान्‌ की भक्ति के प्रचार में 
जुट गए | 
इन्द्रोंने भारतवर्ष के विख्यात तीर्थां की यात्रा की | इन्होंने 
वि० सं० १५४५७--५८०( १४१०--२११ ६० ) में दक्षिण भारत 
की यात्रा की तथा वहाँ के प्रसिद्ध तीर्थों का दर्शन करते हुए भक्ति 
प्रचार क्रिया। इसी समय इनकी दृष्टि बृंदावन के उद्धार की ओर 
झुकी ओर इन्द्रोंने अपने सहदपाठी लोकनाथ गोस्वामी को इस 
पविन्न काय के लिए भेजा। ये स्वयं भी;ईकाशी, प्रयाग होते हुए 
वृंदावन गये ओर कुछ मद्दीनों तक वहाँ भी निवास किया, परंतु 
इनकी लीला-म्थली बनी जगन्नाथ पुरी जहाँ रथयात्ना के अवसर 
पर दशेन के लिए बंगाल से भक्तों की अपार भीड़ जुटती थी । 


प्रू०२ भागवत संप्रदाय 


भजन और संकीतेन को इन्होंने भक्ति के प्रचार का सर्वेधुल्षम 
साधन बनाया । वेष्णवधर्म के प्रचार में इन्हें नित्यानंद से खूब 
सहायता मिली । सच तो यह है कि बंगाल में कृष्ण-भक्ति के 
प्रचार का श्रय निमाई ( चैतन्य ) तथा निताई ८ नित्यानंद ) 
दोनों महापुरुषों को है। इनकी कीर्ति इनके जीवित-काल में ही 
खूब फेली । उड़ीसा के राजा प्रतापरुद्रदेव ( राज्यकाल १५०३८ 
१४३० ई० ) तथा उत्तके विद्वान्‌ मंत्री राय रामानंद इनके पद 
शिष्य बन गये । बंगाल के नवाब के अधिकारी होने पर भी रूप 
ओर सनातन ने इनकी शिष्यता स्वीकार की और इन लोगों ने 
इनही के उपदेश से बृंदावन का उद्धार किया | वहीं रहकर भक्ति- 
शाब्ष का प्रणयन ही नहीं किया; प्रत्युत भक्तों के सामने सच्चे 
भक्त का आदश उपस्थित किया | भक्त लोग इन्हें भगवान्‌ श्री 
कृष्ण का अवतार मानते हैं। भक्तवर नाभाजी ने इनके विषय 
में बहुत ही ठीक लिखा है-- 

गौढ देश पाखंड मेटि कियो भजन परायन | 

करुणासिंछु कृतज्ञ भये अगनित गतिदायन | 

दुशधा रस शआाक्रांति महत जन घचरन उपासे | 

नाम लेत निहपाप दुरित तिहद्दि मरके नासे। 

अवतार विदित पुरब मही, उसे महत देही परी | 

भरी नित्यानंद कृष्णचेतन्य को भक्ति दसो दिसि बिस्तरी ॥ 

--भक्तमाल, छुप्पय नं० ७२ 


चैतन्य का भक्ति-आन्दोलन 


भक्ति का उत्कृष्ट आदर्श श्री चेतन्यदेव ने स्वयं अपने जीवन 
हा ४* पा ] . न्य 
ई प्रदर्शिः कछिया। भगवान्‌ के नाम का संकीतेन चेतन्य का 
प्रत्यंव लोकप्रिय आध्यात्मिक साधन था जिसके द्वारा जन साधा- 
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रण को अपने आंदोलन के प्रति पआकृष्ट करने में सवंधा रृतकार्य 
हुए। इनके ध्याध्यात्मिक व्यक्तित्व से आकृष्ट होकर तत्कालीन 
अनेक आदरणीय संतों तथा विद्वानों ने मिलकर उनके आंदोलन 
को अत्यंत लोकप्रिय बनाया तथा उनके भक्ति-संरेश फो जनता 
फे छृदय पर पहुँचाया । ऐसे संतों में दो मुख्य थे--अद्धताचाय 
तथा नित्यानंद्‌ | जब चेत्तन्यद्रेव जगन्नाथपुरी में नियमित रूप से 
निवास फरने लगे, तथ उन्‍होंने इन्द्दीं के ऊरर बंगाल में इस 
आंदोलन को देग-रेख का उत्तरदायित्व रखा | पद्द त भक्त ही न 
थे, उस समय के महनीय शाखवेत्ता भी थे। उन्होंने इस मत में 
दीक्षा देने का काय योग्य व्यक्तितयों तक ही सीमित रखने पर 
आग्रह किया, परंतु नित्यानंद ने सब किसी के लिए भक्ति का 
द्वार खोल दिया । इनके पुत्र वीरभद्र ने तो बंगाल के वौद्धध्म के 
श्रवशिष्ट अनुयायियों को भी, जो समाज में नितांत निम्न स्तर के 
थे, वेष्णत्र धर्म की दीक्षा देने का साहसपूर्ण काय कर दिखलाया । 
इस विपय में अद्द ताचाय के द्वारा समर्थन न पाने पर भी नित्या- 
नंद ने अपने असामान्य व्यक्तित्व के बल पर निम्नश्रणी के 
लोगों को भी वेष्णवधर्म के अ्रंत्रभु कत करने में किसी प्रकार का 
संकोच नहीं किया । नित्यानंद के बारद्द शिष्यों ने भी, जो द्वादश 
गोपाल के नाम से विख्यात हैं, इस कार्य में गुरु की पर्याप्त सहा- 
यता दी और इस प्रकार यद्द पंथ धीरे धीरे बढ़ता हुआ समग्र 
' बंगाल में व्याप्त हो गया । 
चेतन्य के जीवित काल में ही बहुत से लोगों को उनके अब- 
तार होने में विश्वास दो गया था। परंतु उनकी मूर्ति की पूजा 
सम्प्रदाय में कब आरंभ हुईं ? इसका नि्य करना कठिन है। 
इस काथ में वंशीदास और नरहरि सरकार का नास विशेष रूप 
से उल्लेखनीय माना जाता है। “वंशी शिक्षा? के अनुसार बंशी- 
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दास ने चैतन्य की सूर्ति-पूज्ा का प्रचार किया। उन्होंने चैतन्य 
की धर्मपस्ती-श्रीविष्युप्रिया देवी के लिये चैतन्य की काप्ठ-मूर्ति 
बनाई । ओर नरहरि सरकार ने चैतन्य के विषय में बहुत से पदों 
को बनाया तथा चैतन्य-पूजा के विधि विधानों को भी व्यवस्थित 
किया । चैतन्य के अनंतर तीन व्यक्तियों का इस धर्म के प्रचार 
में विशेष हाथ है--(१) श्रीनिवास आचाय (२) श्री नरोत्तमदत्त, 
(३ ) श्यासानंद दास । इन व्यक्तियों ने चैततन्य-मत्त का प्रचार 
१७ वें शतक में विशेष रूप से प्रचार किया । श्यामानंद का कार्य 
उड़ीसा सें चेतन्य-सत का प्रचार करना था परंतु अन्य दोनों 
आचार्यों ने वंगाल में इस मत, का प्रचुर प्रसार किया । 
परंतु चेतन्य मत का शास्त्रीय रूप, विधि-विधानों की व्यवस्था, 
भक्ति शान के सिद्धांतों का निशय बंगाल में न होकर सुदूर बूंदा- 
बन में विद्वान ग्रोस्वासियों के द्वारा किया गया। येह्दी लोग 
चैतन्य मत के प्रतिष्ठा तथा सिद्धांतों की व्यवस्था में नितांत प्रयत्त- 
शील तथा कृतकाय थे। उनकी मान्यता इतती अधिक थी कि 
जब त्तक इन लोगों की स्वीकृति नहीं मित्न जाती, बंगाल में लिखे 
हुए किसी भी प्र'/थ को संप्रदाय की ओर से प्रामाणिकता नहीं 
मिलती थी | इसी काय का उल्लेख आगे किया जा रहा है । 
थुरा बृ दावन के चीथंड्वार का महत्त्वपूर्ण काय के आरंभ 
करने का श्रेय माधवेद्रपुरी को दिया जाना चाहिए क्योंकि 
बूदावन में गोपाल की गड़ी मूर्ति को खोज निकालने तथा 
प्रतिष्ठित करनेका गौरव प्रथमतः उन्हीं को प्राप्त है । उसके अनंतर 
चतन्यका काल शआरंम होता है। इन्द्रोंने सर्वप्रथम इस कार्य को 
सुचानहप से चलाने के लिए अपने दो मक्तों को भेज्ञा जिनके 
नाम द--( १ ) लोकनाथ गोस्वामी तथा (२) भूगर्भ आआचाय ! 
कहना न होगा कि ये दोनों भक्त बंगाली थे और अनेक ककशों 
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सहकर अपने महनीय कार्य में कृतकाय हुए थे। लोकनाथ 
न्य के सहाध्यायी थे, क्योंकि दोनों द्वी गंगादासपंडित के टोल 
पाय साथ विद्याभ्यास करते थे। १६१० ई० में चेतन्य ने 
ऊनाथ फो व दावन जाकर कृष्ण की लीला से संबद्ध स्थानों 
खोज निकालने का आदेश दिया। अपने मित्र भुगर्भ 
चाय के साथ लोफकनाथ मधुरा आये तथा प्श्रांत परिश्रम कर 
वीन स्थानों का उद्धार किया, परतु चंतन्य के ज्ञीज्ञाच- 
ऊनसे वंचित रहने की पीढ़ा इन्हें सदा क्लेश पहुँचाती थी" । 
नये का दर्शन इन्हे फिर मिला दी द्ोगा । इन्होंने सुना कि 
नये दक्षिण भारत में यात्रा करने के लिए निकल पड़े हैं। 
भी मिलने की उश्सुकृता से पराभूत धोकर निकल पड़े। परंतु 
श द्वोकर लौट आय । भेंट न हुईै। बृ'दावन भी तब पहुँचे 
 चृतन्य वद्दों श्राफार चले गये थे। इस प्रकार चेतन्य के 
तने की श्राशा को अपने हृदय के कोने में लिए हुए ही यह 
न्तबर बृंदावन की सेवा में डटा रहा और अंततः परमधाम 
लीन हो गया | 
( २ ) पट गोस्वामी 

चेतन्यमत के प्रधान थे स्वयं महाप्रभु चेतन्य, नित्यानंद्‌ और 
इताचाय । इनसे उत्तर कर प्रामाणिकता मानी जाती 
छः गोस्वामियों की ( पद गोस्वामी ) जिनका काय इस मत के 





२ झार न देखि गोरा तोमार चरण 
रहिलाम शआाज्ञामात्र करिया घारण। 
भक्तगणु संगे प्रभु ये करिला लीला 
बंचित करिया मोरे हेथा पाठाइला ॥ 

--प्रेमविल्ञास 


प्श्र्‌ भागवत संप्रदाय 


छोड़ने की शञआज्षा माँगी। पर चैतन्य ने माता पिता के जीवित 
काल में संन्यास का नितान्त प्रतिषेध किया ) ये काशी लौट आये 
ओर अपने जननी-जनक के देहावसान के अनंतर महाप्रभु की 
आज्ञा से मृहद्दवार का त्यागकर बूंदावन पधारे। ये भागवत के 
बड़े भारी पंडित थे। इनका स्वर बढ़ा कोमल था। -ये रूप 
गोस्वामी की सभा में श्रीमद्भागवत की कथा कहते थे। भाग- 
बत के झ्छोकों को इतने लय से कहते थे कि श्रोतागण मंत्र-मुग्ध 
दो जाते थे। एक दवी छाक को कई प्रकार से कहते थे। इस प्रकार 
साधुमण्डली में नैप्ठिक ब्रह्मचय के साथ भगवदभजन करते हुए: 
भठट जी ने अपना जीवन यापन किया । 


( ४ ) गोपाल, भट्ट 


ये श्रीरंगम्‌ क्षेत्र के निवासी वेक्कट भट्॒‌ट के पुत्र तथा श्री 
प्रबोधानंद सरस्वती के भतीजे थे । गोपाल भटट का जन्म १४०३ 
ई० में हुआ था । कुछ लोग कद्दते हैं कि चेतन्य महाप्रभु ने दक्षिण 
भारत में इनके पिता के घर में चातुर्माम्य बिताया था। इसका 
उल्लेख प्रामाणिक प्रथों में न होने से विद्वान लोग इस पर 
आत्था नहीं रखते । कहा जाता है कि चेतन्य महाभ्रभु ने पत्र 
लिखकर रूप-सनातन को शआदेश किया था कि इन्हें अपना भाई 
सममना | महाप्रभुने इनके बैठनेके लिए अपना आसन शआओर डोरी' 
भेजी थी। ध्यान के समय प्रभुज्ी के इन प्रसादों को ग्रहण कर 
ये भजन किया करते थे | इनके ठपास्य देव श्रीराघारमण जी थे । 
नामादास जी ने इनकी विलक्षण भक्ति का परिचगय्र देते हुए 
इस विचित्र घटना का उल्लेख किया है. कि इनकी इत्कट इच्छा 
होते दी शाज्षप्राम जी की मूर्ति में द्वाथ पैर निकल आये और ने 
मुरलीघारी राघारमण जी बन गये | 
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गोपाल मद॒ट जी वेष्णत्र शास्त्रों के उत्कट विद्वान थे। इन्दीं 
के विख्यात शिष्य थे--ध्ीनिवासायचाये जो पीछे बड़े मारी भक्त 
तथा विद्वान हुए। सनातन गोस्वामी जी के 'दरिभक्ति विज्ञास! 
का उपदृंहण गोपाल भट्ट ने ही किया था । इनके परलोकगमन 
के अनंनर इनके मंदिर के पुलारी तथा शिष्य श्रीगेपालनाथ दास 
उप्त गद्दी के अधिकारी हुए। इनके शिष्य श्रीमोपीनाथदास जी ने 
अपने छोटे भाई दामोदर दास जी को शिष्य बनाकर उनसे 
विव्राह करने क लिए कद्दा | वतेमान श्रीगाधारमणज्ञी के गोस्वामी- 
गण इन्हीं दामोदर. दास जी के वंशज्ञ हैं । यह मंदिर अपनी 
समृद्धि तथा पूजा अचो के लिए बृदावन में आज्ञ भी सुवि- 
ख्यात है। 


( ६ ) जीव गोस्वामी 


ये रूप-सनातन के अनुज वल्लभ (या अनूव ) के पुत्र थे । 
'दुगम संगमनी” टीका के शआरंभ में इन्होंने अपने प्रितृब्यों का 
सिर्देश किया है-- 
“सनातनससो यस्य ज्यायानू भीमानू सनातनः । 
श्रीवर्लभो5नुजो योड्सी श्रीरूपो जीवसदूगतिः ॥ 


वाल्यकाल में द्वी पिता का देद्वांत हो गया था। श्त्तः माता 
की देखरेख में इनकी शिक्षा हुईं। अपने भक्त पिछृव्यों की भक्ति 
तथा वेराग्य का उच्ज्वल्ञ आदर्श इनके सामने इतना जागरूक था 
कि कम उम्र में दी ये घरद्वार छोड़ कर परम विरक्त बन गएं 
काशी में मधुधूदन चाचस्पति से वेदांत-शास्त्र का पूर्स अध्ययन 
किया । अनंतर व दावन में अपने चाचा लोगों की संगतिमें आकर 
रहने लगे । अपने समय के प्रकाण्ड पंडित के रूप में इनकी 

श्३ 
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ख्याति सबेत्र व्याप्त थी। सुनते हैं कि इन्होंने आसाम के रूप- 
नारायण नामक किसी उद्धत संन्यासी को शाख्वाथे में परास्त कर 
उनका मद चूर्ण किया था, परंतु इनके पितृव्य सनातन जी इनसे 
इस वंष्णव-विरुद्ध काय से नितांत रुष्ट हुए थे, परंतु रूप गोत्वामी 
ने बड़ी थुक्ति से इन्हें क्षमा प्रदान कराया था। अकबर के आग्रह 
करने पर ये एक दिन आगरे भी आये थे । 


इन्होंने अपने पूज्य पितृव्यों के जीवन को अपने लिए आदर्श 
बनाया । भजन और भक्ति-प्र॑थ-प्रशयन ही इनके जीवनका महान्‌ 
त्रत था | इनके ग्रंथ गौडीय वेष्णव संप्रदाय के सिद्धांतों के प्रकाश- 
सस्‍्ंभ हैं जिनमें इनकी दाशनिक विद्धत्ता पाठकों को पद-पद पर 
आम्रयचकित करती द्वू । इनके ग्रथों का सामान्य परिचय इस 
अकार है-- 


(१ ) पटुसंदभ--भक्ति-शात्र के मौलिक तत्तवों का प्रति 
पादुक उत्कट कोटिका यह पंथ है। भागवत विपयक छ प्रीढ 
निरव॑ंधों का यट्ट उत्कृष्ट समुच्चय है। इसके ऊपर ग्रथकार ने ही 
सर्वसंवादिनी नामक पांडित्यपूर्ण व्याख्या लिखी है । 


(२) कऋ्रमसंदर्भ--भागवत पुराण की पारिदत्यपूर्ण टीका। 


(३ ) हुर्गमसंगमनो--रूप गोस्वामी के 'भक्तित रसामृत- 
सिंधु! की टीका । 

(४ )-न्रहसंडिता की टीकायें। चैतन्य महाप्रभु 

(४ )-कृष्णकर्णाम्त । अपनी दक्षिणणात्रा में इन दोनों 
ग्रथों को श्रपन साथ लाये थे | दक्षिग की परयोष्णी नदी के तीर 
पर महद्वार नामक स्थान से वे ब्रह्म संहिता ज्ञाय थे । यह श्रश्यात्म- 
परक प्रथ है । “कृप्णकर्णामृताः विल्वमंगल की कमनीय 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन प्र्ष्प्‌ 


रचना है. जिसमें सरस शब्दों में कृष्ण की #तुति गाई गई है । 
इन्हीं दोनों फी टीका जीव गोस्वामी ने को दै | 

(६ ) हरिनामामृत ज्याकरण--इसमें व्याकरण के पारिभा- 
पिक शब्द कृष्ण के नामों से संबद्ध नय गद़ढे गये हैं । 


(७) कृष्णाचन दीपिका -कृप्ण-पूजा की विधि विस्तार 
से लिखी गई दे । 

इनके अतिरिक्त इनकी अन्य रचनायें भी मिलती हैं। जीव 
गोस्वामी जी इन छुट्टों गोस्वामियों में निःसंदेह प्रह़तम चिद्दान 
थे । 'चेतन्यमत के इतिद्यास में इन पट्‌ गोस्वामियों का चह्दी स्थान 
आर सम्मान है जो वल्लममत में 'अरष्टाप” का। श्रंतर इतना 
ही है कि अप्रछाप के कवियों की रचनायें देश भाषा में ही है, 
गोस्वामियों की संस्कृत में । अष्टछाप स|कवि-जनों की ही गणना 
है, पर गोश्वामियों में कवि ताथा दाशंनिक दोनों की। परंतु 
प्रामाणिकता दोनों की एक समान है.। इनमें एक ही कुट्ंब के 
तोन गोस्वामी थे--रूप, सनातन तथा जीव तथा ये द्वी सबश्रेष्ठ 
माने जाते थे । इनका अलौकिक कार्य किस विवेचक को आश्वय 
में नहीं डालता ? 


कृप्णदास कविराज 


इन गोस्वामियों के अतिरिक्त अनेक चेतन्यमत्तानुयायो 
विद्वान्‌ भक्त दूंदावन में इस काल में निवास करते थे तथा अपने 
ग्रंथ तथा आचरण से भक्ति की प्रभा चारों ओर छिटकाते थे। 
ऐसे भक्तों में क्ष्णदास कवचिराज की ख्याति सबसे अधिक है। 
ये घंगाल के बदंवान जिले के निवासी थे | इनका जन्म 
१४६६ ३० में हुआ था। जाति से ये कायस्य थे। इनके माता 


पश्६्‌ भागवत संप्रदाय 


पिता वाल्यकाल में ही मर गये--पिता का नाम था भागीरथ 
तथा माता का सुनन्दा देवी। श्यामादास नामक इनके भाई 
भी थे जिनके नास्तिक विचारों के कारण थे बड़े ही दुःखित 
रहते । बालकपन में घर छोड़कर बेरागी बन गये। बुंदावन में 
नेप्ठिक त्रह्मचारी रहकर भजन तथा प्र थ-रचना में जीवन बिताने 
लगे । इनके ग्रंथ अधिकतर संरक्षत में ही हैं--(१) गोविंद लीला- 
मृत-कमनीय काव्य हैँ जिसमे राधाकृष्ण की वृ दावन लीला का 
सुचारू ब्णन किया गया है। इसका बंगभाषा में अनुवाद 
बदनंदनदास ने १६१० है० में किया। (२) ऋष्णकर्णोम्तत की 
टीका, (३ ) प्रमरत्राचली, (४ ) वष्णवाष्टक, (४ > रागमाल 
आदि अन्य संस्कृत श्रथ भी उपलब्ध हैं । 


परंतु इनकी सर्वश्रष्ठ रचना है--चेतन्यचरितामत जो 
इनकी विपुल उचज्ज्बल कीर्ति का सवंगप्रधान शआधारपीठ है। ग्रथ 
बंगभाषा में हैं, परतु उसमें ब्रज्ममापा का भी पर्याप्त मिश्रण है । 
इसी मिश्रित भाषा का 'त्रजबुली? (बत्रजबोली ) के नाम से 
पुकारते हैं ।£ वेष्णाव साहित्य का यह रत्न है । बंगला में इसको 

टी नाम ओर सम्मान प्राप्त है जो हिंदी में तलसीदास के 
रामचरित-मानस को । जिस प्रकार तुलसीदास का प्र'थ हिंदी 
जनता के लिए सकल शास्त्रों का सार ॒ तथा निःस्यन्द है, उसी 
कार चनन्य चरितामसृत बंगाल की धार्मिक जनता के गले का 
हार हैं। है भींयद्व बड़ी प्रौद़् रचना । सुगम भापा में दुगम 
तत्वों का विशदीकऋरण इस प्रंथग्त्न की विशेषता है । कविराज 
मद्रेदिय की नितांत बृद्धावस्था की यह कृति टै। ७६ बर्ष 
को अवस्था में भक्तों की प्रार्थना पर इन्होंने महाप्रमु चैतन्य की 
जीवन लीला लिखने का उपक्रम फिया। पूरे सात वर्षों में 


पूर्वी भारत में भक्ति आंरोलन पू?७ 


इसकी रचना की गई। १४०३ शाके (८ शशप८न इं० ) में ८६ 
बप की उम्र में यह ग्रंथ समाप्त हुआ ! 

इस प्रथ में चेतन्य के जीवन चरित का विस्तृत वरणुन हे। 
ग्रथ में तीन खंड हैं--( १) आदिलीला ( १७ सर्ग ) में चेतन्य 
के अवतार की पूर्वपीठिका तथा भक्तिमार्ग का मुख्यतः विवरण 
हैं। (२) मध्यलीला ( २५ सगे ) में चेतन्य के जन्म, लोला 
तथा यात्राओं का वर्णन है । प्रसंगतः उनके उपदेशों का बड़ा 
हो विशद विवेचन उपलब्ध द्ोता है। (३). अंतलोला 
(२० सर्ग ) में चैतन्य के अंतिम जीवन की घटतायें वर्णित हैं । 
साथ ही साथ उनके कीर्त॑नों की प्रक्रिया तथा तत्लन्य दिव्योन्माद्‌ 
का कमनीय वर्णन है । इस प्रकार यद््‌ ग्रंथ काव्य तथा शास्त्र 
दोनों की दृष्टि से उपादेय दै। चेतन्य चित का विस्तृत चर्णन 
तो है ही, साथ ही साथ चेप्णव मत के दाशनिक रह्दृप्यों का 
विशद तथा सांगोपांग विवेचन है । प्रथकार के समकालीन 
नित्यानंददास के विख्यात ग्रथ प्रमविलास में इनके अवसान 
की विचित्र घटना उल्लिखित है। कविराज जी ने जब सुना कि 
उत्तके प्रथ की एकमात्र हस्तलिखित प्रति को डाकुशों ने लूट 
लिया, तब उनकी रूत्यु उम्ती समय दो गई। यह घटना 
१५६८ ६० की है। अतः इनकी मृत्यु पूरे १०२ बष सें हुईं थी । 

इस प्रकार ९६ वीं शताब्दी में वृंदावन चेतन्य मत के प्रचार 
तथा प्रसार का केंद्रबिंदु था। चेतन्य मतानुयायी गौडोय 
वष्णवों के सिद्धांत का परिष्कार यहीं किया गया। छाद्दों- 
गोस्वासियों ने यहीं रहकर अपने संप्रदाय के सिद्धांतों तथा 





१ शाकेडग्निबिन्दुबाणेन्दी ज्येष्ठे बृन्दावनान्तरे। 
सूर्यादे हमसितपश्चम्पां ग्रन्योड्यं पूर्णतां गतः ॥ 


भ््श्८ भागवत संप्रदाय 


आचारों का पर्याप्त रूपेण उपबृंहण किया । वर्तमान बृंदावन इन 
गोडीय वंष्णवों की घोर तपम्या, अश्रांत अध्यवसाय, दृढ 
भगवन्निष्ठा तथा व्यापक प्रभाव का जाज्वल्यमान प्रतिनिधि है | 


(३) 

दाशनिक सिद्धांत 
माध्वमत की शाखा होने पर भी चैतन्यमत का दाशनिक 
इृष्टिकाश सवथा स्वतंत्र तथा प्रथक्‌ है। माध्वमत को मूल 
दृष्टि देतवाद की है जिससे भिन्‍न चेतन्य मत का नाम है-- 
अचिन्त्य भेदामेद । भगवान्‌ श्रीकृष्ण ही परमतत्त्व हैं। उनकी 
श्रनंत शक्तियाँ हैं| शक्ति और शक्तिमान में न तो परस्पर भेद 
ही घिद्ध होता है और न अभेद, इन दोनों का संचंध तक के 
द्वारा अचिन्त्य दे । इसीलिए इस मत की प्रसिद्धि अविन्त्यभेदा- 
भेद! नाम से की जाती है। इस विपय में रूप गोस्वामी ने 

'लघुभागवतामृतः में स्पष्ट ही लिखा है-- 

एकत्य व परथक्रयं व तथांशत्वमुतांशिता । 

तस्मिप्नेकत्र नायुक्तम अ्रचिन्त्यानन्तशक्तितः |. --१।५४० 
अचिन्त्य अनंत शक्तियों के कारण उस एक ही पुरुपोत्तम में 
एकत्य और प्रथकृत्व, अंशत्व तथा 'अंशित्व का रहना कथम्रपि 
अगुक्त नहीं रहता । श्री ज्ञीव गोस्वामी के कथनानुसखार" भगवान्‌ 


१ स्वरुपायमभिन्नल्लेन चिन्तयितुमशक्यत्याद मेद:, मिन्नल्लेन बिस्त- 
मशक्पत्थाद श्रमेदशव प्रतीयते इति शक्तिशक्तिमतोमेंदामेदी श्रद्नी- 
झती । तीच ग्रसिनन्‍्यी। स्वमते तु श्रचित्त्यमेदामेदविव श्रवचिन्त्य- 
शन्किस्यात्‌ || “-हीय गोस्वामी $ मगवत्तन्द्म । 


शा 


पूर्वी भारत में भक्तिश्रांदोलन प्श्६ 


श्री कृष्ण में इनकी स्वरूप आदि शक्तियों से अभिन्न रूप से 
चिंतन करना शअरशक्य होने से वह भिन्न प्रतीत हं।ता है और उनसे 
मिन्न रूप से चिंतन करना अशक्य होने के कारण वह श्रभिन्न 
प्रतीत होता है | अतः शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद और अभेद 
दोनों सिद्ध होते हैं. और ये दोनों ही अविंत्य शक्ति द्वोने के 
कारण 'अवखिन्त्य” माने जादे हैं । इस प्रकार शअर्चित्य शक्ति के 
कारण यह प्रपंच न तो भगवान फे साथ हो एकांततया भिन्न ही 
प्रतीत होता है और न अभिन्न हो । इसीलिए इस मत का दाशे- 
निकर बृष्टिकोंग अविन्त्यमेदाभेद” को सल्ना से अभिद्दित किया 
जाता है । 
इस मत का सार ऋअंतछ निम्नलिखित प्रसिद्ध पद्म में दिया 
गया है-- 
आराध्यो भगवान्‌ चघजेशतनयस्तद्धाम घून्दावन 
रस्प्रा काचिदुपासना घजबधूवर्गेण या कछ्पिता। 
शार्ख भागवत प्रमाणममलं, प्रेमा पुमर्थों महान 
श्रो चेतन्यमहाप्रभोम॑तमिदं तत्रादरो नः पर: ॥ 


त्रजस्वामी नंद के पुत्र श्री कृष्ण ही आराधनीय भगवान्‌ हैं । 
उनका घाम दै--इंदावन। त्रज् की गोपिकाओं के द्वारा को गई 
रमणीय उपासना ही साधकों के लिए साननीय प्रामाणिक उपासना 
है | श्रोमदूभागव॒त निमल प्रमाणशाश्ल है। प्रेम द्वी स्वश्रष्ठ पुरु 
पाथ है--चेतन्यमत का यही सारांश है। है 

चेतन्यानुसार मद्दान्‌ पुरुपार्थ है--प्रम। 'प्रमा पुरर्थो 
महानः--भक्ति को सर्वश्रेष्ठ पुरुषा्थ मानना अपना मद्दत्त्व 
रखता है। दार्शनिकों के द्वारा निर्णात पुरुषार्थ चार प्रसिद्ध हैं-- 
घम, अर्थ, काम और मोक्ष | परंतु यह मत भक्ति को पंचम 


५२० भागवत संप्रदाय 


पुरुपार्थ' के रूप में अ्रहण करता है। भक्ति दोनों प्रकार की 
दीती हे--घाघनरूपा और साध्यरूपा । भक्ति स्वतः साधन भी 
है तथा साध्य भी दे । श्री कृष्ण का भक्त मुक्ति को भी अपनी 
उपासचा में अंतराय समझ कर उसकझ्ी श्राप्ति को अपने जीवन 
का लक्ष्य नहीं बनाता । उसका एकमात्र लक्ष्य होता है--श्रीकृष्ण 
की रागात्मिका भक्तित। झरूपगोसवामों के अनुसार भक्ति है श्री- 
कृष्ण का अनुकूलता से अनुशीलन या सेवन जिसमें अन्य अभि- 
लापाशों की कोई भी सत्ता नहीं रहती ओर जो ज्ञान, कर्म आदि 
से कथमपि आदत नही रहता-- 


श्रन्याभिलपिताशूल्य॑ ज्ञानकर्मायनावृतम्‌ । 


श्रानुकूल्येन कृप्णानुशीलन भक्तिरुत्तमा ॥ 
--भक्तिरसाझतसिंघु १॥$११ 


श्रीमद्‌भागवत में स्पष्ट ही इसी भक्ति की श्र पता का वर्णन 
अनेक स्थलों पर किया गया हैं। भगवान्‌ ने स्वयं हो अद्दितुका 
तथा 'अव्यवद्दिता भक्ति की प्रशंसा करते हुए कद्दा है-- 


दीयामान न ग्रहन्ति विना मत्सेवर्न जनाः | 


चैतन्यमत की पंचम पुरुपार्थ की कल्पना का श्राघार श्री- 
मद्भागवत के दी वचन ह। श्रीकृष्ण का स्वयं कथन है-- 
ने झ्िम्चित्‌ साथवों धीरा भक्ता हा फान्तिनों मस | 
पास्दन्ययि मंया दर्त कीवदयमपुनभंबम ॥ 


अर्थात मगयान्‌ के सदाचार-संपत्न, धैयब्रान्‌ तथा एकात 
निष्ायाले भक्त उनके द्वारा दिये गये अआत्यतिक मोक्ष की भी 


हक श्ड ७ 
खकामदाएपा नद्रां करत | 


पूर्यों भारत में भक्ति श्रांरोलन प२१ 


श्रीकृष्ण दी अचिन्त्य शक्षितमान्‌ भगवान्‌ परम तत्त्व है । वे 
अपने तीन विशिष्ट रूपों से विभिन्न लोकों में प्रकाशित होते हैं । 
श्री क्रष्ण के इन रूपों के नाम हैं*--(१) स्वयं रूप, (२) तदेकात्म 
रूप, (३ ) आवेश । भगवान्‌ का स्वयं रूप वह है जो दूसरे के 
ऊपर आश्रितन होकर, अन्य की श्रपेत्ता न रखते हुए, स्वयं 
आविभूत द्वोता है। । ब्द्यासंद्धिता का बह कथन इसो रूप फी 
पुष्टि में है--अनादिरादिगों विद: सबंकारणकारणम्‌ | भगवान्‌ 
स्वय इस विशाल खष्टि के आदि है तथा समग्र कारणों के 
भी कारण है, परंतु वे स्वयं अनादि हँ--उनका आदि या 
कारण कट्दीं से भी नहीं है । 'तदेकात्मरूप' का 'अथथ है. बह 
रूप जो स्वरूप से तो स्वयरूप के साथ अभिन्न रद्दता है, 
परंतु आऋकृति, अंग-सन्निविश तथा चरित से उप्तसे भिन्न 
रहता है2। यह रूप भी दो प्रकार का दाता ६--विल्लास और 
और स्वांश । बिलास रूप वह है जो स्वरूपत:* दूसरे आकार 
का होता हू तथा शक्ति में प्रायः उसके तुल्य द।ता है। जेसे 





१ लघुभागवतामृत १११ 
२ अनन्यापेक्षि यद्‌ रूपं स्वयंख्पः स उच्यते । 
--बहीं, ११२ 
रे यद्रंप॑ तदभेदेन स्वरूपेण बिराजते। 
आकत्यादिभिरन्याइक्‌ स तदेकात्मरूपकः ॥ 
+वहीं १।१४ 


४ स्वरूपमन्याकारं यत्‌ तस्य भाति विज्ञासत: 
प्रायेणात्मसम शकृत्या स विज्ञासों निगद्यते। 


““वही, १॥१५ 


प२२, भागवत संप्रदाय 


गोविंद के विज्लास हैं. परमव्योम के अधिपति नारायण और 
परमव्योमेश नारायण के बिल्लास है आदि वाघुदेव। इन दोनों 
के आकारों में समानता होने पर भी मूल देवता तथा आवरण 
की भिन्नता के कारण प्रथकृता हो रहती है। सवांश रूप 
विज्लासरूप के आक्ृत्या समान होने पर भी शक्ति में न्‍्यून द्वोता 
है जेस संकषण आदि पुरुषावतार तथा मत्त्य आदि लीला- 
वतार। (३) आवेश रूप" इन दोनों भेदों से सवथा भिन्न 
होता है। वे महत्तम जीव आवेश कहे जाते हैं जिनमें ज्ञान 
शक्ति आदि की स्थिति से भगवान्‌ आविष्ट प्रतीत होते हैं. जैसे 
बकुंठ में शेष, नारद तथा सनकादि ऋषि गण । 

भगवान्‌ अचिन्त्याकार अनंत शक्तियों से संपन्न है, परंतु 
उनकी तीन ही शक्तियाँ मुख्य होती हैं-- 

(१ ) अंतरंगा शक्ति-नचित्तशक्ति + स्वरूप शक्ति 

( २) तटस्थ शक्ति > जीवशक्ति 

( ३ ) बहिरंग शक्ति - साया शक्ति 

अंतरंग शक्ति भगवद्गूपिणी होती है। सत्‌, चित्‌ू तथा 
आनंद के कारण भगवान्‌ की यह स्वरूपशक्ति एकात्मिका होने 
पर भी त्रिविधा होती है-- 

(के ) संघिनी 5 इसके बत्तपर भगवान्‌ स्वयं सत्ता घारण 
करते हैं, दूसरों को सत्ता प्रधान करते हैं ओर समस्त देशकाल 





१ ताहशो न्यूनशक्ति यो व्यनक्ति स्वांश ईरितः | 
१।१६ 
२ _ज्ञान-शक्त्यादिकलया यत्राविष्ो जनादंनः | 
त आवेशा निगयन्ते जीवा एवं महत्तमाः ॥ 
१|७|॥ 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रॉरोलन पर्रे 


तथा द्रव्यों में व्याप्त रहते मैं ( सदात्मापि यया सप्तां घत्ते ददाति 
सा समदेशफालद्रव्यव्याप्ति-.देतः संधिनीशक्ति:* ) 
(सत्र) संवितू-भगवान्‌ म्वयं चिदात्मा है । इसी शक्ति के 
बल पर वह स्वयं अपने फा जानते हैं और दसरे को ज्ञात प्रदान 
करते हैं (>संविदात्मावि यया संवेत्ति संवेदयति च सा संवित्‌* ) 


(ग ) दादिनी--मगवान आनंदरूप हैं । वह्द शक्तित जिससे 
वे स्वयं श्रानंदका अनुमव फरते हैं तथा दूसरों फा 'आनंद का 
प्रदान करते हैं. 'हादिनी शक्ति! फट्टी जाती है । इस विपय में 
बंदूयमणि का हृष्टांत भक्तिप्रंथों में दिया जाता है। एकही वेदूय- 
मणि नीक्ष पोत आदि त्रिविधरूप घारण फरता है, वेसे दी एका 
परा शक्ति त्रित्रिघरूपों में विभकत होकर तीन रूप घारण करती 
है (८हाद्वात्मापि यया छादते छ्ादयति च सा छादिनीशक्तिः | 
तत्तत्‌ प्राधान्येन स्फूर्तः तत्तदूरूपं तस्या एकस्या बेदुर्यवद्‌वसीयते3) 


तदस्थ शक्ति वह है जो परिच्छिन्नस्वभाव, अगुत्वविशिष्ट 
जीवों के आविर्भाव का कारण वनती है | मायाशक्ति का ही नाम 
हैं बहिरंग शक्ति | यद्दी जगत्‌ के आविभात्र का कारण बनती 
है | स्वरूपशक्ति तथा मायाशक्तति के बीच में स्थित होने के 
कारण ही जीवशक्ति तटस्थ (या दोनों के तट पर रहने वाली ) 
शक्ति कहलाती है। इन तीनों शक्तियों के समुच्चय की संज्ञा 
हे--पराशक्ति । भगवान्‌ म्वरूप-शक्ति से जगत्‌ के निमित्त 
कारण होते हैं. और जीव-माया शक्तियों से उपादान कारण 
होते हैं। माध्वमत ईश्वर को केबल निर्मिष्त कारण ही मानता 





१ बलदेव विद्याभूषण--सिद्वान्तरत्न पृु० ३६ | 
२, ३ सिद्धांतरत्न पृष्ठ ४० ( सरस्वती भवन सीरीज्ञ काशी 


'५ २४ भागवत संप्रदाय 


है, परंतु इसके विपरीत चेतन्यमत उन्हें अमिन्‍ननिमित्तोपादान 
कारण मानता है अर्थात्‌ चेतन्‍्यमत में ईश्वर निमित्त कारण भी 
होते हैं तथा उपादान कारण भी | जगत में घ॒र्म की वृद्धि तथा 
अधमसे के नाश के लिए भगवान्‌ का अवतार होता है । 
जगत्‌--चैतन्यमत में जगत्‌ नितरां सत्यमूत पदाथ है, 
क्योंकि यह सत्यसंकल्प सवंविद्‌ हरि की बहिरंगशक्ति का बिल्ास 
है। श्रुति तथा स्मृति एक स्वर से जगत्‌ की सत्यता प्रमाणित 
करती हैं। ईशावास्य उपनिषत्‌ कहता है कि भगवान्‌ ने 
शाश्वतकातज्न तक यथाथे भाव से अर्थों या पदार्थों का निर्माण 
किया१ । विष्णुपुराण ने स्पष्टतटः कहा है कि यह अखिल जगत्‌ 
आविर्भाव तथा तिरोभाव, जन्म और नाश आदि विकल्पों से 
युक्त होकर भी 'अक्षय” तथा 'नित्य”ः है*। महाभारत का भी 
इस विषय में ऐकमत्य है?-सत्यं भरूतमयं जगत्‌। फिर भी 
इसको अनित्य बताना वेराग्य के निमित्त है। सृष्टि के नाश 
होने पर प्रल्लय दशा में भी यह जगत ब्रह्म में अनभिव्यक्त रूप 
से वर्तमान रहता है जिस प्रकार जंगल में रात के समय पक्षियों 





१ कविमनीषी परिभूः स्वयंभू- 
याथातथ्यतो 3र्थौन्‌ व्यदधाच्छाश्वतीम्यः समामभ्यः | 
--ईशा० (८) 
२ तदेतदक्कयं नित्यं जगन्पुनिवराखिलम्‌ | 
आविर्माव-तिरोभाव-जन्मनाश-विकल्पवत्‌ । 
--विष्णु पुराण १।२२॥६० 
३ ब्रह्म सत्यं तप: सत्य चेव प्रजापति: । 
सत्यादूगतानि जातानि सत्यं भूतमयं जगत्‌ ॥ | 
--महामारत, अश्व० पव ३५॥३४ 


पूर्वों भारत में मक्ति झांदोलन भर 


की सत्ता। वे बतमान रहती हैँ, परंतु फकालवशात्‌ उनकी व्यक्ति 
नहीं होती । ( चनलीन विदहृगवत्‌-प्रमेयरस्तावज्ञी ३२ ) 


साथनमार्ग--भगवान्‌ को अपने वश करने का सर्वेश्रष्ठ 
सावन है--भक्ति । कम का भी उपयोग दे। चह चित्त को 
शुद्ध बनाकर उसे ज्ञान तथा भक्ति के पात्र बनने की योग्यता 
प्रदान करता है। भक्ति भो ज्ञान का एक विशिष्ट प्रकार है। 
वह केवल ज्ञान से मितांत भिन्न द्वोती है। झान के दो प्रकार 
होते हँ--क्रेतल ज्ञान तथा विज्ञान | द्शनफे भी दो ढंग द्ोते हैं-- 
बिता पक्षक गिराये हुए हुए निर्निमेष दृष्टि से अवलोकन तथा 
दूसरा है कटाक्ष-बीक्तण | इनमें निर्निमिष बीक्षण की तग्द तत-त्वं 
पदाथ का अनुभव प्रथम प्रकार का ज्ञान दे तथा अपाज्वचीक्षण के 
समान विचित्र ज्ञान का नाम हे-भक्ति। भगवान्‌ के वशी 
करण के निमित्त यद्दी भक्तित सर्वेश्रष्ठ उपाय है। संबित्‌ तथा 
हादिनी शक्तियों का संभिश्रण भक्ति का सार है। यह भक्ति 
ररूपात्मक होने से भगवान्‌ का अ्प्रथग्‌ विशेषण है तथा भक्तों 
का प्रथग्‌ विशेषण। भक्ति के दो प्रकार हैं-- विधि-भक्ति तथा 
रुचिभक्ति था रागात्मिका भक्ति । विधि-सक्ति के उदय में 
शास्त्रों में निर्देट उपाय श्र यस्कर होते हैं, परंतु रामात्मिका 
के उदय के लिए भक्त की आतंता या दयनीयता ही प्रधान 
कारण हैं। भागत्रत का यद पद्य रागात्मिका की ही व्याख्या है-- 


प्रज्मावपक्षा इंच मसातरं खगाः 

स्तन्यं यथा वत्सत्तरा: छुघा्ता।। 
प्रियं प्रियेव ब्युपित विपणणा 

मनो£ रविन्दाक्ष ! दिरक्षते व्याम ॥ 


'पू२७ भागवत संप्रदाय 


है, परंतु इसके विपरीत चेतन्यमत उन्हें अभिन्‍ननिमित्तोपादान 
कारण मानता है अर्थात्‌ चेतन्‍्यमत में ईश्वर निमित्त कारण भी 
होते हैं. तथा उपादान कारण भी | जगत्‌ में धर्म की वृद्धि तथा 
अधस के नाश के लिए भगवान्‌ का अवतार होता है । 
जगत्‌--चैतन्यमत में जगतू नितरां सत्यभूत पदाथ है, 
क्योंकि यह सत्यसंकल्प सवबिद्‌ हरि की बहिरंगर्शाक्त का विज्ञास 
है। श्रुति तथा स्मृति एक सर्वर से जगत्‌ की सत्यता प्रमाणित 
करती हैं। ईशावास्य उपनिषत्‌ कहता है कि भगवान्‌ ने 
शाश्वतकाज्न तक यथाथ भाव से अर्थों या पदार्थों का निर्माण 
किया । विष्णुपुराण ने स्पष्टतटः कहा है कि यह अखिल जगत्‌ 
आविर्भाव तथा तिरोभाव, जन्म और नाश आदि विकल्पों से 
युक्त होकर भी “अक्षय” तथा “नित्य” है | महाभारत का भी 
इस विषय में ऐकमत्य है?३--सत्यं भूतमयं जगत्‌ | फिर भी 
इसको अनित्य बतत्लाना वेराग्य के निर्मित्त है। सृष्टि के नाश 
होने पर प्रत्नय दशा में भी यह जगत त्रह्म में 'अनभिव्यक्त रूप 
से वर्तेमान रहता है ज्ञिस प्रकार जंगल में रात के समय पत्तियों 





१ कविमनीषी परिभू: स्वयंभू- 
यौयातथ्यतो अर्थान्‌ व्यद्धाच्छाश्वतीम्यः समाभ्यः । 
--ईशा० (८) 
२ तदेतदक्नयं नित्यं जगन्पुनिवराखिलम्‌ | 
आविर्माव-तिरोमाव-जन्मनाश-विकल्पवत्‌ | 
--विष्यु पुराण १।२२॥६० 
३ ब्रह्म सत्य॑ तप: सत्यं चेव प्रजापति: 
सत्यादूगतानि जातानि सत्यं भूतमयं जगत्‌ ॥ 
महाभारत, अश्व० पर्व ३४।३४ 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन घर६ 


किसी व्यक्ति से पुरुषोत्तम क्षेत्रकी सत्ता का पता पाकर राजा 
ने अपने पुरोद्दित के भाई विद्यापति को स्थान तथा भगवान्‌ की 
स्थिति जानने के लिए भेजा। अनेक संकटों को मेल कर जब 
विद्यापति इस ज्षेत्र में पहुँचे तत्र घनघोर जंगल से घिरे रहने के 
कारण उन्हें भगवान का दशन न हो सका। खोज करने से पता 
चला कि कोई विश्वावसु शवर भगवान्‌ नीलमाधव की एकनिष्ट 
उपासना करता है और भगवान्‌ का दशन उसी की इच्छा के 
ऊपर निर्भर है। विद्यापति ने उससे भेट की और विशेष शआमग्रह 
पर उसकी कन्या से उन्हें शादी भी फरनी पड़ी। बड़ी प्रार्थना 
करने पर विश्वावसुडनकी 'आँग्ब के ऊपर पटटी बाँध कर वहाँ 
ले जाने के लिए राजी हुआ । विद्यापति ने यह्द शर्त भी मान ली 
ओर वह वृक्ष के मूल में भगवान्‌ नीलमाधव की ललित मूर्ति को 
देख कर अपने चिर प्रार्थित इच्छा को पूर्ण किया | शवर के कार्य- 
विशेष से बाहर चल्त जाने पर उनके अचरज् की सीमा न रही, 
जब पास के रोहिणी कु में स्तानमात्र से उन्होंने एक कौचे को 
चतुभु जी विप्यु के रूप मे परिणत द्वोते देखा | 
विद्यापति अपने उद्द श्य में सफल होकर अवंती लौटे और 
उनके संकेत से राजा पुमपोत्तम ज्षेत्र में पहुँचा। राजा ने यहाँ 
बेदी के ऊपर सौ यज्ञ किये जिसके फल-स्वरूप श्वेत-द्वीपपति 
विष्णु ने स्वप्न में दर्शन दे कर काप्ट की सूर्ति बनाने का आदेश 
दिया। आदेशानुसार राजा अगले दिन प्रातः काल समुद्र में 
म्नाम करने गया ओर स्वप्न में निर्दिष्ट वृक्त के तने को घर ले 
आया | स्वयं विश्वकर्मा ने इससे भगवान्‌ की विशिष्ट मूर्ति 
बनाने का प्रण किया | परंतु अपनी महारानी गुंडिचा देवी के 
आम्रह से राजा ने निर्दिष्ट दिनों के पहले ही घर के दरवाजे को 
खोल कर मूर्ति को अपूर्ण तथा उसके शिल्पी को अंतहिंत पाया | 
३४ 


द्र्ल 


पूर८ भागवत संप्रदाय 


(३) 
उत्कल में वेष्णव-धर्म 


शआाजकल उत्कल देश भागवत घर का एक महनीय प्रांत है 
जहाँ पर मोक्षदायिनी रुप्त पुरियों में जगन्नाथपुरी अन्यतम है। 
यह स्थान नील्ाचल तथा पुरुषोत्तम क्षेत्र के नाम से ही अभिद्दित 
किया जाता है। पुरी में भगवान्‌ विष्णु का नाना परको्टों+ 
शिखरों तथा जगमोहनों से युक्ष विशालकाय मंदिर विराजमान 
है जिसमें कृष्ण ओर बलराम अपनी भगिनी सुभद्रा जी के साथ 
प्रतिष्ठित हैं। ये तीनों मूर्तियां लकड़ी की बनी हुई हैं, इसीलिए 
जगन्नाथ जी दारुमय विम्नह होने के कारण “दारुप्रह्मः कहलाते 
हैं। उत्कल में वेष्णव धम की उत्पत्ति का फाल-निरूपण जगन्नाथ 
जी के प्राकख्य के ऊपर आश्रित माना ज्ञा सकता है। 
इसलिए जगन्नाथ के आविर्भाव की मीमांसा प्रथमतः अपे- 
ज्षित है, जिसके विषय में मारद-पुराण ( उत्तर खंड ), त्रह्म- 
पुराण, रकंद पुराण ( उत्कल्न खंछ ), कपिल संहिता तथा नील्ाद्वि--. 
महोदय आदि संस्कृत ग्रथों में तथा प्राचीन परंपरा को निषद्ध 
करने वाले आधुनिक जड़िया-भाषा में लिखित प्रंथों में विपुल्न 
सामग्री उपलब्ध है। इन सब में प्राय: एक द्वी कथानक कतिपय 
अवांतर घटनाओं की भिन्नता के साथ उपलब्ध होता है| आवि- 
भाव की कथा संक्षेप में दी जाती है । 

सत्ययुग में अवंती के मह्दाराज्ञ इंद्रयुम्न के चित्त में भगवान्‌ 
नीलमाधघव के दु्शंत की इच्छा प्रवल्ल रूप से जाग पढ़ी | परंतु, 
नीलमाधव के स्थान से वह अपरिचित था। किसी तीर्थयात्रा 
के प्रसंग से अखिल भारतवप के तीर्थों के निरीक्षण करने वाले 


पूर्वों मारत में भक्ति श्रांदोलन प््र६ 


किसी व्यक्ति से पुमपोत्तम ज्षेत्रकी सत्ता का पता पाकर राजा 
ने अपने पुरोद्चित के भाई विद्यापति को स्थान तथा भगवान्‌ फी 
म्थिति जानने के लिए भेजा। अनेक संकटों को मेल कर जब 
विद्यापति इस क्षेत्र में पहुंचे तप घनघोर जंगल से घिरे रहने के 
कारण उन्हें भगवान का दर्शन न हो सका। खोज करने से पता 
चला कि कोई विश्वाचसु शवर भगवान्‌ नीलमाधव की एकनिए 
उपासना करता है ओर भगवान्‌ का दशन उसी की इच्छा के 
ऊपर निर्भेर है। विद्यापति ने उससे भेट की ओर विशेष 'आम्रह 
पर उसकी कन्या से उन्हें शादी भी करनी पड़ी। बही प्रार्थना 
करने पर विश्वाचप्ठ|इनकी आँख के ऊपर पट्टी बाँध कर चहाँ 
ले जाने के लिए राजी हआ | बिद्यापति ने यह शर्ते भी मान ली 
अर बह बृक्त के मल में भगवान्‌ नीलमाधघच की ललित मर्ति को 
देख कर अपने चिर प्रार्थित इच्छा को पूर्ण किया | शवर के काय- 
विशेष से बाहर चले जाने पर उनके अचरज की सीमा न रही 
अब पास के रोहिणी कुछ में स्नानमात्र से उन्होंने एक कौवे को 
चतुमु जी विप्णु के रूप भे परिणत द्वोते देखा । 

विद्यापति अपने उद्दे श्य में सफल द्वोकर अचंती लौटे और 
दनके संकेत से राजा पुमपोत्तम ज्षेत्र में पहुँचा। राजा ने यहाँ 
बेदी के ऊपर सो यज्ञ किये जिसके फल्न-स्वरूप श्वेत-द्वीपपति 
विष्पु ने स्वप्त में दर्शन दे कर काप्ट की मूर्ति बनाने का आदेश 
दिया। आदेशाउुसार राजा अगले दिन प्रातः काल समुद्र सें 
स्नान करने गया ओर स्वप्न में निर्दिष्ट वृत्त के चने को घर ले 
आया। स्थर्य विश्वकर्मा ने इससे भगवान्‌ की विशिष्ट भर्ति 
बनाने का प्रण किया। परंतु अपनी महारानी गुंडिचा देवी के 
आग्रह से राजा ने निर्दिष्ट दिनों के पहले ही घर के दरवाजे को 
खोल हर मूर्ति को अपूर्ण चथा उसके शिल्पी को अंतर्हित पाया । 

2 


५३० मागवत संप्रदाय 


इसी मूर्ति की प्रतिष्ठा पुराने उपासक विश्वावसु शबर के उत्तरा- 
घिकारी के सहयोग से वेशाख शुक्ल अष्टमी को की गई । पूजा 
तथा भोग का;अधिकार शबवर जाति के लोगों के ही सुपुद किया 
गाया | तब से आजतक इसी जाति के बलभद्रगोत्री त्राह्मणीकृत 
पाचक भगवान के भोगराग की व्यवस्था करते हैं । 
कृष्ण और बलराम के साथ सुभद्वा के स्घरूप की व्याख्या 

पुराणों में उपलब्ध द्वोती है। स्कंद पुराण ( उत्कज्न खंड; 
अध्याय १६ ) के अनुसार सुभद्रा स्वयं चेतन्यरूपिणी लक्ष्मी है? । 
छुभद्रा तथा बलराम का जन्म रोहिणी के द्वी गर्म से हुआ था। 
'फल्नतः दोनों में साहचय है। अनंत रूप से जगत्‌ के धारग्ा करने 
वाले संकषंण ऋष्ण से अभिन्‍न है. और उनको शक्ति रूपा लक्ष्मी 
यहाँ भगिनी रूप से वर्णित की गई है। दरुत्रह्म का उल्लेख 
शांखायन ब्राह्मण में प्रथमतः उपल्ग्ध द्ोता है और उसी का 
संकेत पुराणों मे भी मिलता है | त्राह्मण का श्लोक यह है-- 

आदो यद्‌ दारु छुवते सिन्‍्थोः पारे अ्पुरुषम्‌ । 

तदालभस्व दुदूनो तेन याहि पर स्थलम ॥ 


यहाँ पर पहले शवर जाति के राजा राज्य करते थे । जंगल 
के निवासी होने से बहुत संभव है कि इन शवरों ने लकड़ी की 
सति बना कर उसकी पूजा करने की प्रथा चलाई होगी । अतः 
शवर जाति के प्राधान्य वाले स्थान मे यदि जगन्नाथ जी की 
मर्ति काष्ड की बनाई जाती है तो इसमें आश्चय की बात न 
है। इतिहास से पता चलता दे किये शवर राजा बिष्णु के 
उपासक थे तथा इन्होंने विष्णु की प्रतिष्ठा के लिए सैकड़ों मंदिरों 


१ तस्य शक्तिस्वरूपेयं भगिनी छ्लीप्रवतिका | 
--छ्कंदपुराण, उत्तलखंड १६।१७ 


पू्वों भारत में भक्ति आंदोलन ५३२१ 


का निर्माण किया था। शिवगशुप्त नामक राजा के विपय में यद्द 
कहा जाता है कि जब प्ष्टस अथव्य नवम शतक में यवनों 
के राज्ञा रक्तचाहु ने पुरी पर आक्रमण कर उसे ध्वस्त करने का 
उद्योग किया तब वे जगन्नाथ जी की मूर्ति को यहाँ से उठा 
कर अपनी राजधानी 'राजिम! में ले गये और उपद्रव के शांत 
होने पर पुनः उस मूर्ति को पूतर मंदिर में रस्ब दिया। आज भी 
राजिम नगरी में महानदा के किनारे जगन्ताथ जी की मर्ति 
प्रतिष्ठित है। नगेंद्र नाथ बसु का अनुमान है कि यवनों ने नहीं 
अपितु जावा द्वीप के निवासियों ने भारत के पूर्वी समुद्र पर 


स्थित प्रदेशों पर आक्रमण किया था ओर तभी म॒ति के स्थानांत्तर 
करने का प्रसग॒ उपस्थित हुआ" | 
सुनते हैं. कि इंद्रथ म्न का बनाया हुआ प्राचीन मंदिर कालां- 
तर में वालुकाशायी दो गया । यद्दी कारण है कवि सप्तम शतक के 
मध्य में जब हुएन-सांग ने इस स्थान की यात्रा की थी तब उसने 
केवल मंदिरों के शिखर ही देखे थे । इसी का उद्धार कर राजा 
ययाति केशरी ने मंदिर का पुनः निर्माण किया और इंद्रदयम्न 
द्वितीय की उपाधि धारण की । एकादश शतक में चोड़ गंग ने 
उत्कत्न के राज्ञा उद्योत केशरी या उनके किसी वंशज को जीत कर 
उत्कत् में अपना राज्य स्थापित क्रिया । इस घटना से उत्कत्ीय 
'वेष्णव धम्म दक्षिण के आलवार संतों के संपर्क में आकर और 
भी अग्रसर हुआ । राजा पुरुपोत्तमदेव जगन्नाथ जी के विशेष 
भक्त थे ओर इन्होंने ही भगवान्‌ की चूड़ा में नीलचक्र लगवाया 
जो आज भी चर्तमान है। इन्हीं के पुत्र हुए राजा प्रतापरुद्र जो 
१४०३ ई० में सिंहासन पर बैठे ओर जिनके राज्यकाल में महा- 


१ हिंदी विश्वकोष, भाग ७, पृष्ठ ७०८--६ | 


प्३२ भागवत संप्रदाय 


प्रभ्भन चतन्यदेव ने नीलाचल को अपना प्रचार क्षेत्र बनाया और 
यहीं विशेष रूप से रहने ज्गे। चेतन्य देव के इस आगमन से 
उत्कल्लीय वैष्णव धर्म का सुबर्ण युग आरंभ होता है | 


पुरी पर बोद्ध प्रभाव 


आजकल के प्रायः समस्त इतिहासविदों का यह परिनिष्ठित 
मत है कि यह मूर्ति बिल्कुल बोद्ध है। इसके कई कारण हैं। 
एक कारण तो यह है कि उड़ीसा में अशोकवधेन के समय में 
ही बौद्ध धर्म का प्रादुर्भाव हुआ और महायान, मंत्रयान, 
वज्रयान और सदजयान आदि जितने बौद्ध धर्म के परिवतेन 
हुए, उनमें से प्रत्येक का प्रवाह यहाँ पूरी तौर से अनुभूत हुआ । 
बौद्ध मद्दातिद्यालय पुष्पगिरि के भगनावशेष आज भी कटक 
जिल्ले के रत्नगिरि नामक स्थान में वर्तमान हैं । तिब्बत में धमम- 
प्रचार के लिए गये हुए अनेक बौद्ध पंडितों का जन्म-स्थान यदी 
उत्कल प्रांत था। मयूरभंज के नाना स्थानों में अचलोकितेश्वर 
वजपाणि, आयतारा आदि बौद्ध देवता पाये जाते हैं। अतः 
उत्कल में बौद्ध धर्म का प्रसार मात्रा में अधिक रहा है, इसमें 
कोई संदेह नहीं कर सकता । इस स्थानीय वौद्धवम के प्रभाव 
से जगन्नाथ केत्र के अछूता बचने की संभावना बिलकुल नहीं है । 
उधर जगन्नाथ की मूर्ति हिंदू धर्म की अन्य परिचित देवमूर्तियों 
से नितांत विज्क्षण दै। सुनते हैं कि भगवान के कलेवर- 
परिवर्तन के समय मूर्ति के'भीतर विप्णु-पंजर रक्खा जाता है। 
विद्वानों की धारण दे कि संभवतः बुद्ध के शरीर की हड्डी का 
कोई टुकड़ा इसके भीतर रक्खा जाता है। साँची से मिले हुए 
धम यंत्रों ( बुद्ध, धर्म तथा संघ के सूचक यंत्रों ) से इन तीनों 
तियों की इतनी अधिक समानता दे कि इन्हें वोद्ध मूर्ति मानने 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोज्न ५३३ 


के लिए बाध्य होना पढ़ता है। हुएन साँग ने अपने यात्रा- 
विचरण में लिखा है कि उसमे मध्य एशिया के खोतान नामक 
स्थान में बुद्ध, धम, तथा संघ की मूर्तियों से समन्बित रथयात्रा 
देखी थी जा जगन्नाथ जी की रथयात्रा से साम्य रखती है। 
न्दीं सच कारणों से आजकल इतिद्वासवेत्ता लोग जगनाथ की 
मूति को बुद्ध, धरम, तथा संघ की द्वी भ्रतिमा मानते हैं? । उड़िया 
पुस्तक 'घमंपूजा विधान) से तथा अन्य ग्रथा मे जगन्नाथ जा बुद्ध 

के ही रूप माने गये हैं । 
ऐतिहासिक छानवोन फरने पर यह मत चिह्ञकुल 'अश्रांत नहीं 
प्रतीत होता । बौद्ध घम का प्रभाव देश में बद्धमल होने के कारण 
किसी न किसी मात्रा में अवश्य पढ़ा दोगा। परंतु धम-यंत्रों के 
साथ पार्थक्य रखने के कारण हम जगन्नाथ जी को पूरा बोद्ध 
विश्रह नहीं मान सकते । तथ्य तो यह है कि जगनन्‍्तवाथपुरी 
शचर संल्कृति बौद्ध संस्कृति तथा ब्राह्मण संस्कृति की त्रिवेणी का 
संगम है। जो आचार-विपयक बातें ब्राह्मण धर्म से विपरीत 
प्रतीत होती हैं, उनका कारण शबर सस्क्ृति है जो तीनों में प्राची- 
नतम अवश्य हैं। महाप्रसाद की पचित्रता तथा उसके भ्रहदण 
का व्यापक आदर शबरराज्ञाओं के उद्योग के फल हैं। सोस- 
वंशी उत्कल नरेश शबर राज शिवरगुप्त तथा भवगुप्त के अधीन 
थे और इन्हीं लोगों के आम्रह पर महाप्रसार के ग्रदरण का प्रच- 
लन हुआ। यह शचर प्रभाव का द्योतक है, बौद्ध प्रभाव का 
[। ययाति केशरी ने ब्राह्मणों के द्वारा सति की प्रतिष्ठा अ्रवश्य 
कराई; परंदु पूना के विषय में शवर पद्धति का ही अनुसरण 
हुआ | आज भी जगन्नाथ जी के लेप संस्कार आदि के ऊपर 
१ जलघिर तीरे स्थान बीद्धरूपे भगवान्‌ 

हय्या तुमि कृपावलोकन | 
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प्रभ् चेतन्यवेष ने नीलाचल को अपना प्रचार क्षेत्र बनाया और 
यहीं विशेष रूप से रहने लगे। चेतन्य देव के इस आगमन से 
उत्कलीय वैष्णव धर्म का सुबर्ण युग आरंभ होता है । 


पुरी पर बोद्ध अभाव 


आजकल के प्रायः समस्त इतिहासविदों का यह परिनिष्ठित 
मत है कि यह्‌ मूर्ति बिलकुल बौद्ध है। इसके कई कारण हैं । 
एक कारण तो यह है कि उड़ीसा में अशोकवधेन के समय में 
ही बौद्ध धम का प्रादुर्भाव हुआ और महायान. मंत्रेयान, 
वजयान और सदृजयान आदि जितने बौद्ध धर्म के परिवर्तन 
हुए, उनमें से प्रत्येक का प्रवाह यहाँ पूरी तौर से अनुभूत हुआ । 
वौद्ध महविद्यालय पुष्पगिरि के भग्नावशेष आज भी कटक 
जिले के रल्लगिरि नामक स्थान में वर्तमान हैं। तिव्बत में धर्म- 
प्रचार के लिए गये हुए अनेक बोद्ध पंडितों का जन्म-स्थान यही 
उत्कल प्रांत था। मयुरभंज के नाना स्थानों में अवलोकित्तेश्वर 
वजञ्रपाणि, आयतारा आदि बौद्ध देवता पाये जाते हैं। अतः 
उत्कत्ष में बौद्ध धरम का प्रसार मात्रा में अधिक रहा है, इसमें 
कोई संदेह नहीं कर सकता । इस स्थानीय बौद्धधरम के प्रभाव 
से जगन्नाथ क्षेत्र के अछूता बचने की संभावना बिलकुल नहीं है । 
उघर जगन्नाथ की मूर्ति हिंदू धर्म की अन्य परिचित देवमूर्तियों 
से नितांत विलक्षण है। सुनते हैं कि भगवान के कल्लेबर- 
परिवर्तन के समय मूर्ति के'भीतर विष्सु-पंजर रक्खा जाता दे । 
विद्वानों की धारण दे कि संभवतः बुद्ध के शरीर की हड्डी का 
कोई टुकड़ा इसके भीतर रक्खा जाता है। साँची से मिले हुए 
घम यंत्रों ( बुद्ध, धर्म तथा संघ के सूचक यंत्रों ) से इन तीनों 
मूर्तियों की इतनी अधिक समानता दे कि इन्हें बौद्ध मूर्ति मानने 
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तथा जगन्नाथ जी के एकनिप्ठ उपासक हो गये थे। शाक्त ग्रे थ- 
कार लद्ष्मीघर भी उनकी सभा को सुशोभित करते थे | चीतन्य 
के प्रभाव से उत्कज्ष साहित्य में पाँच बड़े वेष्णव कवि हुए जो 
पंच सख्रा! के नाम से प्रसिद्ध हैं। उनकी भावना, विचारधारा, 
चोगाभ्यास तथा भगवद्भक्ति की कल्पना में इतना साम्य है 
कि एक ही चिंता-सरित्‌ के 'पाँच प्रवाह? माने जाते हैं. अथवा 
एक ही ज्ञानदीपक के भिन्न भिन्न पाँच शिखा होने के कारण ये 
पंचशिखा के नाम से भी प्रसिद्ध हैं । 

इन पाँचों कवियों के नाम हें--( १) बलराम दास, (२) 
अनंत दास, (३) यशोद॑त दास (५) जगनन्‍ताथ दास, (५) 
अच्युतानंद दास । इनमें वलराम दास सबसे वयोश्रेष्ठ थे तथा 
अच्युत दास सबसे छोटे थे। अच्युतानंद की लिखी हुई 'उदय- 
कद्दाणी' नामक ग्रंथ के उल्लेख से इनका जन्मकाल इस प्रकार 
माना जा सक्रवा है--बलराम--१४७३ ई०, अनंत--१४७४ ई०, 
यशोचंत ओर जगनन्‍नाथ--१४७६ ई० और 'अच्युत--१४८६ ई० । 
इस प्रकार ये पाँचों कब्रि एक दी समय पेदा हुये। अ्रच्युतानंद 
का कद्दना है, 'कृष्ण की इच्छा से हम पैदा हुए हैं। राधा और 
लीला प्रचार करने के लिए हमने पंचसखा का जन्म लिया है? 

पंचसखाओं के ज्ञातिनिर्णय का काय भी दुरूह है। सामान्य 
रीति से ये समाज की निम्न श्रेणी के व्यक्ति माने जाते हैं। चल 
रामदास वाएउरि (उत्कल की एक अआयतर जाति) जाति के माने 
जाते हैं | 'प्रणबगीता? के आरंभ में उन्होंने अपना जो परिचय 
दिया है उससे त्राह्मणों के द्वारा उनके तिरस्कार की बात स्पष्ट 
रूप से भलकती है। 'मक्तिमंडप? में शूद्व के मुँह से वेदांत की 


१ नर्गेद्रनाथ वसु--माडने बुद्धिनम प० ६५--६६ पर उद्धृत | 





प्र भागवत संप्रदाय 


शबरों का पूर्णा अधिकार है। उनके वंशघर 'दैतापति” के 
नाम से प्रसिद्ध हैं तथा पूजा के विषय में अधिकारी हैं। 


चथ्य जो कुछ भी हो इतना तो निश्चित है कि इस देश में 
वेष्णव धर्म का प्रचार पहले से था। हाथी गुम्फा के शिज्नालेख 
(द्वितीय शतक विक्रम पूर्व ) के एक वर्ण न से अनुमान लगाया 
जाता है कि उड़ीसा कृष्ण भक्ति शाखा से परिचित था। भवष- 
वंश की दो रानी दंडी ओर त्रिशुवन महादेवी ने दान-पत्र में 
अपने को परम वेष्णबी लिखा है । चैतन्य के आगसन के बहुत 
पहले भागवत का छड़िया अनुबाद हो चुका था | सन्‌ १०७८ में 
गंगा वंश की स्थापना के बाद उत्कल आल्षवार वेष्णवों के संपक 
में भी आया था। डड़ीसा के वष्णव विद्वान राय रामानंद चेतन्य- 
देव से पहले ही प्रसिद्ध हो चुके थे। इससे सिद्ध होता है कि 
उत्कल देश में वेष्णव धर्म का प्रचार गुप्त काल में भागवत धर्म 
की सबदेशीय उन्नति के युग में ही सम्पन्न हुआ | 


(कह) 
«; चै ७ 
मध्ययुग में वेष्णुव धम 


१६ शतक में चेतन्यदेव ने जगन्नाथ क्षेत्र को अपनी भक्त 
झौर तपस्या का मुख्य केंद्र बनाया और बंगाल से आकर वे 
यहीं रहने लगे। उनका आगमन चउत्कल-देश में धरम तथा 
साहित्य की क्रांति का युग है | इस समय के उत्कज्न नरेश प्रताप 
सुद्॒देंब न्वयं बड़े पंडित थे । उनका दरबार घम-संमेलन का प्रतीक 
था। वे स्वयं चीवन्य महाप्रभु के प्रभाव में आकर परम वंप्णव 


पूर्वों भारत में भक्ति आ्रंदोलन पर 


तथा जगन्नाथ जी के एकनिप्ट उपासक हो गये थे। शाकत प्र थ- 
कार लक्ष्मीधर भी उनकी सभा को सुशोभित करते थे । लेतन्य 
के प्रभाव से उत्कत्त साहित्य सें पाँच बड़े वेष्णव कवि हुए जो 
पंच सल्ला? के नाम से प्रसिद्ध है । उनकी भावना, विचारधारा, 
योगाभ्यास तथा भगवद्भक्ति की कल्पना में इत्तना साम्य है 
कि एक दी चिता-सरित्‌ के 'पाँच प्रवाह! माने जाते हैं. अथवा 
एक ही क्षानदीपक के भिन्न भिन्न पाँच शिखा होने के कारण ये 
पंचशिखा के साम से भी प्रसिद्ध हैं । 

इन पाँचों कवियों के नाम दें--( १) बलराम दास, (२) 
अनंत दास, (३) यशोवंत दास (४) जगन्‍ताथ दास, (५) 
अबच्युतानंद दास । इनमें बलराम दास सचसे वयोंश्रेप्ठ थे तथा 
श्रच्युत दात सबसे छोटे थे। ध्च्युतानंद की लिखी हुई 'उद्य- 
कटद्दाणी' नामक ग्रंथ के उल्लेख से इनका जन्मकाल इस प्रकार 
माना जा सकता है--बलरास--१४७३ ई०, अनंत--१४७४ ई०, 
यशोबंत और जगनन्‍नाथ--१५७६ ई० और अच्युत--१४८६ ई० । 
इस प्रकार ये पाँचों कवि एक ही समय पेदा हुये। शअ्रच्युतानंद 
का कहना हे, 'ऋष्ण की इच्छा से हम पैदा हुए है। राधा और 
लीला प्रचार करने के लिए हमने पंचसखा का जन्म लिया है?। 

पंचसखाश्ों के जातिमिर्णय का काय भी दुरूह् है। सामान्य 
रीति से ये समाज की निम्न श्रेणी के व्यक्ति माने जाते हैं। बल- 
रामदास वाडरि (उत्कल की एक आर्यतर जाति) जाति के माने 
जाते हैं | प्रणवगीता? के आरंभ में उन्होंने अपना जो परिचय 
दिया है? उससे त्राह्मणों के द्वारा उनके तिरस्कार की बात स्पष्ट 
रूप से कलकती है। 'मुक्तसंडप? में शुद्ध के मुँह से चेदांत की 





१ न्गेंद्रनाथ वसु--मार्ड्न बुद्धिमम पृ० ६५--६६ पर उद्धृत | 


५३६ भागवत संप्रदाय 


चर्चा सुनकर प्रतापदेव इनसे नितांत अप्रसन्न हुए थे, परंतु जड 
व्यक्ति को शास्त्र प्रवचन की पढुता प्रदान कर इन्होंने अपने 
चमत्कार का परिचय दिया। तब कहीं जाकर इन्हें आदर तथा 
सम्मान प्राप्त हुआ । परंतु कारणबश ये राजा फे सम्मान तथा 
सत्कार से पीछे वंचित किय गय । प्रतापरुद्रदेव की मृत्यु के बीस 
वष अनंत्तर १५५१ ई० मुक्ुंददेव के सिंहासनारूद होने पर इन्हें 
वह प्राचीन गौरव पुनः प्राप्तरेंहुआ । 


कोई अच्युतानंद को ग्वाल्ा बतलाता है तो कोई क्षत्रिय । 
परंतु वे स्वयं लिखते हैं. कि उनके पितामह करण थे और राज 
दरबार में नकल्ननवीस का कास करते थे | उनके पिता जगन्नाथ 
जी के मंदिर में नोकर थे और इसलिए उनकी उपाधि 'ख़ुंटिया! 
थी। लेकिन वह स्वयं भकक्‍षत तथा भक्त के प्रचारक होने के 
कारण अपने को शूद्र कहते हैं । इन पंच सखाओं के नाम के अंत 
में जो दास पद्‌ उपाधि के लिए प्रयुक्त है वह जाति का सूचक 
न द्वोकर धम-संप्रदाय का चिन्ह है। दास शब्द का अर्थ है 
त्रह्म के स्वरूप को यथाथतः जाननेवाल्ना अर्थात्‌ त्रह्मज्ञानी | शून्य 
संहिता? में दास पद की यही व्याख्या है-- 


नामतत्व चिन्हि) भ्रात्मातत्तज्ञानी नामबरह्यं यार श्राश | 
ब्रह्दर्शोा सहि अवश्य शअटह अ्रभ्ुक्षः सेद्दि दास ॥ 
अध्याय १६ 


संतों का जाति पांति के ऊपर विशेष आग्रह नहीं द्वोता। 
प्रतीत होता है कि भगवान के चरणारविंद की श्रद्धापवक्र सेवा 
को शुद्रवृत्ति का प्रतीक मानकर ये परम वंष्णव लोग अपनी 
दीनता सूचित करने के लिए अपने को शूद्र कहने लगे थ। 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ५३७ 


इन लोगों ने उढ़िया भाषा में 'प्यनेक ग्रंथों का भी प्रशयन 
किया था जिनमें से कुछ दी ग्रंथ अब तक प्रकाशित ट्वी सके 
हैं| बलराम की रचनाओं में शुप्रगीता, प्रशव्गीता, विराटगीता, 
सारस्व॒तगीता तथा बप्माण्डभूगोल गोता मुज्य हैं । उडिया 
भागवत के अमर रचयिद्ा जगन्नाथ दास संरक्ृत म्रथों 
के भी लेखक हैं। अच्युतदास की 'शून्य संद्विता? शूत्यत्ततत्व 
का प्रतिपादक सबश्रेष्ठ प्रंथ है जो “शअनादिसंहिताः तथा 
अनाकार संद्विता? की श्रपेक्ता नितान्त मह्त्वशाली, उपादेय तथा 
लोकप्रिय है । 


(३) 
पंचसखा-धर्म 


पंचसखा के द्वारा उपदिष्ट शिक्षा के विपय में विद्वानों में 
पर्याप्त मतभेद है । मुख्यतया ये लोग श्री चेतन्यमद्दाप्रभु के लीला- 
परिकर माने जाते हैं। चेतन्य देव के आने पर प्रमाभक्ति की 
जो बाढ़ उत्कल देश में आई, उसी को इन लोगों ने इस प्रांत के 
घर घर में पहुँचाया | अतः ये पूर्ण वष्णव ही हैं । उड़ीसा फे 
साहित्यिक विद्वानों तथा आलोचकों का यही मत्त है। श्री नगेंद्र- 
नाथ बसु महोदय इनके अ्रथों में महायानीय बौद्ध सिद्धांतों 
जैसे शन्य, धर्म, महाशुन्य आदि की प्रचुरता देखकर उन वेष्णव 
संतों को प्रच्छन्न बौद्ध मानते हैं। १८७५ ई० में उत्कल में जब 
“महिमाधर्म? नामक बौद्धभावापन्न नवीन घर्म का उदय हुआ तब 
इन पंचसखाशओओोंके प्रथ उसके लिए मान्य तथा सिद्धांत-प्र तिपादक 


सड० भागवत संप्रदाय 


४ 2 


चैतन्यदेव के घनिष्ठ संबंध में आये थे और इसीलिए वे उनके 
लीलापरिकर माने जाते हैं । 


(४) 
पंचसखाधम की शिक्षा 


उत्तर प्रदेशीय आचार्यों ने अपने धर्म की शिक्षा के निमित्त 
जिस प्रकार ज्ञोक भाषा का आश्रय लिया था, उप्ची भाँति पंच 
सखाओं ने भी अपने धर्मोपदेश के लिए व्यावह्ारिक उड़ीया 
भापा को ही अपनाया | इसीलिए घार्मिक महच्तत्र के साथ ही 
साथ इनका साहित्यिक महत्त्व भी अत्यन्त अधिक दै। लोक- 
भाषा के आश्रय से इन्होंने दशन तथा धमं को जनता के हृदय 
तक पहुँचा दिया। जगन्नाथदास का भागवत तथा बलराम 
दास का दाण्डि रामायण? उड़िया साहित्य के रत्न हैं। जग- 
नताथ का भागवत तुज्लसीदास के रामायण के समान उड़ीता 
के प्रत्येक उग्रक्तित का एकमात्र लोकप्रिय धमं-प्रथ है । 


पूर्वी मारत में भक्ति श्रांडोलन प४१ 


योग तथा भक्ति दोनों आत्म-दशन के सच्चे उपाय हैं । 
इनका ज्ञान बिना गुरु कृपा के नहीं हा सकता। इसलिए इन्हें 
ग़ुरु की उपादेयता मानने पर विशेष शअआम्रह् है। मुख्य लक्ष्य तो 
परमात्मा की प्राप्ति है; शुरुका उपयोग मार्ग-दशक के रूप में 
ही है । इन लोगों के प्रर्थो में मंत्र, यंत्र ओर योग फा बहुत ही 
अधिक चर्रन इसीलिए मिलता है। तत्त्वभराप्ति में पंचसखा ने 
योग को प्रथम सोपान माना है। अच्युतानंद के अनुसार मन के 
पाँच भेद हैं-सुमन, फुमन,अ्मन, विमन तथा सन। साधक फा काय 
है कि वह मन तथा अमन की दशा से ऊपर उठकर सुमन की 
दशा तक पहुँच जाय । इसके लिए भच्युतानंद ने बारह बप के 
लिए एक विशिष्ट योगाभ्यास क्रम की शिक्षा दी दै। इस प्रकार 
पंचसखा भगवान्‌ की प्राप्ति में मन की व्यवस्था के लिए योग को 
तथा अनुराग उत्पन्न करने के लिए भक्ति को प्रधान साधन 
मानते हैं । 
ये सगुण तथा निगुण उन्य ब्रह्म का निरूपण अपने प्रंथों में 
आग्रह के साथ करते हैं। ये ब्रह्म को शूम्य के नाम से पुकारते 
हैं। इनके अनुसार जगत्‌ के आदि में एक दी मिराकार, 'अलेख, 
सब्चिदानंद, महाशून्य तत्त्व था और उसी से प्रथमतः शुन्य की 
व्पत्ति हुईं, शून्य में ओकार की, आकार से वेदों की ओर वेदों 
सकल स्थावर जंगमस पदार्थों की। जगन्नाथ दास ने अपने 
तुल्ामिना! प्रथ में इसका कथन इन शब्दों में किया है-- 


सकल मंत्र तोथ ज्ञान । बोइल झल्य ये प्रमाण । 
येत्ते कहिलुं गो पाती । ए सब झून्यरे अच्छुन्ति ॥ 

महाशुन्यरु अन्य जात | से झून्य प्रणव संभूत ॥ 
प्रणव परमक कहि । सकल शास्त्र से बोलाह ॥ 


पू७२ भागवत संप्रदाय 


अच्युतानंद दास ने अपनी सर्वेश्रष्ठ साहित्यिक रचना 'शून्य 
संहित/ में शून्य पुरुष की लीला का गायन बड़े ही रपष्ट शब्दों में 
किया है-- 


शून्य पुरुष दयालु अट्ड । शून्य पुरुष सबंधटे रहि। 
झान्‍्य पुरुष करे नटघट। झाून्य पुरुष जाणे छंदकूट ॥ 
शून्य पुरुष झून्‍्यरे मारह । सारि झून्य पुर्यगति करइ ॥ 


अच्युत भगवान्‌ श्रीकृष्ण के चरण की शरण स्वयं जाने का 
उल्लेख करते हैं, क्योंकि बिना कृष्ण की सद्दायता से कोई भी 
साधक परम-पद्‌ को प्राप्त नहीं कर सकता। इन पव्यक्त श्री 
हरि का निवास 'अनाकार? के लोक में है जिसके अमुग्रह पर 
अच्युत दास ने अपने को न्यौछोचर कर दिया है । 


ब्रजकुल तारि आ्रापण तरिवि 
श्रो कृष्ण सहाय हदडछि । 
अ्व्यक्त हरि प्रनाकार पूरि 
तेझ् पद घुरु अछि ॥ 
--अश्रनाकार संहिता । 


निष्कप यह है कि इन भक्तों के अनुसार परमतत्त्व शअना- 
कार शून्यपुरुष' है । उस निराकार 'मद्दाविष्णु! ने ही समस्त 
जगत्‌ की रचना की हे। वही आदित्रह्म है जो बिंदुश्नद्म के रूप 
में भीतिक स्वरूप ग्रहण करता है और अआदिशक्ति के द्वारा 
जगत्‌ का निर्माण करता है । चिंदु ब्रह्म से निकलने चाला बिंदु 
दो रुपों में दिखाई पड़ता है--रा और म । आर यट्टी लीला के 
निमित्त राघा और कृष्ण का रूप धारण करता दै | यही निराकार 


पूर्वां भारत में भक्ति आंदोलन ४४३ 


शून्यपुरुप साकार होने पर राम तथा कृष्ण का रूप घारण करता 
है। संसार का सजन वे करुणा के कारण द्वी करते हैं। पंच- 
सखाओं के अनुसार रूप के द्वारा ही नाम की प्राप्ति होती है। 
उन्तकी दृष्टि में राधा जीव तथा श्रीकृष्ण पर्मात्मा हैँ। किसी 
रूप-भावना में अपने को आधवद्ध रखने की वे निंदा करते हैं। 
चेदांत के अनुसार वे भी पिण्डाण्ड तथा न्ल्माए्ड का एकता 
मानते हैं। इस प्रकार पंचसस्रा घमं में अपना एक वंशिप्ख्य हैँ 
जिसमें बेष्ण॒व, तांन्रिक तथा बौद्ध तत्त्वों का एक मंजुल सामरस्य 
उपस्थित किया गया है? | 


बन ध्् ५... 


अं िः।र।रण न 


१ पंच सखा? के इस परिचय के लिए हम निम्नलिखित लेखकों 
के विशेष ऋणी हैं--- 


(क ) नगेंद्रनाथ वसु--मार्डन बुद्धिजूम, कलकत्ता १६११ । 
(ख ) प्रो० चित्तरंजन दास--जनवाणी पत्रिका, श्रप्नेल १६५०, 
काशो पु० २६६--२७४ । 





पूछ मागवत संप्रदाय 
(४) 
असम का वेष्णव मत 


मध्ययुग में वृंदावन से क्ृष्णभक्ति की सरिता इतने प्रवाह 
से बहने लगी कि उसने . उत्तरी भारत के किसी भी प्रांत को 

ता नहीं छोड़ा । भारत का सबसे पूरवी प्रांत भी इस वष्णवता 
के प्रचुर प्रभाव से बच नहीं सका। असम प्रांत शाक्त उपासना 
का दृढ़ गह रहा है। कामाख्या पीठ शाक्त पीठों में मधन्य- 
स्थानीय है और वह कामरूप ( आसाम ) में ही स्थित है। ऐसे 
शाक्‍्त प्रांत को विशुद्ध वष्णब प्रांत में परिणत कर देना हँसी 
खेल की बात न थी, परंतु असम-प्रांतीय बेष्णव प्रचारकों के 
अदम्य उत्साह, अश्नांत परिश्रम तथा 'अमिट लगन का ही यह 
परिणाम है कि आज्ञ वहाँ की ६८ प्रतिशत जनता चेष्णव धर्म 
में दीक्षित है तथा भगवान्‌ कृष्ण को अपना उपास्य देव मानती 
है। इस विपुल परिवर्तन का श्रय है असम के वेष्णवाग्रणी 
शंकरदेव तथा उनके प्रिय शिप्य माघवदेव को। इसी वेष्णब 
युगल की मनोरम की्ति-कोमुदी असम-प्रांत के साहित्य के ऊपर 
तथा तदशोय जनता की कोमल मनोवृत्ति, अद्दिंसामय आच- 
रण तथा उदात्त धर्म भावना के ऊपर सदा के लिए अंकित है । 


१ द्रष्टन्य श्रीयुत भेघों का विद्वत्तापूर्ण लेख 'श्रसम के ब्रजबुलि 
साहित्यका दाशनिक स्वरूप'--संमेलन पत्रिका भाग ३० संख्या ६-७ 
तथा सं० ११-१२; सं० १६६६ ( माब-फाल्गुन ) तया सं० २००० 
€ ध्रापाइ-आवण ' ।॥ ग्रयकार इस लेखक का अ्समीय वेध्यबमत के 
विवस्ण के लिए विशज्ञप शआामारी है| 
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(१) 
शंकरदेव 


शंकरदेव का जन्म सन्‌ १४४६ ई० में असम प्रांत के एक 
साधारण कायस्थ कुल में हुआ था । बह कुल शक्ति फा घोर उपा- 
सक था | वाल्यावस्या में द्वी माता की ममता से तथा पिता की 
रक्षा से विरहित यह बालक पढ़ने में इतनी लगन से जुट गया कि 
उमने थोड़ी उम्र में ही विद्याध्ययम समाप्त कर दिया। योग चथा 
अन्य शास्त्रों में झअलोकिक पाए्िडित्य के कारण समाज में इनका 
प्रभाव बढ़ने लगा | बुद्धा पितामद्दी तथा युत्रति भार्या की सत्य ने 
संसार की असारता का सच्चा चित्र इनके सामने खड़ा कर दिया | 
फलत: गृहस्थी से नाता तोढ़ कर इन्होंने श्रीकृष्ण से अपना नाता 
जोड़ा । उत्तरी भारत के पविन्न तीर्थों की यात्रा करने के अनंत्तर 
ये एक महनीय भागवत उपदेशक के रूप में जनता के आगे आये । 
तत्काल्लीन कोच राजा नर नारायण (१५१४--१५८४ ई६० ) 
प्रथमत: विद्वपियों की कुमंत्रणा के कारण इनका द्वपी था, परंतु 
इनके उपदेश तथा चमत्कार से प्रभावित होकर वह इनका सहा- 
यक तथा शिष्य बन गया। फन्नतः भसक्तिरस में सराबोर इस 
महात्मा ने अपने ग्रंथों से तथा उपदेशों से ऋष्ण-भक्ति का इतना 
प्रचार क्रिया कि समग्र असम प्रांत भक्तिभावना से उच्छुलित 
हो उठा। यदि शंकरदेव को हम आसाम का महाप्रभु चैतन्य 
कहें तो इसमें कुछ भी अनौचित्य नहों है। इस कार्य में इनके 
प्रधान सहायक थे इनके पट्ट शिष्य माधवदेव | आप गोविंद 
गिरि के पुत्र तथा बांदुका स्थान के निवासी थे। शआरंभ में घोर 
शाक्त थे, परंतु शंकरदेव के अलोकिक पांडित्य के सामने 

३५ 


प४६ भागवत संप्रदाय 


परास्त होकर उनका शिष्यत्व स्वीकार किया तथा गुरु के वष्णव 
धर्म के प्रचार काय को भलीभाँति संपन्न, कर १०६८ ई० में 
गोलोकबासी हुए । 


शंकरदेव के द्वारा चलाये गये धर्म को कहते हैं महाघम, या 
महापुरुष धर्म अथवा महापुरापया धर्म। शंकरदेव अपनी 
महनीयता के कारण “मद्दापुरुप” के नाम से अभिद्दित किये जाते 
थे और इसी लिए तत्पचारित घर्मे का तथाविध नाम है। इस 
धम में आने को 'शरण? कहते हैं तथा दीक्षित व्यक्ति को 'शर- 
शिया? । इनका दीक्षा मंत्र है 'शरणं मे जगन्नाथ श्रीक्षप्ण पुरुषो- 
प्तम? ओर इसी मंत्र के द्वारा ये लोगों को अपने धर्म में दीक्षित 
चनाते थे। ये कृष्ण को पूण ब्रह्म मानते थे तथा उनकी पूजा से 
अतिरिक्त पूजा का सदा निपेघ करते थे। इन्होंने भागवत घम 
के प्रचार के लिए अक्लांत परिश्रम किया तथा जीवन भर धर्मो- 
वयोगी ग्रथों की रचना संस्क्रत में, विशेषतः अपनी मातृभाषा 
में, करते रहे । असम साहित्य का उद्गम शंकरदेव की श्लाघनीय 
रचनाओं से ही होता है । इन्होंने भगवान्‌ वृजनंदन की रूपमाधुरी 
तथा स्नेहसुधांसे सिक्तत अलौकिक पदों तथा कीतंनों द्वारा असम 
प्रांत में भक्ति की सरिता उच्छलित कर दी। असम प्रांतीय 
वेप्णव भक्तिके आध्यात्मिक रूपका सर्वाग-्सु दर श्रतिपादक ग्र'थ 
है शंकर देव का संस्कृत-निवद्ध भक्ति रत्नाकर! जिसका अनुवाद 
असमिया भापा में श्री रामचरण ठाकुर न किया हैं। भक्त 
शत्नावली में भी भक्तितक्त्त का विवेचन बड़ी सार्मिकता तथा 
विशदता के साथ किया गया है। यह भक्‍क्तिग्त्नावज्ञी श्रसम की 
उन चार पबत्रित्र धार्मिक पुस्तकों में 'अन्यतम है जिसे प्रत्येक 
भक्त को परदना या सुनना पड़ता है। शेष तीन प्रथों के नाम 


पृव्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन पूछ 


हैं->कीतंन, दशम और नामघोष | चढ़गीत, धार्मिक नाटक 

तथा समग्र धार्मिक पद इन्द्रीं चार म्रंथों के परिशिष्ट रूप में हें 
का ० २ बड़ 

तथा त्रञबुली ( त्रजबोली ) में निबद्ध किये गये हूँ । 


र्‌ 
सिद्धान्त 


शंकरदेव का अ्रध्यात्म-पक्ष है. पूर्ण अद्देदददाद तथा व्यव- 
हार पक्त है भक्ति की साधना। यह मत श्रीमद्भागवत के ही 
भक्ति-सिद्धांतां का विज्ञास है. और भागवत के समान ही यदद 
संप्रदाय अ्रद्वोेत् के साथ भक्ति के पूर्ण सामझ्जसस्‍्य का पक्षपाती है। 
जीव भगवान्‌ का द्वी रूप दे, परंतु माया के कारण वह दयनीय 
स्थिति में अपना जीवन यापन कर रहा है| प्राशी-मात्र उस सर्ब- 
शक्तिमान्‌ के ही थभिव्यक्त रूप हैं। अतः जीव का यह प्राकृतिक 
धर्म है कि यह उस परमपिता को पहचाने तथा अश्रद्धा-भक्ति से 
उसका सांनिध्य प्राप्त करे | परंतु माया के हाथों जीव की कितनी 
दूयनीय दशा दो गई है ? इसका शंकरदेव के शब्दों में विवरण 
पढ़िए | वे जीच के भाग्य पर विज्ञाप कर रहे हें--यह संसार एक 
गहन बन है. जो चारों अर से सांसारिक तठृष्णारूपी मोहपाशों 
से घिरा हुआ है। इस निविड़ अरण्य में साया के फंदे मे जकड़ा 
हुआ जीव हरिण के समान इधर से उघर भटक रहा है। काज्न- 
रूपी व्याघा उसे पकड़ने के लिए दौड़ा चला आ रहा है। काम 
क्रोध रूपी कुत्ते उसे काट खाने के लिए उसका पीछा कर रहे हैं। 
लोभ तथा मोहरूपी दो बाघ उसे अन लेसे नहीं देते । उसकी 
चेतना खो गई है। वह जान नहीं पाता कि इस भय तथ विपाद- 


प्ड्प भागवत संप्रदाय 


समय भवसागर को किस प्रकार पार करे। बड़े सुंदर रूप में 
कवि ने निवद्ध किया है जीव की द्वीन दीन दयनीय दशा को-- 


ए. भव गहन बन, अति मोह पाशे चन, 
ताते हामो हरिय बेढ़ाय । 
फंदिलो मायार पाशे, काल व्याघ धाया शासे, 
काम क्रोध कुत्ता खेदि खाय। 
हराइल चेतन हरि, न जानो किमते तरि, 
गुणिते दुगध सेल जोव। 
लोभ मोह दुद्दो बाघ, सतते न छाड़े लाग, 
राखु राखु राखु सदाशिव गा 
“--बढ़गीत १६॥ 


माया के चक्कर से उद्धार पाने का सरल सुगम उपाय है हरि- 
भक्ति जो साया के बंघनों को तोड़ कर जीव को जन्ममरण की 
विषम बाघा से मुक्त कर देती है" तथा सबके लिए सहज-साध्य 
है। भक्ति-मार्ग में जात-पाँत का फोई भी व्याथात नहीं है* | 
१ हरिक भक्ति श्रद्दि परम संपद। 
दोहे दोस सर मिलाबय मनोरय ॥ 
“केलि-गोपाल नाड | 
तेजिए सयल मनोरथ श्रावरि, इरि पदे प्रम मिलायो | 
पुत्र थ्रावा गमन एट्रायो, माया भमरम बाहुड्रायो ॥ 
--त्रदगीत ७७ | 
२ ने लागे मक्नित देव, द्विन सदाचार हुशये | 
समस्त प्राग्यीर श्रविकार | 
+दर्सिद्लीला नाटक | 
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यह सच के लिए उम्मुक्त राजमार्ग है जिसका सेवन गंतध्य स्थान 
पर अवश्य ही पहुँचा देता है। इसके लिए न क्रिया की आवश्य- 
कता होती है, न ज्ञान की, न धन की और न दान की-- 


क्षप तप तीरथ करसि गया, काशी वास बयस गोवाहू । 
जानि योग युगुति मन मोहित, बिने हरि भकति गति नाइ ॥ , 
ः -- बड़गीत १३ | 


भागवत के मतानुसार माधव देव ने भी ईश्वर प्रेम की 
तीन अवस्थाएँ निर्दिष्ट की हे*--( १) श्रद्धा, (२) रति, ( ३ ) 
भक्ति | अध्यात्ममार्ग के पथिक के लिए श्रद्धा के संबल की नितांत 
आवश्यकता होती है। पआस्तिक्य बुद्धि का द्वी नाम है श्रद्धा 
अर्थात्‌ ईश्वर में पूर्ण विश्वास। रति का शर्थ है--मन के द्वारा 
अभीष्ट किसी व्यक्ति के प्रति मन की अनुकूलता दोना ( ८रति- 
मेनोउनुकूलेडर्थ मनसः प्रवशायितमू--साहित्य-दपंण ) तब परा- 
नुरक्ति रूपा भक्ति का उदय होता है। भक्त के मानस का यही 
क्रम-बिकाश है | इस प्रकार शंकरदेव के द्वारा भक्ति पंथ का मुख्य 
उद्दश्य था--ईश्वर के प्रति विश्वास की भावना के साथ साथ 
उसके प्रति प्रेम की भावता का संमिलन। इसके लिए इन्होंने 
श्रवण, कौतेन, स्मरण, पादसेवन आदि भक्ति के विविध प्रकारों 
को अपनाया है परंतु इस नवधा मक्ति में उन्होंने श्रवण, फीतेन 


१ मोक्षदाता मजि मोत शी्े श्रतिशय । 
अनुक्रमे श्रद्धा रति भकति मिलय ॥ 


हे --भेक्ति स्नावली, २८६ 
तजनीपणादाश्वपवगंवत्मनि | 


श्रद्धा रतिमंक्तिस्‍्नुक्रमिष्यति ॥ 
>-भॉंगवत ३॥२५॥२५ | 


पूपू० मागवत संप्रदाय 


तथा स्मरण को विशेष महत्त्व दिया है*। यह ध्यान देने की 
घात है कि कृष्ण को आराध्य देव मानने पर भी शंकरदेवके भक्ति- 
माग में दास्य भक्ति पर ही सबसे अधिक शअआम्रह दिखलाया 
गया है। 'यही कारण दे कि माघुये भक्ति के उपासक गौडीय 
वेष्ण्व पंथ के विपरीत यहाँ राघा का स्थान नितांत महस्वद्दीन 
है। शंकरदेव के तत्त्वोपदेश में राधा के लिए कोई स्थान नहीं 
है। असम के नाटकों में राधा का नाम कहीं भी देखने में नहीं 
आता | 'केलि गोपाल”, “रास झुमुरा” तथा 'भुपण हरण” केवल 
इन्हीं तीन नाटों ( नाटकों ) में राधा का नाम निर्दिष्ट मित्रता 
है परंतु यह यही सूचित करता है कि अन्य गोपियों की अपेक्षा 
उसका स्थान महत्त्वशाली न था । वह सामान्य गोपियों के समान 
ही कृष्ण का पूजन तथा आदर करती द्े। गोडीय वष्णव तथा 
कलल्‍लभ मत में निर्दिष्ट रसपेशल्ञता तथा प्रम-र्निग्धता असम 
प्रांतीय राधा में देखने को भी नहों मिलती। राधा साधारण 
गोविका के सदब्दश कृष्ण से पूछती है-- 

जादव हैं, केछन बात बेगारि। 

सकल निगम सेरि धंत न पादत | 

द्वाम पामर गोप नारि॥ धव ॥ 
नुहु परम गुर निम्निल निगम पति, 

मानुस भाव तोद्दारि 


१ पुत्र बासना दुर करद हामारि। 
बचने रहोक गुगनाम तोदारि॥ 
तुश्चा झया भय सरहोक श्रविराम | 


छर भेरि ग्हीर तोद्यरि कये काम ॥ 


( 


ध्अ *-२- दि 
-ग्रज्ञान भंजन नाद | 
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चतुर च्रयन तेरि, माया विमोद्दित, 
जाने माॉदध्दि योग. विचारि 
तेरा अद्वन भाव न जानिए, 
कयालु._ गरव नाथ तोद। 
राधा उचित बात, कद्दय माधव दिन, 
गति गोचिंदपदु मोह ॥ 
-- रास झुमुरा, ४ 


(३) 


एकशरण 


शेक्रदेव के द्वारा व्याख्याव भक्तिपंथ की एक महत्त्वपूर्र 
विशेषता है उनका 'एक शरण? संबंधी सिद्धांत | परम-तस्व कृष्ण 
ही जीचों के एकमान्न अंतिम आश्रय हैं। अतः उनकी शरण में 
जाना जीव का परस कतंज्य होता है। सवपारावर से मुक्ति पाने 
के लिए भगवान्‌ के प्रति आत्म-समपंण द्वी एकशरणः? का 
तात्पय है। श्रीरामानुज के 'प्रपत्ति' का भी यह लक्ष्य है। असम 
वेष्णबाचार्य का स्पष्ट कथन है-- 


कृष्ण किंकर कह, दिद्लोढि विसयकामा। 
रामचरण क्ेहु शरण, जप गोविंदक नामा ॥ 


“--बढ़गीत | 
साधारण भक्त-समाज में शरण का अर्थ है--प्रार्थना तथा 
भजनके क्षेत्र आना तथा वष्णवमतममं दीक्षित होना । इसी कारण 
इनके चेष्णव अनुयायी 'शरणियए नाम छे पुकारे जाते हैं । 'शरण! 


प्र भागवत संप्रदाय 


की विशेषता के साथ ही असम भक्तिपंथ की एक अन्य विशिष्टता 
है--नाम पर आग्रह जिसे यहाँ नाम-धर्म कहते हैं | भक्ति का 
सर्वोत्तम रूप है नाम की साधना | भगवान्‌ की शरण जाने की 
अपेक्ता भगवान्‌ के नाम के शरण जाने का वे डचित उपदेश देते 
हैं । शंकरदेव ने नामधर्भ की भावना को इस गीत में चारु रूप 
से दर्शाया है-- 


राग धनाश्री 


बोलहु राम नामे से मुकृति निदान। 

भव चेतरणी तरणी सुख सरणी 
नाहि नाहि नाम समान ॥ ध्रुव ॥ 

नाम पंचानन नादे पलावत 

पापदंती भयभीत | 

घुलिते पक सुनिते सत नित्तरे 
नाम धरम विपरीत ॥ 

यचने घुलि राम धरम श्ररथ काम 
मुझुति सुम्म सुखे पाह। 

सब कहु परमा, सुदृद हरि नामा 
छुटे.. प्रन्तकेरि दाह ॥ 

नारद शुकमुनि राम नाम बिनि 
नादि कट्दल गति आर। 

फृच्यकिकरँ कय छोड़ मायामय 
राम परम तत्य सार ॥ 

+यहगीत छ 


इस भक्ति पंथ में दास्य भक्ति का प्राधान्य टै। भक्ति की 
परविन्नता नथा दपादेयता पर समधिक आदर है। माथवरदेव फा 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन प्र 


कथन है कि हरि सब के दृदय में विराजमान होने पर भी कर्म 
पर विश्वास रखनेवाले से दूर हट जाते हैं--दूर भाग जाते हैं, 
परंतु श्रवण तथा कीतेन के द्वारा भगवान्‌ का भक्त अद्दंकारी दोने 
पर भी अपने अभीष्ट को पा लेता है। माघव के शब्द बड़े स्पष्ट 
तथा विशद्‌ हैं-- 


कर्मत विश्वास यार, द्वियात थाकंतो हरि | 
अतिशय दूर एहँत तार। 
दूरतो विदूर हंत तार ॥ 
अइकार थाकंते श्रो, साक्षात्‌ कृष्णक पावे । 
श्रवण कीतन धर्म यार ॥ 


““नोमघोपा ६० 


शंकरदेव के कीततों तथा पदों में काव्यसुलभ सुपमा तथा 
माधुरी का अभाव नहीं है । उनके पद भक्त के भावुक हृदय के 
रसस्तनिग्ध उद्गार हैं। एक उदाहरण देगिए-+ 


उपवन वर्णन 


पाछठे ब्रिनयन दिवा उपवन देखिलंत विद्यमान । 
फल फुल घरि जकमक करि श्राठे यत बृक्तमान ॥| 
शिरीप सेउत्ती त्माल मालती लवंग वागी गुलाल । 
करवीर वक कांचन चंपक फलभरि मागे डाल ॥ 
शेवाली नेवाली पलाश पारली पारिजात युत्ति जाइ । 
बकुल बंदुलो ग्राछे फुलि फुलि तार सीमा संख्या नाइ ॥ 
कनोर कनारी कदंव बावरी नागेश्वर सिंदर्चपा। 
अशोक श्रपार देवांग मंद्वार मणिराज राजचपा ॥| 


समचरणसरोज॑ सान्द्रनीलाम्बुदार् 
जघननिहितपाणिं मणडन मणएडनानाम््‌ | 

तरुणतुलसिमाला-कन्धरं - कज्जनेत्रं 
सदयधवलहास॑ बिट्टल॑ चिन्तयामि ॥ 


(१) 
(क) 


महालुभाव पंथ 


महाराष्ट्र प्रांत भागवत घमं का चहुत प्राचीन काल से मुख्य 
ज्षेत्र ना हथ्रा है। यहाँ का प्रधान वेष्िणावपंथ वारकरी फे नाम 
से प्रसिद्ध है। अपनी लोकप्रियता तथा बिपुल प्रचार के कारण 
यह पंथ तो महाराष्ट्र का सावभौम पंथ है, परंतु इससे भिन्न एक 
वेष्णव पंथ और भी है जो मानसाव नाम से प्रसिद्ध है। इस 
4दाय फे लोगों ने अपने ग्रंथों ओर सिद्धांदों को इतनी कड़ाई से 
छिपा र््वा था कि इसके विषय में श्रांति फेलना स्वामायिक ही 
है | परंतु मराठी साहित्य की विपुल् सेवा करने के कारण तथा 
मुमलमानों के आक्रमयणों से अपने धर्म की रक्षा करने के हेतु 
मानभाषों फा सलाम भारत के धार्मिक इतिहास में सदा स्मर- 
णीय रहेगा । 
इस पंथ के भिन्न-भिन्न प्रांतों में मिन्न-मिन्न नाम हैं । मद्दाराष्ट्र 
में इसे महात्मा पंथ तथा मानसाव (जो महानुभावष शब्द छा अप- 
अंश है ) पंथ कहते हैं। गुजरात में अच्युत पंथ और पंजाब में 
जयकूष्णि पंथ के नाम से पुकारते हैं। इस नामकरण का कारण 
पंथ में कऋष्णभक्ति की प्रधानता है। इस पंथके वास्तविक इतिहास 
का पता अभी लगा है क्‍योंकि इसके अनुयायी अपने धर्स-प्र'थों 
को अत्यंत्त गुप्त रखा करते थे | वे उसे अन्य मताचलंबियोंको दृष्टि 


५६० भागवत संप्रदाय 
(ख्॒) 
पंथ के आचार्य 


श्री मोधिद प्रभु 


विक्रमी संचत्‌ १९४५ के लगभग विदर्भ ( चतंमान बरार ) 
प्रदेश में ऋद्धिपुर रथान के समीप काठ सूरे म्राममें श्रीगोविंद प्रभु 
5फे गुए्डम प्रभु या गुण्डोवा का जन्म हुआ | ये काए्व शाखीय 
ब्राक्षण थे । बचपन में इनके साता-पिता परलोकवासी हुये, 
तथ उनकी माँसी इन्हें ऋदच्धिपुर ले आयी और यहीं उनका 
पाज्नन पोषण, उपनयन तथा विद्याध्ययन हुथशआा। इसी अवस्था 
में इन्हें परमा्थे सूख का चसका लगा और क्रमशः इस 
सुखानुभव की बुद्धि होती गयी आर ये सिद्धि कोटि को प्राप्त 
हुये । ये भगवान्‌ श्री कृष्ण के परम भक्त थे। पंडरपुर के 
चार्करी भागवत पंथ फे साथ साथ या उमसे कुछ पहले दी 
विद देश में जो महानुमाव पंथ ददित हुआ था, उसके ये ही 
आ्राद्मपुरप थे । संचत्‌ १३४२ (८ १२८५ ईर्बी ) समाधिम्थ हुये । 


थ्रों चक्रतर 


श्री गोविंद प्रभु के शिप्य श्री चऋघर हुए जो मद्रानुभाव 
पंध फे प्रवततक कहें जाते £। ये गुमरास से विद देश में 
झाये थे। गुत्तरात के मर्टीच प्रांत के राजा मक्‍त्रदेव के प्रधान 
मत्रो विशालदेय नामक कोर्ट नागर जआह्ाग थे लिनके ये 
धकरपर पुष्र  । राजा महादेव की कोई संतान ने थी। इस 


श 


दायाए सस्युधमय में उन्हों ने अपना रात विशालदेव को 


मदाराष्र फा चैप्णव पंथ पू६१ 


दे दिया। विशालदेव के पुत्र हरपाल (ये द्दीवादर्स चक्रधर 
हुये ) बड़े पराक्रमी थे | पिता के राजस्त्र में तथा उनके पश्चात्‌ 
इन्होंने कई लड़ाइयाँ जीती ॥ इनके दो तीन विवाह भी हुए थे । 
इन्होंने बड़ा ऐश्वर्य भोगा पर ऐसे ऐश्वर्य और विज्ञास भोग से 
इनका जी उचटा कि माता की शआज्ा ले कर ये रामटेक की यात्रा 
के लिये जो निकले सो रास्ते में ऋद्धिपुर आकर ठद्दर दी गये । 


बहाँ श्रीगोविंद प्रभु के उन्हें दशन हुये; प्रभु के चरणों में उन्की 


निष्ठा हुई ओर सदाके लिये ऋद्धिपुर में बस गये । गोविंद प्रभु का 
इन पर पूर्ण अलुप्ह् हुआ ओर उन्होंने इनका सांप्रदायिक नाम 
चक्रधर रखा । मद्दानुभाव पंथ में चक्रधर श्रीकृष्ण को कहते हैं । 
गुरु के समान चक्रधर भी दीर्घायु थे। श्रीचक्रपर का जन्म 
जगुरात में हुआ था । संवत्‌ १३२० में इन्हें भगवान्‌ दत्तात्रेय का 
साक्षात्कार हुआ अर तब इन्द्रोंने संन्यास दीक्षा ली और ऋद्धि 
पुर लौट कर महानुभाव पँथ की स्थापना की | सं० १३२० से 
१३२५६ तक इन ६ व में इनके इदंगिद ४०० शिष्य जमा हो 
गये । इनसे १३ स्त्रियां थीं | इस पंथ के श्रीक्षण्ण औोर श्रीदतत दोनों 
ही उपास्य देव हुये। श्री चक्रपर ने इस पंथ को चलाकर जो 
लोक-संग्रह करवा आरंस किया उसमें श्री भगवदू गीता के ( ० 
६ छोक ३२ के ) “स्त्रियों वैश्यास्तथा शुद्रास्तेडपि यांति परां गतिम्‌” 
इस श्त्तोकार्ध पर बड़ा जोर दिया था। इसके आधार पर श्री 
चक्रघर ने स्त्रियों और शूट्रों को संन्यास दिलाना शुरू किया । 
इससे उनका पंथ लोक में स्वमान्य नहीं हुआ । संचत्त्‌ १३२६ 
में श्रीचक्रवर बद्रीनारायण की ओर गये और फिर नहीं लौटे । 

श्रीनागदेवाचार्य ( सं० १९६३--१३४६ )--श्री चक्रधर के 
पट्ट शिष्य थे। ये द्वी महानुभाव पंथ के मुख्य प्रचारक थे । कह्दते 
हैं 'श्रीगोविंद प्रशु का तपः, चक्रधर की वेध-शक्ति और नाग- 

३६ 


४६२ भागवत संप्रदाय 


देव की संगठन शक्ति, इन तीन शक्तियों के एकीभूत होने से ही 
यह संप्रदाय खड़ा हुआ । 
श्रीगोचिंद प्रभु, श्रीचक्रधर और श्रीनागदेवाचाय महानुभाव 
पंथ के इन तोनों आचाय महामुभावों में से किसी ने कोई प्रथ 
नहीं लिखा है। श्रीचक्रधर के मुन्म से समय समय पर जो वचन 
निकले उनको उनके शिषप्यों ने संग्रहीत कर रखा है। चक्रधर के 
शिष्य महींद्र व्यास या महीभटट ने 'लीलाचरित्र”र नाम से एक 
मराठी अमंथ लिखा है जिसमें चक्रपर की १५०० लीलाएं वर्णित 
हैं। इन-लीला प्रसंगों में श्रीचक्रधर के जो वचन आये हैं उन्हें 
ही एकत्र करके सं० १३४४ में केशवराजसूरि ने इस संप्रदाय 
का एक सृत्नप्रंथ निर्माण किया जिसे सिद्धांत सूत्र पाठ! या 
साचाय-सत्न कहते हैं। महानुभाव पंथ इस ग्रथ फो आदि ग्रंथ 
मानता है | इसमें १६०६ सूत्र है। श्स आदि ग्रथ के अतिरिक्त 
यह पंथ श्रीमद्भगवदगीता भर श्रीमद्भागवत को भी प्रमागा 
प्रथ मानता है। मद्दानुभाव पथ के उपयु कस शअआदिन्प्'थ के 
अज्लसार चार युगों फे चार शबतार माने जाते हैं। फुनयरग में 
इंसावनार, जेता में दत्तावतार (दत्त का स्वत्प एकमुख्ी चनु- 
भृंज़ विष्णु ), द्वापर में द्वास्काथीश श्रीकृष्ण आर फलियुग में 
शीसकघर । श्रीयक्रधर फे शिव्य उन्‍हें श्रीकृष्ण का स्वरूप ही 
मानते थे अर शिप्यों के साथ गुर का वर्नाय भी यिलक्षण प्रंम 
फा दोसा था । 
सदहानभासय पंस में सी पररप दोनों छा संन्यास दीज्षादी 
झे रहने पुरुष के समान दी पुरुष के गहने सखी को 
है हो अधिकार था । 
बाई दामोदर पंडित थे रनझछी फपरसी द्विराम्बा! झा पर्नि के 


[ 
इस ही। यगाग्य आय झार इसने आानागरबादाय से 2६२६ सं 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंथ घ््धर३ 


में संन्यास दीक्षा ली | पति अब भी संसार में अटके पड़े रहे। दो 
चर्प बाद संन्यासिनी ने अपने इस पूर्व पत्ति को समममा कर चेत 
दिलाया । त्व सं० १३३१ में दामोदर पंडित से भी संन्यास दीक्षा 
जी और पद्चले के. पत्ति पत्नी भाई-बहन की तरद्द रहने लगे। 
इस पंथ के लोग सं० १४२० तक कापाय वरत्र परिधान करते 
थे। पीछे मुसलमानों के जमाने में इन्द्ोंति काल बच्ञ पदनना 
प्रारंभ किया | फाल्ले चस्त्र पहनने के कारण ये “शाहपोश” कह- 
लाने लगे ओर इन्हें जज्िया कर मुझआफ था। अब आज कल 
इन काले कपड़ों को त्याग कर फिर कापाय वस्त्र पहनने का 
आंदोलन इन लोगों में चल रहा है । 

.. इस पंथ के ७ ग्रंथ भुख्य हैं जो पृथ्य माने जाते हैं। 
१--कवीश्वर भारकर कृत शिशुपाल वध, २--हन्हीं का एकादश 
स्‍्कंध ( ये दोनों श्रंथ क्रमशः सं० १४३० ओर १३३१ में लिखे 
गये )) ३--दामोदर पंडित क्रृत 'वत्स-हरण? ( सं० १३२४ ) ४-- 
नरेंद्र कवि कृत 'रुक्मिणी स्वयंवर!ः (सं० १३४५ ) ५--विश्व- 
नाथ बालापुरकर कृत शानवोध” (सं० १३८८) ६--रचलों 
व्यास कृत 'सह्याद्वि चर्णन (सं० १३८५६ ) और ७--नरोव्यास 
कत कऋद्धिपुर चर्णन” ( सं० १४२० )। ये सभी ग्रंथ मराठी भाषा 
में हैं। पहले तीन कृष्ण लीला परक हैं. ओर बाकी घार सांप्रदा- 
यिक हैं। ह 

इनके अलावे महदंबा के कुछ मंगल गीत हैं | महृदम्बा नाग- 
देवाचाय की चचेरी बहन थी और इन्हें श्रीचक्रधर से दीक्षा 
मिलती थी। इनके दादा शुरू ने एक बार श्रीकृष्ण विवाहोत्सव की 
लीक्षा करायी थी। उसमें मह॒दंबा ने ये मंगल गीत गाये थे । 
महानुभाव पंथी लोग इन्हें संत मानते हैं और इनका 'बही मान 
है जो वारकरी भागवत पंथ में जनाबाई का जो इनके समकालीन 


ह 


है 
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थीं । 'भावे व्यास” नामक एक संत उसी समय ओर हो गये हैं 
लिन्‍्होंने पूल्ा-अवसर' या श्रीचक्रधर जी को दिनचर्या नामक 
प्रंथ लिखा है। ये बड़े ज्ञानी ओर विरक्त थे। 

नागददेवाचाय के शिष्य केशवराज सूरि के अनेक ग्रंथ है 

जनमें सिद्धांत सूत्र-पाठ ओर "मूर्ति प्रकाश” विशेष प्रसि 

त-सतन्न-पाठ? में जैसा हम पहले वर्णन कर चुके हैं श्रीचक- 
घर के वचनों का सुव्यवस्थित संग्रह है और "'मूतिप्रकाश! 
श्रीचक्र4र के रूप गुणों का वर्णन हैँ। इस प्रकार मानभाव पंथ 
की साद्दित्यिक संपत्ति प्राचीन तथा प्रचुर है। इन ग्रथों का अनु 


शीज्ञन अथघ होने लगा है। आशा है कि गहरी छानबीन करने 
इनके सिद्धांतों का विशेष परिचय जिज्नासु जनों को होगा । 


(ग) 
सिद्धांत तथा ग्रंथ 


से घ्म के ददय का कारण यहयथा कि दिंदुश्रों में वर्स- 
घिद्दप के फाग्ग दिंदधम में नाना प्रकार की करी तियों ने घर बना 
रग्या था। 2न्दी का दगरझर पारस्परिक सहयोग तथा मेत्रीमाव की 
हटा करन के लिए इस महात्मा पंथ हा उदय हश्या। मन के 
झनयारियों में दो रग £--( £ ) उपदेशी तथा ( २ ) संन्यास | 
कपदेशी गठग्य 2, बरच्ययाया मानने £ । हनही वियाहद शादी 


पंथ के मौनर सथा बाहर सतजानीयों में ही हुथा खूग्सी ४ । 
संस्दास रही ब्ययम्था बड़ी कार ४। चममर ने संन्यास 


विय्शियों छे ऋतिरिन झुटों सथा स्रियों हे लिए भी मान्य बना 
छूट च्ापर्गी शशागतां पा परिषय दिया /। साहनी रंन्‍्याए्ट 


गे रु 
छा यहा धारश! दर्म ४, परस आपता विदाटगा खसतास 


मद्यराट्र का वैष्णव पंथ पू्द५ 


रखने के विचार से और मुसलमानों के चिह्देंप से आत्मरक्षण 
की भावना से प्रेरित होफर मानभावी संन्यासी काला चक्त्र 
धारण करते हैं । ये मूर्ति बनाकर भगवान्‌ के विग्रह की पूजा 
नहीं करते, परंतु अपने मद्दात्माओं के जन्म-स्थल तथा सिद्धि- 
क्षेत्रों में 'चबूतरा' दाँघते हैं । 
सिद्धांत--इनके उपास्य देवता श्रीदत्तात्रेय तथा श्रीकृष्ण 
हैं। इनके देवताओं फी उपासना से स्पष्ट है कि ये भक्ति के साथ 
योगमार्ग को भी संमिलित करते थे | इनका सर्वश्र छ मान्य प्रंथ 
भगवदूगीता है; जिसके ऊपर चक्रधर से लेकर आज तक इस 
मत के श्नुयायी लेखकों ने अपने सिद्धांतानुसार टीकार्ये लिखी 
हैं। इनकी सिद्धांत-दृष्टि दृतवाद की है। ये जीव तथा शित्र 
को भिन्न तत्त्व मानते हैं | परमेश्वर स्व ' निगु ण॒ तथा निराकार 
होता है. परंतु भक्तों के ऊपर दया से चद्दी सगुण रूप घारण 
करता दे | उसकी शक्ति माया है जो जीव को जीवत्व तथा 
निगुंण परमेश्वर को सगुणत्व प्रदान करती है। बह्दी जीचों से 
समग्र व्यापारों का विधान कराया करती है । मनुष्य इस शरीर 
में पूजकर्मों के अनुसार फल भोगता है और ये फल चार प्रकार 
के होते हैं--स्वर्ग, नरक, कमंभूमि तथा मोक्ष । सामान्य-रूप से 
ये ही मानभावषों के आध्यात्मिक मान्य सिद्धांत हैं | 

आय प्रथ--गीता के अनंतर श्रीकृष्ण के ल्ीजञापरक 
भागवत पुराण के दशम तथा एकादश स्कंघों को भी ये पूर्ण 
आस्था से मानते हैं। अन्य ग्रंथ मराठी भापा में ही निबद्ध हैं । 
इनमें स्वमान्य सिद्धांत सूत्रपौठ! है जिसमें चक्रधर के वचना- 
भृर्तों का संग्रह केशवराज सूरि ने किया है। चक्रधर ने क्रिसी 
प्रथ की तो रचना नहीं की | उनके मुख से निकले हुए उपदेश 
ही इस पंथ के स्वस्व हैं. जिन्हें 'महीन्द्रभट्ट! ने 'लीलाचरित्रः 
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नामक चक्रधर के चरित्र में प्रसंगवश सम्मिलित किया था। 
इन्हीं को अलग पुस्तक के रूप में संग्रह करके इस 'सूत्रपाठ” का 
निर्माण किया गया है। प्रतिदिन 'सृन्नपाठ”ः का पाठ करना 
नथा पनुशीलन करना प्रत्येक मानभावी का परम कतंव्य है । 
इस 'मत्रपाठ! ग्रथ के ऊपर एक बडा भारी साहित्य संपन्न किया 
गया है । 'पारिमंडहल! पआम्नायके सूल-पुरुष गोपाल पंडित ने 
इन सूत्रों की अन्यय व्यवस्था! लिखी है (१२४७ शकन्‍ 
३०५६० )। परशुराम ने प्रकरणवश? नामक प्रथ में इन 
सूत्रों के फथन झा प्रसंग लिखा है। इसी प्रकार के नाना टीका- 
प्रथों का प्रशायन हस ग्रंथ की महनीयता तथा गूृढ़ायंता फो 
प्रफट फर रहा है । 


>अ ६. 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंथ घ६७ 


प्रथों का प्रकाशन भी कर रहे हैं। इस मत के महंत लोग भी 
रू के ७» +. 

अब अपने घमप्र थों को, जिनकी विपुल्न संज्या आज भी मराठी 

भाषा में विद्यमान है, प्रकाशित करने की शोर अग्रसर दौखते 

हैं| यह मराठी साहित्य के लिए शुम अवसर दे" | 


ऋज०००- (ैं)) #न्‍मन्‍कक, 


६७-न+3५लल.नन सब ततीन नीम तीम-कीयनीयीयी।त»-तीतनी-8त७ ीयन नल िननानानीनयन-ननननीनिननानननननानाननन सन न नननननन नमन +33--3+-....3५--००«»+-+म०--+>न--क, 
१ द्रएव्य देशपांडे का लेख; मदाराष्ट्रीय शानकोश भाग श्८। 


ब्ध्ध भागवत संप्रदाय 
र्‌ 
वारकरी पंथ 


मद्दाराष्ट्र में भागवत घमं का विपुल प्रचार है। समग्र महा- 
यार देश का यही मान्य घममं है। महाराष्ट्र का भागवत घम जो 
वारकरो पंच के नाम से प्रसिद्ध है पूण रूप से वदिक है। अपनी 
विशिष्टताओं से मणिठत दो कर यहद्द सम्प्रदाय वहीँ जन्मा, वहीं 
पूनपा, वहीं इसने अपनी शाग्वाण्ों का विस्तार किया और 'ाज 
भी पूरे देश भर में यह अपनी शीतल स्निग्ध छाया में हजारों 
नग्नारियों को विश्राम देता हुआ उन्हें संसार फे शाप तथा 
ताप से मुक्त कर रद्दा है। समस्त मद्दारा्ट्रीय संत इसी मत के 
अनुयायी थे । 


(क) 


महाराष्ट्र छा यह सागवत संप्रदाय पंद्रपुर नामफ प्रसि 
ग्यल से संदद्ध है। यहीं पर ध्ट फे. ऊपर खह़े धिट्ठल र् 
गे मूर्ति है, नया इसके यगल में रकश्मिगी जी की मूर्ति जो 
यार रगा साई के नाम से प्रसिद ४। विद्दल कृष्णायंद्र के 
शाहम्प £। झापाद की शुर्य एशादशी तथा कातिझ की शुक्ला 
पयाहशी सिट्टल के सास रू भण्ठ मगयान ही भध्य मूर्ति के दशन 
से ऋषने हनम तथा प्रीयन को सह्मस बमान के लिये साख में 
इसे मे दंगे थो। थार प्रागपर की यात्रा किया कम्न द। दस 


खाया का नाम यार! और इस परय यात्रा ८ पग्स याएां छा 


4० 
्न्को अनच हे 


 वाग्दर | हूसा काररा यद पेय यारा &£ साझ मे 


महाराष्ट्र का पैष्णव पंथ पद 


सुनते हैं कि प्राचीनकाल में मद्दाराष्ट्र में “पुए्डरीक” नामक 
एक बड़े महात्मा हो गये हैं जो पणढरपुर में दी तपस्या करते थे । 
उत्तकी भक्ति से प्रसन्न होकर जब भगवान्‌ श्यामसुदर घालक 
का सनोरम रूप घारण कर उनके सामने उपस्थित हुए तब भक्त 
ने उनके बैठने के लिए सामने पड़ी हुई इट रख दी। उसी ईंट 
पर भगवान्‌ बालक्ृष्ण खड़े हो गये आर वह मूर्ति उसी बांकी 
भांकी के साथ आज भी खड़ी है। शंकराचाय ने पाण्डु-रह्माप्टक 
में इनकी स्तुति करते हुये इसी घटना की ओर संकेत किया है। 


महायोग-पीठझे.._ तटे  भीमरथ्याँ 
वर॑ पुण्ठरोकाय दातु' सुनोीख्:ः । 
समागत्य तिए्टन्तमानन्दकन्द 
परप्रद्म-लिदं भजे पाणठुर्ष्म ॥ 


भक्त-प्रचर ज्ञानदेवने भी विद्धलनाथकी बड़ी द्वी मनोरस स्तुति 
अपनी ज्ञानेश्वरी में की है-- 


जय जय देव निर्मल | निजननालिलमंगल ॥ 


जन्म जरा जलद जाल । प्रभंजन ॥ १॥ 
जय जय देव प्रवल । विदलितामडझ्ल - कुल | 
निगमागसम ठुम फल | फल प्रद ॥र॥। 
जय जय देव निश्चल | चलित चित्तपान तुन्दिल । 
,जगदुन्मीलना-विरल ॥केलि “प्रिय ॥रे॥। 
जय जय देव निष्फल | स्फुरदमन्दानंद. बहल ॥ 
नित्य निरस्ताखिलमल । मूलभूत ॥४॥॥ 


बालकृष्णरूपी विद्ल्‍ल को तुलसी बहुत द्वी प्यारी है। 
अत; भक्त लोग गले में तुलसी की माला डालकर पूर्वोक्त एका- 


पद भागवत संप्रदाय 
र्‌ 


बारकरी पंथ 


मद्वाराष्ट्र में भागवत धरम का विपुत्ष प्रचार है। समग्र महा- 
राष्ट्र देश का यही मान्य घर्मे है। महाराष्ट्र का भागवत धर्म जो 
वारकरी पंथ के नाम से अखिद्ध है पूछ रूप से वंदिक है। अपनी 
विशिष्टताओं से मरिठत हो कर यह सम्प्रदाय वहीं जन्‍्मा, वहीं 
पूनपा, वहीं इसने अपनी शाखाओं का विस्तार किया और आज 
भी पूरे देश भर में यह अपनी शीतल स्तिग्घ छाया में हजारों 
नर-नारियों को विश्राम देता हुआ उन्हें संखार के शाप तथा 
ताप से मुक्त कर रहा है। समरत महाराष्ट्रीय संत इसी मत के 
अनुयायी थे । 


(क) 


सहाराष्ट्र का यह भागवत संप्रदाय पंद्रपुर नामक प्रसिद्ध तीथ 
स्थल से संबद्ध है। यहीं पर इंट के ऊपर खड़े विद्वल जी 
की मूर्ति है, तथा उसके बगल में रुक्मिणी जी की मूर्ति है जो 
यहाँ रुखू माई के नाम से भ्रसिद्ध हैं। चिट्चल कृष्णचंद्र के 
वालरूप हैं । आषाढ़ की शुक्ता एकादशी तथा कार्तिक की शुक्ला 
एकादशी विड्ल्ल के भावुक भक्त भगवान्‌ की भव्य मूर्ति के दशेन 
से अपने जन्स तथा जीवन को सफल बनाने के लिये साल में 
कम से कम दो वार पर्द्रपुर की यात्रा किया करते हैं। इस 
यात्रा का नाम वारी' और इस पुण्य यात्रा के करने वालों का 
नाम हुआ वारकरी? | इसी कारण यह पंथ चारकरी के नाम से 
प्रसिद्ध है । ' 
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के आधार पर बिठोया विप्यणु का दी अपभ्रश है। विष्णु का 
हो प्राकत रूप हुआ घविठु जिसमे प्रमसुचक लि? प्रत्यय तथा 
आदरसूचक वा? प्रत्यय जोद़ने से ही क्रमशः बिद्वल तथा 
बिठोवा शब्द निष्पन्न होते हैं । शब्द के घात्वथ में भले ही 
मतभेद हो, परन्तु इतना तो निश्चित है कि ब्िठाबा कहने से 
परढरी में ईंट पर खड़े भगवान श्रोक्ण का ही ध्यान द्ोता है। 
भगवान के बगल में पास ही श्रीरक्रिमिणीजी विराजमान हें 

जिनको भक्त लोग 'रखुमाई'” के नाम से पुकारते है । 
चाग्करी-पंथ मालकरी-पंथ” अथवा 'भागवत-पंथ! के नाम 
से प्रसिद्ध है। वारकरी का मुख्य बाहरी चिन्ह है तुलसी फी 
माला का धारण | जिस प्रकार बिना यज्ञोपवीत के ब्राह्मण की 
कल्पना असंभव दे उसी प्रकार कृष्ण की प्रिय तुलसी की माला 
बिना घारण किये क्रृष्ण-भक्त वारकरी की सत्ता असिद्ध है। 
तुलसी की माला का इस संप्रदाय में श्रत्यधिक महत्त्व होने के 

कारण ही यह पंथ मालकरी भी कहलाता है । 
वारकरी भागवत-धर्म का पूर्ण अनुयायी है। इसका पांचरात्र 
सिद्धांत के साथ स्पष्ट भेद होने पर भी चिट्ल्त की उपासना तथा 
भक्ति की मुख्यता के कारण यह निस्संदेह भागवत-धम है। 
वारकरी-पंथ चतुब्यूह के सिद्धांत को बिलकुल ही नहीं मानता । 
अद्वत ज्ञान के साथ भक्ति का मंजुल संमित्नन वारकरी-पंथ का 
' वशिप्य्य है । इस पंथ के उपास्थ देवता श्री पांड्रंग हैं जो श्री 
कृष्ण के ही वाल-रूप माने जाते हैं और इसी लिए पण्ढरपुर 
दक्षिण द्वारिका के नांम से प्रसिद्ध है-- |, 
पावन पांडरंगछ्षिति | जे कां दक्षिण द्वारावती। 
जेथ बिराजे श्री विदवलमूर्ति | नामें गजती पंढरी ॥ 


है.) ( श्री एकनाथ भागवत २९| २४४ ) 


पूछ० ” भागवत संप्रदाय 


दशी को लाखों की संख्या में विद्चलजी के मधुर दर्शन के लिये 
उपस्थित होते हैं, और जब उनके भक्तिकलित कण्ठ. से 'पुण्डरीक 
वरदे हरि विट्ठल्' मंत्र की सान्द्रमन्द्र-ध्वनि गगनमंडल को सेदन 
करती हुई सिकल्ती है तब दृश्य शब्दों में वर्णन करने 
योग्य नहीं होता । उस समय प्रतीत होता है कि धार्मिकता की 
बाढ़. आ गयी हो। भक्तजनों के मनोमयूर नाचने लगते हैं 
आनन्द की सरिता उमड़ पड़ती है। हरिशयनी ( आपाढ़ी )' 
एकादशी की वारी में सबसे अधिक भीड़ दशनार्थियों की होती 
है। तीन लाख से भी ऊपर भक्तजन एकत्र होकर भगवान का 
दर्शन करते हैं। इस दृश्य की मानसिक कल्पना भी वारकरी 
संतों के व्यापक प्रभाव को आज भी बतलाने में समथ हो' 
सकती है 


विह्ल्‍ल शब्द की व्युत्पत्ति 


भगवान्‌ विष्णु विद्वल या बिठोबा के नाम से महाराष्ट्र में 
प्रसिद्ध हैं । इस शब्दं की व्युत्पत्ति पंडितों ने नाना प्रकार से की 
है। घमसिंधु के लेखक काशीनाथ पाध्य क अनुसार इस शब्द की 
व्युत्पत्ति हैः--विदा ज्ञानेन ठान्‌ शुन्यान्‌ लाति गृह्माति इति विद्ठलः 
अर्थात्‌ ज्ञानशून्य मोलेमाले अज्ञ जनों को जो अपनाते हैं वही 
विटठल हैं। तुकाराम के अनुसार गरुड़ वाहन द्वोने के कारण ही 
विष्णु विठोबा नाम से प्रख्यात हुए ( वि > पक्षी, गरुड़; ठोचा ८ 
वाहन ८ गर॒ुड़ वाहन ) इसके समथन में तुकारामजी के अभज्ञ 
का यह चरण है;--वीचा केला ठावा। म्होणोनि नांव विठोबा ॥ 
कोई विद्वान विठ्ठुल्ल को विटस्थल का अपभ्रंश रूप मानते हैं 
विटस्थत्ञ का अथ हैं इंट पर खड़ा द्ोनेवाल्ा परंतु भाषाविज्ञान 


मद्दारा्ट्र का वैष्णव पंथ प७१ 


के आधार पर ब्रिठोवा विप्सु का ही अपभ्रश दे। विप्णु का 
हो प्राकत रूप हआ चिट जिसमे प्रममुचक 'ल्? प्रत्यय तथा 
आदरसूचक वा? प्रत्यय जोड़ने से ही क्रमशः विद्ल तथा 
विठोवा शब्द निष्पन्न द्वाते हैं। शब्द के घात्वर्थ में भत्ते दी 
मतझभेद हो, परन्तु इतना तो निश्चित है कि बिठोबा कहने से 
पण्ढरी में ६ट पर ग्वड़े भगवान श्रोक्रष्ण का दी ध्यान होता है । 
भगवान के वाल में पासद्दी श्रीसक्मिणोज्नी विराजमान हैं 
जिनको भक्त लोग 'रखूमाई? के नाम से पुकारते हैँ । 
बारकरी-पंथ 'मालकरी-पंथ” अथवा 'भागवत-पंथ' के नास 
से प्रसिद्ध दै। चारकरी का मुख्य बाहरी चिन्ह है तुलसी की 
माला का धारण | जिस प्रकार बिना यज्ञोपवीत के ब्राह्मण की 
कल्पना असंभव है उसी प्रकार कृष्ण की प्रिय तुलली की माला 
घिना धारण किये कृष्ण-भक्त वारकरी की सत्ता असिद्ध है। 
तुलसी की माता का इस संप्रदाय 'में अत्यधिक महत्त्व होने के 
कारण ही यह पंथ मालकरी भी कहलाता है। 
बारकरी भागवत-धर्म का पूर्ण अनुयायी है। इसका पांचरात्र 
त के साथ स्पष्ट भेद होने पर भी विद्धल की उपासना तथा 
भक्ति की मुख्यता के कारण यह्‌ निपसंरेह भागवत-धम्म है। 
वारकरी-पंथ चतुब्यूह के सिद्धांत को बिलकुल ही नहीं मानता। 
अद्वत्त ज्ञान के साथ भक्ति का मंजजुल संमिल्नन वारकरी-पंथ का 
' वेशिष्थ्य दै। इस पंथ के उपास्य देवता श्री पांडुरंग हैं. जो श्री 
कृष्ण के दी चाल-रूप माने जाते हैं ओर इसी लिए पण्ढरपुर 
दक्षिण द्वारिका के नांम से प्रसिद्ध है--., 
पावन पांडुरंगक्तिति । जे कां दक्षिण द्वारावती। 
जेथ बिराजे श्री विदलमूर्ति | नामें गजती पंढरी ॥ 


] ( श्री एकनाथ भागवत २९५॥। २४३ ) 


पूछर भागवत संप्रदाय 


इस पंथ के मान्य ग्रथ हैं भागवत और भ्रगवदूगीता। 
भागवत के एकादश स्कंध के ऊपर श्री एकनाथ ने ओबी 
छुंदोबद्ध मराठी टीका लिखी है। वह नाथ भागवत के नाम 
से प्रसिद्ध है । इस ग्रंथ की पूर्ण मान्यता इस संप्रदाय में है। 
यह संप्रदाय अपना आदर्श यही मानता है कि अपने स्त्री, पुत्र, 
घरबार, यहाँ तक कि अपने प्रिय प्राणों को भी भगवान्‌ के 
चरणारविंद में अपण कर दे तथा भगवान्‌ के साम का कीतेन 
करता हुआ अपने जीवन को बितावे*। भागवत-धर्म का भी 
यही पूर्ण लक्ष्य है। अतः वारकरी सत को भागवत-सपंप्रदाय के 
अंतर्गत मानना नितांत उपयुक्त है। 5 


(ख) 
पंथ का उदय 


इस संप्रदाय का उदय कब हुआ, इस विषय में विद्वानों के 
भिन्न भिन्न सत हैं। साधारण विद्वानों की यह मान्यता है कि 
ज्ञानदेव ने तेरहवीं शताब्दी में इस पंथ का आरंभ किया। यह 
सिद्धांत ठीक नहीं, क्योंकि यह संभवतः बद्दिणा बाई नामक 
तुकाराम की शिष्याके एक प्रसिद्ध श्रभंग के ऊपर आधारित है-- 

संत कृपा राली। इमारत फला अआली || १ ॥ 

ज्ञानदेवँ रचिला पाया | रचियेलें देवालय ॥ २ || 

नासा तयाचा किंकर | तेणें केला हा विस्तार ॥ हे ॥ 


१--दारासुतण्हप्राण, करावें भगवंतासी अपण । 
है भागवतधमे पूर्ण, मुख्यत्वें मजन या नांव ॥ 
[ नाथ-मागवत २२६१ ] 
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जनादेन एकनाथ । ध्वज उसारिला भागवत ॥ ४ ॥ 
भजन करा सावकाश । ठतुका माला से कलश ॥ ५ ॥ 


इस अभंग में वारकरी मंदिर के निर्माण का बड़ा ही 
आलंकारिक वर्णन है जो इतिद्दास की प्रसिद्ध घटनाओं से विरोध 
नदी खाता । परंतु यहाँ ज्ञानदेव के द्वारा पाया रखने का मतलब 
यह नहीं है कि उन्होंने ही इस मत का प्रारंभ किया। सच्ची 
बात तो यह है कि ज्ञानदेव के पूवे द्वी इस संप्रदाय के भष्त 
लोगों की सत्ता थी परंतु ये इधर उघर बिखरे हुए थे। इन सवों 
को एक सूत्र में संगठित कर पंथ को सुव्यवस्था देने का श्लाघनीय 
उ््योग ज्ञानेश्वर ने किया और इसीलिए वे इस संग्रदाय के- 
मान्य आचाय हैं । 

पुण्डलीक भक्त के काल का अभी तक ठीक निर्णय नहीं हो 
सका जिससे इस पंथ के उद्गम का काल निश्चित रूप से नहीं 
कहा जा सकता | इतना तो निश्चित है कि पण्ट्रपुर में बिह्ुल 
जी के आविर्भाव का संबंध भक्त पुण्डलीक से है। जिस प्रकार 
प्रद्ाद के लिए भगवान्‌ ने नरसिंह का रूप धारण किया, उद्ची 
प्रकार पिठुभक्त पुंडल्लीकके लिए द्वारिकाधोश श्रीकृष्णने विद्चल का 
रूप धारण किया" । इस घटना का प्रत्यक्ष प्रमाण वारकरी, भक्तों 
के शांति वाक्य से भी लगता है। ये भक्त चिद्चल्न की यात्रा 
करते समय 'पुंडलीक वरदा हरिविद्चल?ः का जय घोध करते हैं। 


१ पुंडलीकाच्या भावार्था | गोकुलीहूनी जाला येता। 
निज प्रेम मक्ति भक्तां । ध्या ज्या श्रातां म्हणतसे ॥| 
( श्री शानदेव श्रभंग १८४ सकल संतगाथा ) 


पछर भागवत संप्रदाय 


इस पंथ के मान्य ग्रंथ हैं भागवत और भगवदूगीता। 
भागवत के एकादश स्कंध के ऊपर श्री एकनाथ ने ओबी 
छंदोबद्ध मराठी टीका लिखी है। वह नाथ भागवत के नाम 
से प्रसिद्ध है । इस प्रथ की पू्े मान्यता इस संप्रदाय में है। 
यह संप्रदाय अपना आदश यही मानता है कि अपने ख्री, .पुत्न, 
घरबार, यहाँ तक कि अपने प्रिय प्राणों को भी भगवान्‌ के 
चरणारविंद में अपेण कर दे तथा भगवान्‌ के नाम का कीतेन 
करता हुआ अपने जीवन को बितावे*। भागवत-धर्म का भी 
यही पूर्ण लक्ष्य है। अतः वारकरी मत को भागवत-संप्रदाय के 
अंतर्गत मानना नितांत उपयुक्त है. 


(ख) 
पंथ का उदय 


हि 


इस संप्रदाय का उदय कब हुआ, इस विषय में विद्वानों के 
भिन्न भिन्न मत हैं। साधारण विद्वानों की यह मान्यता है कि 
ज्ञानदेव ने तेरहरवीं शताब्दी में इस पंथ का आरंभ किया। यह 
सिद्धांत ठीक नहीं, क्योंकि यह संभवतः बहिणा बाई नासक 
तुकारास की शिष्याके एक प्रसिद्ध श्रभंग के ऊपर आधारित है-- 

संत कृपा काली। इमारत फला आली | १ ॥ 

ज्ञानदेवँ रचिला पाया | रचियेलें देवालय ॥ २ || 

नामा तयाचा किंकर | तेणें केला हा विस्तार ॥ र ॥ 





१--दारासुतगहप्राण, कराबें भगवंतासी अपण । 
है भागवतघ्म पूर्ण, मुख्यत्वे मजन या नांव ॥ 
[ नाथ-मायवत २२६१ ] 


मद्दाराषट्र का वैष्णव पंथ ५७३ 


जनादन एकनाथ । ध्वज उभारिला भागवत ॥ ४ ॥ 
भजन करा सावकाश । तुका माला से कलश ॥ ४ ॥ 


०-3 


इस अभंग में बारकरी मंदिर के निर्माण का बढ़ा दी 
आलंकारिक वणन है जो इतिहास की प्रसिद्ध घटनाओं से विरोध 
नद्दी खाता । परंतु यहाँ ज्ञानदिव के द्वारा पाया रखने का मतलब 
यह नहीं है कि उन्होंने ही इस मत का प्रारंभ किया। सच्ची 
बात तो यह है कि ज्ञानदेव के पूर्व द्वी इस संप्रदाय फे भक्त 
लोगों की सत्ता थी परंतु ये इधर उघर बिखरे हुए थे। इन सबों 
को एक सूत्र में संगठित कर पंथ को सुव्यवस्था देने का श्लाघनीय 
उद्योग ज्ञानेश्वर ने किया और इसीलिए वे इस संप्रदाय के 
मान्य आचार्य हैं । 

पुए्डलीक भक्त के काज्न का अभी तक ठीक निणेय नहीं हो 
सका जिससे इस पंथ के उद्यम का काल निश्चित रूप से नहीं 
कहा जा सकता | इतना तो निश्चित है कि परण्द्रपुर में बिटुल 
जी के आविर्भाव का संबंध भक्त पुण्डलीक से है। जिस प्रकार 
प्रद्दाद के लिए भगवान्‌ ने नरसिंह का रूप धारण किया, उसी 
प्रकार पितुभक्त पुंडल्ीकके लिए द्वारिकाधीश श्रीकृष्णने विद्चल का 

धारण किया" । इस घटना का प्रत्यक्ष प्रमाण वारकरी, भक्तों 
के शांति वाक्य से भी लगता है। ये भक्त विट्ठन्न की यात्रा 
करते समय 'पुंडलीक वरदा हरिविद्वल” का जय घोध करते हैं। 





१ पुंडलीकाच्या भावार्था | गोकुलीहुनीं जाला येता। 
निज प्रेम भक्ति भक्तां । ध्या ज्या आ्तां म्हणतसे ॥ 
( श्री शञानदेव श्रमंय १८४ सकल संतगाया ) 


प्ूछड भागवत संप्रदाय -': 


ज्ञानेश्वरी में श्री ज्ञानेश्वर जी ने विद्ल्‍ल्नी की मूर्ति की ओर 
स्पष्ट संकेत किया है। विद्लत जी के सरतक के ,ऊपर शिवलिंग 
विद्यमान है, इस बात का उल्लेख उन्होंने स्पष्ट शब्दों में किया 
है" । इतना तो निश्चित है कि ज्ञानेश्वर से भी पूर्वे उनके जन्म- 
स्थान आलंदी में विद्ल्न-भक्ति का बहुत प्रचार था ॥ हरिहरंद्र 
स्वामी के मठ में १९०६ ई० का एक शिलालेख है जो श्ानेश्वर के 
जन्म से लगभग ७७० वर्ष पूव का है। यहाँ समाधि के ऊपर 
वि्ठल और रुक्मिणी दोनों की मूर्तियाँ पत्थर पर खुदी हुई हैं। 
बिट्ठल संप्रदाय का यह सबसे प्राचीन निर्देश है जिससे पता 
चलता है कि ज्ञानदेव के जन्म-स्थान आलंदी में विद्ुुल की उपा 
सना तथा भक्ति का विपुल प्रचार था। इस प्रकार हम कह 
सकते हैं कि बारह शवक में अर्थात्‌ ज्ञानेश्वर के जन्म से एक सौ 
वष पू् इस सत का उदय महाराष्ट्र में हो चुका था । 

पांडरंग की उपासना से इस संप्रदाय का इतना अधिक संबंध 
है कि उसके द्वारा मत के आविर्भाव-काल का निर्णय भल्नी-भाँति 
किया जा सकता है। परंतु अभी तक पांडुरंग के आविर्भाव-काल 
का ही निश्चय नहीं हुआ है। अवश्य द्वी शंकराचाये ने अपमे 
पांडुरंगाप्टक स्तोन्न में पुए्डरीक के लिए पांडुरंग के आविर्भाव का 
संकेत किया है । यदि यह स्तोत्र आद्य शंकराचाय की रचना 
हो तो पांडुरंग का आविर्भाव सप्तम शतक से पू् माना जा 
सकता है। परंतु इस स्तोत्र के आदि शंकराचाय की कृति होने 





१ शानेश्वरी श्रध्याय १२ पद्म २१४-२१८. 
२ महायोगपीठे तटे भीमरथ्यां वर पुण्डरीकाय दाठे मुनीख्े: । 
समागत्य तिप्ठन्तमानंदकंद परजह्मलिंग भजे . पांडरंगम्‌ ॥ 
४ --( पाण्डरंगाष्टक ) 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंथ पूछ 


में आलोचकों को श्रभी तक संदेह बना हुआ दहै। सन्‌ १२४६ ई० 
के एक ताम्रलेख से पता चलता है कि देवगिरि के यादववंशी 
नरेश 'कृष्ण' के सेनापति ने वेलगाँव जिले के शअंतर्गत पवित्रस्थान 
'पौण्डरीकः ज्षेत्रको दान दिया था। इस क्षेत्रकी स्थिति भीमरथी 
नदी की तीर पर बतलाई गई है जिससे वर्तमान समय में - 
भोमनदो पर बसे हुए पंढरपुर का एकीकरण इस स्थान से किया 
जाता है। 'पॉडरीक' शब्द को पुएडरीक से वना हुआ सान कर 
उस भक्त शिरोमणि का समय तेरहवीं शताब्दी के पूर्च ही सम- 
मना चाहिये । 

ऐसी परिस्थितियों में जब न तो भ्रक्तवर पुण्डरीक का दही 
काल निम्चयरूप से निर्णात हो सका है, और न पांडुरंग के ही 
आविर्भाव का परिचय हमें प्राप्त हे तव हम यही कह सकते हें कि 
लगभग हजार व से वारकरी संप्रदाय का श्रचल्नन महाराष्ट्र में 
है तथा तबसे कार्तिक ओर आपाढ़ की शुक्ता एकादशी को 
वारकरी भक्त श्री विद्डल की यात्रा भक्तिनिए हृदय से करते आते 
हैं। इससे अधिक निम्चयात्मक रूप से इस मत के आविर्भाव के 
विपय में कुछ नहीं कद्दा जा सकता । 


' (ग) 
संग्रदाय का अभ्युवय 


चारकरी संप्रदाय की उत्पत्ति तथा पंढरपुर में श्री चिद्ठल की 
उपासना तो १३ शतक से अर्थात्त ज्ञानदेव महाराज के समय से 
प्राचीन है; इसका निर्णय ऐतिहासिक साधनों द्वारा ऊपर किया 
गया दहै। परंतु इस संप्रदाय को व्यवस्थित, सुगठित तथा 
अतिष्ठित करने का श्रेय श्री क्षानदेवज्ञी को है। कृष्णभक्ति के. 


७६ भागवत संप्रदाय 


प्रचार के निमित्त ज्ञानदेव ने अपने आ्राता निवुत्तिनाथ तथा सोपान 
देव तथा भगिनी मुक्ताबाई के सहयोग से जो महनीय फाये 
संपादित किया. उसके. कारण आज भी महाराष्ट्र प्रांत में अद्वेतवाद 
के साथ कृष्णभक्ति क्रा मनोरस ःसामंञ्जस्य- प्रस्तुत दीखता है । 
 प्रसिद्धि है कि इनके पिता? विट्ठलपंत संन्‍्यासधम में. दीक्षित हो 
गये, परंतु अपने. गुरु रामानंद स्वामी. के वरदान-प्रयुक्त .अत्या- 
ग्रह: से फिर संसार में: प्रवृत्त हुए। इन्हों की पूर्दोक्त चार संतानें 
हुई। लिवृत्तिनाथ का जन्म. सं० १३३० में, ज्ञानेश्वर. महाराज का 
सं० १३३२ में, सोपानदेव का सं० १३३४ में तथा मुक्ताबाई का 
सं० १३३६ में हुआ था। इन चारों पुरुषों को चतुर्विध मोक्ष 
अथवा 'चतुर्विधः पुरुषार्थ: का दी अवतार मानना न्यायसंगत 
होगा । :'इन'लोगों'की गुरुपरपरा नाथ-संप्रदाय के: आचार्यों से 
संबद्ध मानी जाती है| गारखंनाथ के शिष्य गेनीनाथ- ने निवृत्ति 
नाथ को स्वयं कृष्णभंक्ति की दीक्षा दी थी ओर निवृत्ति ने फिर 
अपने दोनों:अनुजों तथा भगिनी-को स्वयं दीक्षा देकर :स्ध्यात्म- 
मांग; का पथिक बनाया था। निवृत्तिताथ का कथन है।-- 
प्राणियों का उद्धार जो कुछ है चह सब श्रीधर है। वह कर्म- 
सह्दित ब्रह्म साज्षात्‌ श्री कृष्णमूर्ति है। वह रूप इस- भूमंडल पर 
सचमुच' पांडुरंग रूप है जो 'पुएंड्ञीक के निर्धार से यहाँ 
खड़ा है | 


निवृत्ति की शिक्षा में योग के साथ भक्ति का मंजुल 
मिश्रण था । संनन्‍्यासी की संतान होने के कारण “इंच 'चोरों को 


्‌ 
्। 6३» 


डसससससससससससइक्‍स्‍---+-+--+---तहह"॥.तह.तह_ 





१ प्राणिया उद्धार सब हा श्रीधर | ब्रह्म हें साचार कृष्णमूर्ती । 
तें रूप भीवर पाण्डरंग खरे | पुएडलीक निर्धारे उमे असे ॥ 


न 3 कल पलट के पीकर ००० 





मद्दाराष्ट्र संत घानेध्वरजी 


मद्दराष्ट्र का वैष्णव पंथ चूछछ 


ब्राह्मणों के हाथ तिरस्कार 'भौर 'अनादर सहना पढ़ा था, परंतु 
प्तानदेव अलौकिक सहज सिद्ध योगी थे। पेठण के ब्राह्मणों फे 
आश्वय की सीमा न रह्दी, जब उन लोगों से भेसे के सुंद्द से 
जिस पर क्षानदेव ने अपना द्वाथ रख दिया था, ऋक, यजु ओ 
साम के मंत्रों को विधिवत्‌ उच्चारित होते सुना । तब इनकी अली 
क्रिकता का पता लोगों को चला और वे इनरे वास्तव रूप से 
परिचित हो गये | इसकी प्रसिद्धि इतनी बढ़ी कि उस समय के 
यशस्वी योगी चांगदेव को अपनी हार मान कर श्वानेश्वर के शरण 
थआानी पढ़ी | २२ वर्ष की अवस्था में इन्द्रोंने जीवित समाधि ली 
ओर उसके एक साल के भीतर ही इनके भाई तथा बहिन भी 
एक एक करके इस घराधाम से चले गये | 


इसके ये प्रथ प्रसिद्ध हैं--( १ ) भावार्थदीपिका-गीता की 
नितांत मोलिक ओवबी छंद में निवद्ध व्याख्या जो ज्ञानेश्वरी? के 
नाम से प्रसिद्ध है | ऐसी सुंदर गूहा्थ-संपत्न आध्यात्सिक व्याख्या 
की रचना अपने उम्र के १४ वें वष में द्वी उन्होंने को (शक 
१२१२)। (२) अमसताउुभच--अध्यात्म के सुदर उपदेश । 
(३ )हरिपाठ ( ४ ) चांगदेव पासष्टी--चांगदेब को दिये गये 
उपदेशों का विवरण । (४) योगवासिए दीका (६) इतर 
अमंग । इन में अभंगों की भाषा अपेक्ताकृत सरत्त है। ज्ञानेश्चरी 
मराठी साहित्य के आरंभिक थुग का महनीय अंथ है जिसमें 
क्रमनीय उपसा तथा रसणीय रूपकों के द्वारा अध्यात्म के तत्तवों 
का बोधगम्य विवरण प्रस्तुत किया गया है। इस प्रकार २२ 
वर्षों की अल्प आयु में अद्भुत सिद्धि दिखलाने वाले व्यक्ति को 
यदि संत लोग विष्णु का ग्यारहयाँ अवत्तार मानते हैं, तो क्‍या 
आश्चय ? 
३३७ 


पथ भागवत संप्रदाय 


(२) नामदेव ज्ञानेश्वर के ही समक्नालीन थे और अपनी भक्ति- 
भाधना के कारण अपने समय में द्वी महाराष्ट्र के बाहर भी पर्याप्त 
रूप से विख्यात हो चुके थे | इनके पिता का नाम दामा सेठ था | 
ओर इनकी परंपरा से दर्जी की वृत्ति थी। अधिकतर पणर्ढ़रपुर 
में ही विठोवा की उपासना करते हुए दिन बिताते थे। इनका 
परिवार भी बड़ा लंबा चौड़ा था परंतु गृह में आसक्ति इनकी 
कभी नहीं हुई | परढरपुर में ही ज्ञानदेव के साथ इनका मित्रन 
हुआ ओर दोनों में खूब गाढ़ी मेत्री हुई | ज्ञानदेव की समाधि 
के अनंतर नामदेव तीथयात्रा के लिये उत्तर भारत में आये 
ओर मथुरा बूंदावन में भगवान्‌ श्री कृष्ण के लीला-त्थलों का 
दर्शन कर ये पंजाब की ओर निकल गये और पंजाब में इन्होंने 
भगवज्नास का खूब प्रचार किया | गुरु ग्रंथ साहब में इसके ६० 
से भी अधिक पद में संग्रहीत मिलते हैं। महाराष्ट्र में इनके 
मनोहर अभंग जेपते सत्र प्रिय हुये उसी प्रकार पंज्ञाब में भी 
उनकी मधुर बानियाँ गायी जाने लगीं | 


नामदेव ने मरी हुयी गाय को जिलाया था इस प्रसद्भ का 
चड़ा सुंदर वर्णन भंथ-साहब में उपलब्ध होता है; | नामदेव १८ 
चर तक पंजाब में रद्दे और पीछे पण्ढरपुर लौट आये झौर 
यहीं विद्चल मंदिर के द्वार की सीढ़ी पर अस्सी चर्ष की 
दीघ उम्र में इन्होंने सं० १९०७ वि० ( १३५० ई० ) में अपना 
शरीर त्यागा। नामदेव के पदों से उनके हृदय की शुद्धता, दीनता, 
शआ्रात्मसमपण की भावना भल्ती भाँति प्रकट होती है। इन्होंने 
भक्ति के राज्य में जाति पांति का कोई भी बंधन नहीं माना। 
सगुण भक्ति के साथ साथ निगुण भक्ति के शआद्य प्रवर्तेक होने 
का श्रय नामदेव को दी दिया जाता है। इस विपय में इनकी 
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तुलना कबीरदास जी के साथ की जा सकती है। कबीर की 
बानियों के समान दी नामदेव के अभंग मद्दाराष्ट्र जनता में भक्ति 
तथा ज्ञान के प्रचारक हैं. तथा दम्भ और वनावटी धार्मिक आइं- 
बर के कद्दर विरोधी हैँ। इन्होंने हिंदी में भी विशेष कविता 
की है । नाभादास जी ने इनके अलौकिक चरित्र का वर्सन इन 
छप्पय में क्रिया है-- 


वाल दूसा बिद्॒त्त पान जाके पय पीयो 
मतक गऊ जिवाय परचो श्रसुरनि को दीयो 
सेज सलिल ते काढि पहिले जैसी ही होती 
देवल उलटो देखि सकुचधि रहे सबहि सोती 
पेंडरिनाथ कृति अज्ुगत्यी छ्ानि सुकर छाई दासकी 
नामदेव प्रतिशा निवही ज्यों श्रोता नरहरिदास की ॥ 


ज्ञानेश्वर--नामदेव का युग मद्दाराष्ट्र के भागवत संप्रदाय के 
इतिहास में स्वर्णयुग माना जाता दै। इस युग में समग्र प्रदेश 
द्वाच भक्ति की भावना से ओतप्रोत हो गया । भक्ति का व्यापक 
प्रभाव समाज के निम्ततम स्तर से लेकर उच्चतम स्तर तक सर्ेत्र 
जा गरूक हो रहा था। जिस प्रकार त्राह्मण-कुल में भगवदू-भक्तों 
का जन्म हुआ उसी श्रकार मद्दार जैसे कुल में भी भक्ति से 
समुज्ज्वल द्व्य आत्माओं का आविर्भाव सम्पन्न हुआ। पुरुषों 
में द्वी नहीं, प्रत्युत ञ्री जाति में भी भक्त आत्माओं का प्राहुर्भाव 
हुआ । प्रतीत द्वोता था कि भक्ति के इस उत्थान-काल में भगवान्‌ 
ने अपनी विभूतियों का वितरण समाज के हित साधन के लिए 
समभाव से कर रखा है। विसोवा खेचर जैसे योगी, गोरा 
कुम्हार, सांवता माली, चोखा मेला ( महार ), सेना नाई, नरहरि 


पूद० भागवत संप्रदाय 


सोनार जैसे त्राह्मगेतर संत, जनाबाई जैसी भक्त दासी, कान्ह- 
पात्रा जैसी वेश्या, सखूत्राई जैसी साध्वी का अभ्युदय तथा 
पवित्र चरित्र किसी भी आलोचक को इस निष्कर्ष पर पहुँचाये 
बिना नहीं रद्द सकता कि इस युग के महाराष्ट्र के वातावरण में 
ही भगवान की दिव्यकला भक्ति के रूप में सर्वत्र द्योतित 
हो रही थी | 


एकनाथ 


इस युग के लगभग सौ वर्ष के अनंतर महाराष्ट्र भागवत 
धर्म के ऊपर अपनी दिव्य पताका फहरानेवाले भक्तराज 
श्री एकनाथ महाराज का उदय हुआ । इनका जन्म सं० १४६० 
वि० ( १५३३ ई० ) के आसपास हुआ था। मूलनक्षत्र में जन्म 
लेने के कारण इनके माता-पिता जनमते ही मर गये । 


इनका जन्म एक उदात्त वष्णव ब्राह्मण कुल में हुआ था 
जहाँ विट्ठल भक्ति की परंपरा जागरूक रूप से विद्यमान थी। 
इनके प्रपितामह भानुदास अपने समय के एक बढ़े भारी बेष्णव 
संत थे। इन्हों ने विद्धल जी की मूर्ति का पुनरुद्धार कर वारकरी 
भक्तों के साथ बड़ा भारी उपकार किया था। कहा जाता है कि 
विजयनगर के विख्यात मद्दाराज् कृष्णराय एक बार विट्दल के 
दृशन से इतने प्रभावित हुए कि वे इस सूर्ति को अपनी राजघानी 
अनागोंदी ले गये ओऔर वहीं राजसी चेभव के साथ रखा । 
इधर चाग्करी भक्तों को बिना विद्चल के पंढरपुर का संदिर सूना 
लगता था। भानुदासजी ने अपनी भक्ति के प्रभाव से कृष्णराय 

 श्रनुकूल बनाया ओर ये सूर्ति को पुनः पंढरपुर ला कर भक्तों 
के विपुज्ञ यश फे भाजन बने। अतः इन्हीं सानुदास के प्रपीत्र 
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एकनाथ जी के हृदय में भक्ति की तीघश्र भावना के उदय होने से 
हमें आश्रय नहीं होता । 

किसी आकाशवाणी को छुनकर थे देवगढ़ के निवासी 
जनादन स्वामी को अपना गुरु बनाने के लिए सं० १६०२ में 
पहुँचे । जलादन स्वामी उस समय गुरू दत्तान्नय के बढ़े भारी 
उपासक थे और सिद्ध पुरुष माने ज्ञाते थे। इन्हीं के संपक में 
आकर एकताथ ने मंत्र दीक्षा ली और घोर तपस्या की | तपस्या 
में सिद्धि ज्ञाभ कर इन्होंने भारत के तीथा की यात्रा की | तद्नतर 
ये अपने जन्म-स्थान पेठन लोट आये और शुरु की अकआज्ञा से 
गृहस्थ आश्रम से दीक्षित हुये । गृहस्थ के जीवन को परोपकार 
के निमित्त विताना, साधु संतों की सेचा, भगवान्‌ की पूजा अर्चो, 
भागवत तथा ज्ञानेश्वरी जैसे धर्म ग्रथों का प्रवचन-इनके नित्य 
की दिनचर्या थी। थ क्षमा, त्याग, दया तथा संतीप के जीवित 
मूर्ति थे । इनके विपय में नाना प्रकार की अलौकिक घटनायें 
सुनी जाती हैं। इनका सर्वेश्र छ ग्रथ भागवत एकादश स्कंघ कीं 
अति विस्तृत्त छुदोमयी व्याख्या जो भक्तों में 'नाथभागवत्त? के 
नाम से प्रसिद्ध है । भगवद्धक्ति के विशद्‌ विवेचन तथा भगवान्‌ 
की अलीोकिक लीलाओं के वर्णन में नाथ भागवत” मराठी 
साहित्य में एक अद्वितीय ग्रंथरत्न है जिसकी प्रभा आज उत्तनी हो 
शीतल तथा अम्ज्ञान है जिस प्रकार वह उस युग में थी। इसके 
अतिरिक्त 'रफ्मिणी स्वयंचर! तथा भाषण रामायण? इनके मान्य 
तथा मौलिक ग्रथ हैं जिनमें अध्यात्म पक्त में अद्देत तथा भक्ति 
का मनोरम विवेचन बड़ी ही सुबोध भाषा तथा चित्ताकपंक शैत्ी 
में किया गया है। इस प्रकार आदशे भक्त का जीवन - बिताकर 
सं० १६५६ ( १६०० ३०) में एकनाथ ने गोदावरी के तट पर 
अपना शरीर छोड़ा ।, 


पू८र भागवत संप्रदाय 


ठतुकारास 


तुकाराम--बारकरी संप्रदाय को अपने अभंगों के द्वारा 
लोकप्रिय बनाने का समस्त श्रय श्री तुकाराम महाराज को है 
जिनका जन्म एकनाथ को सृत्यु के ग्यारहर्वे साल पृनाप्रांत के 
देह नामक ग्राम में भगवद-भकक्‍तों के एक पवित्र कुल में सं० १६६५ 
वि० में हुआ | इनके माता पिता का नाम था--कनकाबाई और 
वोज्ञोजी । लड़कपन में ही इनकी दो शादियाँ कर दी गयी थीं। 
इनके दो भाई और भी थे, पिता ने बढ़े भाई के ऊपर अपने 
व्यापार की देखरेख का भार रखा, पर उनकी असावधानी से 
सारा व्यापार चौपट द्वो गया। तुकाराम को इसके कारण से 
बहुत द्वी कष्ट मेलने पड़े । पारिवारिक प्रपंचोंकी आग में तुकाराम 
का वेराग्य-कंचन खरा उतरा | ग्रहस्थी से मुख मोड़कर इन्होंने 
भगवान से नाता जोड़ा। नाथनभागवत का पारायण 
करते और भगवान्‌ के नामस्मरण में अपना दिन बिताते । भक्ति 
की प्रखरता के कारण इनके मुख से अभंगों की धारा लगातार 
बहती | धार्मिक जगत में इनके प्रभाव को देखकर रामेश्वर भट्ट 
नामक त्राद्षण इनसे बहुत ही दप करने लगा और उसकी श्राज्षा 
से तुकाराम ने अपने अंगों की पुस्तक को इंद्रायणी के दह्द में 
डुवा दिया । परंतु भगवत्कृपा से वह पुस्तक डूबने से वच गई । 
तुकाराम को पांडरंग भगवान्‌ का दिव्य दशन भी प्राप्त हुआ 
आर इनके द्पी रामेश्वर भट्ट भी उनकी शरण में शराए। येशद्र 
साति के थे और ब्राह्मणों को साज्षात्‌ देवता सममककर प्रणाम 
छिया करते थे। छत्रपति शिवाजी भी इनके नितांत भक्‍त 'न- 
यामी थे। शिवाजी इन्हें अपना गुरु बनाना -चाहते थे। परंतु 

नि ही शिवाजी फो रामदास स्वामी से मंत्र दोज्षा लेने का 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंय परू८३ 


उपदेश दिया । सं० १७०६ बि० [ १६५० ई० ] में देद्दावसान हो 
गया। तुकाराम के अभंग मराठो साहित्य के रत्र हैं. तथा भक्त 
जनों के जीवनाधायक और स्फूर्तिदायक संबल हैं । 
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पूच४ भागवत संप्रदाय 


सनिल्लोवा राय « « 2 पिंपलनेर 
शंकर स्वामी - - २.5 शिरूर 
सल्लाप्पा ५ ले न आलंदी 
मुकुद राज. :- की आंबे 
कान्होपात्रा -. - न प्रंढरपुर 
जोगा परनंद - - + बार्शीँ 


ये सब संत महात्मा ऋष्णभक्ति के प्रसारक हुए। इन में 

बढ़ा-छोटा कहता अपराध दे। फिर भी इन में से चार 
महात्माओं ने ऋष्ण-भक्ति के देवालय को महाराष्ट्र में बनाया 
ओर सजाया। पंथ को उत्पत्ति का पता नहीं, परंतु ज्ञानदेव 
महाराज ने इस संद्रि का पाया 'ज्ञानेश्वरी? के द्वारा खढ़ा किया; 
नामदेव ने अपने सजनों से इस का विस्तार किया; एकनाथ 
सद्दाराज ने अपने भागवत? की पताका फहराई और तुकाराम 
महाराज ने अपने अमंगों की रचना कर इस के ऊपर कलश 
स्थापन किया। तुकाराम की शिष्या बहिणाबाई ने अपने 
निम्नलिखित धअर्भंगों में इसी बात को कितने सरल शब्दों में 
कहा है-- 

संत कृपा भाली। 

इमारत फला आल्ी ॥१॥ 

ज्ञानदेव रचिला पाया। 

रचियेलें.. देवालया ॥२॥ 

नासा तया चा किंकर । 

तेणें केला हा विस्तार ॥३॥ 





१ यह सूची प्रोफेसर शंकर वामन दांडेकर के लेख ( “महाराष्ट्रीय 
जशानकोशके भाग २०, पृ० १७६ )» से यहां उद्धृत की गई है । 


मद्दराय्र का वैष्णव पंथ प््पथ 


जनादन एकनाथ । 
ध्वज उभारिला मागवत ॥४॥ 
सजन करा सावकाश | 
तुका काला से कलश ॥५॥ 


वारकरी मत के चार उपसम्पदाय 
वारकरी मत के चार संप्रदाय माने जाते हैं) - 


(१) चेतन्य, (२) सरवरूप, (३) आनंद, (४) 
प्रकाश । 


(१ ) चैतन्य--इस संप्रदाय के दो भेद हैं। पहले में 'राम 
कष्ण हरि/ यह ६ अक्तरों का मंत्र मान्य है तथा दूसरे में “डे 
नमो भगवते वासुद्देवाय” यह द्वादशाक्षर मंत्र मान्य है । श्री निलो- 
बाराय के अनुसार प्रथम चेतन्य मत के आदि प्रवरतेक श्री महा- 
विप्पु हैं जिन्‍्दोंने हंसरूप घारण करने वाले ब्रह्मा को चतुशछोकी 
भागवत का उपदेश दिया। ब्रह्मा ने नारद जी को और उन्होंने 
व्यासज्ञी को इस मत का उपदेश दिया । व्यास जी ने कृपा करके 
राघव चैतन्य नामक संत को इस मत में दीक्षित किया जिसकी 
समाधि कल्याण गुत्षबर्गा के पाख आज भी विद्यमान है। इनके 
शिष्य हुए केशव चेतन्य ओर आगे चलकर तुकाराम ने इस 
चैतन्य मत की शाखा को अपने उपदृशों से लोकप्रिय तथा 
व्यापक बनाया । चेतन्य-मत के दूसरे उप-संप्रदाय फी गुरु परंपरा 
इस प्रकार है-- 
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्प 


पप्यद्‌ मागवत संप्रदाय 
आदि्नाथ 
अल कस 
गोरखनाथ 
गढिनी नाथ 
निवृत्तिनाथ 


ज्ञानेश्वर 


यही गुरु-परंपरा ज्ञानदेव ने अपनी ज्ञानेश्वरी के अंत में 
दी है जिससे स्पष्ट है कि ज्ञानेश्वर महाराज इसी चैतन्य शाखा 
के अंतगंत थे। आजकंत्न बहुत से बारकरी संप्रदाय चैतन्य मत 
के ही अंतर्गत हैं 


(२ ) स्वरूप सम्प्रदाय--इस संप्रदाय का मान्य मंत्र यह 
न्रयोदशाक्षर मंत्र है--श्रीराम जय राम जय जय रास | इसमें 
भी दो उपसंप्रदाय हैं“-( १) रामानुजी जो अपने माथे पर 
ज्ञात्ञ रंग का तित्नक लगाते हैं । तथा (.२ ) रामानन्दी जो अपने 
साथे पर सफेद रंग का तिज्षक लगाते हैं । रामदासी लोगों का 
समावेश इसी छ्वितीय रामानन्दी मत के अंतर्गत है । 

(३ ) आनन्द सम्प्रदाय--इस संप्रदाय का मत्तमंत्र राम 
अथवा श्री राम है। इसके अतगंत्त नारद, वालमीकि, रामानंद, 
कबीर सेनानायी आदि भक्त माने जाते हैं । 

(४) प्रकाश सम्प्रदाय -इसका मंत्र है--नमो नारायण । 
इस संप्रदाय के अनुसार इसके मूत्र पुरुष निगु ण॒ ब्रह्म से उत्पन्न 
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होनेवाले नारायण ही हैं। उन्तके वाद की शिष्य परंपरा इस 
प्रकार है :-- 
आदिनारायण--> ब्रह्मा--> अबि-> दृत्ताव्रेय--> 
हे रद 
(१) सहस्ताज़ु न (२ ) यदु (३ ) जनादन-- > एकनाथ । 


(घ) 
मत के सिद्धांत 


(१) घिहुल--वारकरी मत में सर्वेश्रष्ठ देवता पंढरीनाथ 
हैं जो बालकऋष्ण के द्वी रूप हैं। इस प्रकार यह कृष्णोपासक 
संप्रदाय है, तथापि यहूं राम का भी उसी प्रकार एकनिएछ 
उपासक है। यह राम-ऋष्ण दोनों को दुजनों के संह्यार करने 
के लिए भगवान्‌ का अवतार मानता है। इस्त संप्रदाय में हरि 
ओर हर, विष्षपु और शंकर दोनों का ऐक्यभाव माना जाता 

| इसका निदर्शन स्वयं विद्चलनाथ की मूर्ति है जिसके सिर के 
ऊपर महादेव बेठे हैं ।* इसी लिए एकादशी के साथ सोमवार 
त्रत तथा शिवरात्रि का ब्रत समभावेन मान्य है। तात्पय यह 
है कि इस संप्रदाय में दक्षिय भारत के शेवों और बेष्णवों के 





१ रूप पाह्तां डोलसू। सुंदर पाहतां गोपवेपु ॥ 
महिमा व्शितां महेश । जेणं मस्तकीं बंदिला ॥ 

“-श्री शानेश्वर श्रभंग 
त॒ुका म्दणे भक्ति साठीं हरिहर। 
दरिहररा भेद नाहीं। नका करू बाद ॥ म 

“- तुकाराम 


पू६० मागवत संप्रदाय 


गंगा समुद्र से भिन्न होती, तो उसके साथ मिल्ककर वह एकाकार 
केसे बन जाती ? इसी प्रकार भगवानका भकत भगवान्‌ को अद्वत 
रीति से जानकर द्वी उनका सच्चा भक्त बन जाता है । नामदेव ने 
इस संप्रदाय की महृती विशिष्टता अद्वेत ज्ञान के साथ भक्ति 
का मदुल सामव्जस्य बतल्ाायी दे । इन भक्तों की पूर्ण निष्ठा थी 
कि उपनिषिदों का परत्रह्म ही विट्ठल के रूप में प्रकट हुआ है। 
ज्ञान के साथ भक्ति का योग हो जाने से इनको वाणी में अतीच 
मदुता और मधघुरता- आ गई है। इनका विश्वास था कि 
निगु ण ब्रह्म द्वी नाम-रूप को ग्रहण कर भक्तों की समंगल-कामना 
के निमित्त इंद्रिययम्य बन गया है। नामदेव ने अनेक अभंगों 
के द्वारा ऋद्यारख तथा भक्तिरस के ऐक्य का प्रतिपादन किया है । 
नामदेव भगवान्‌ को लक्ष्य कर पुकार रहे हैं कि भगवन्‌, जल्दी 
९, पुकारते पुकारते गला सूख गया, शरीर पुल्नकित हो गया 
तथा अश्रु धाराओं से प्थिवी भींग गईं। हे दीनदयालु, आने 
में इतनी देर क्‍यों कर रहे हो ? किसी भक्त के यहाँ तो नहीं 
फंस गये ? 
यघढा वेल का लाविला। कोण्या भक्ताने ग्रोविला? 
सडकरि येई गा विह्वला | कंठ आलवितां सोकला | 
नासा! गहिवरें दाटला। पूर धरणिये लोटला ॥ 
(३ ) भगवद्गुप--इस पंथ को अगवान्‌ के दोनों रूप-सगुण 


१ साडे पंघरा मिसलावें। तें साडे पंघरेंचि हो आवें 
तेविं मी जालिया संभवे | भक्ति मामी ॥५६७॥ 
हां गा सिंधूसि आनी होती । तरि गंगा कैसेनि मिलती 
महणौनि मी न होता भक्ती | अन्वयो आहे ॥५६८।॥ 
“--शानेश्वरी, अ० १५ 
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तथा निगु ण-मान्य हैं। पूर्ण सशुणोपासक द्ोने पर यह्द 
परमात्मा को व्यापक एवं निशु ण-मिराकार भी मानता है तथा 
इस निराकार त्रह्म की प्राप्ति का साधन सगुणोपासना, नाम- 
स्मरण तथा भजन है। वारकरी संतों ने शान तथा भक्ति के 
परस्पर सहयोग तथा मैन्नीभाव पर विशेष आग्रह रखा है। एक- 
नाथ महाराज ने भक्ति तथा ज्ञान के परस्पर संबंध की सूचना 
बढ़े दही रोचक उदाहरणों के सहारे दी दै। वे भक्ति को मूल, 
ज्ञान को फल, तथा चेराग्य को फूल बतलाते हैं। जिस प्रकार 
बिना मूल के फल उत्पन्न नहीं दो सकता और बिना फूल के 
फल असंभव है, उसी प्रकार बिना भक्ति और वेराग्य के ज्ञान 
का उदय हो नहीं सकता | भक्ति के उद्र से ज्ञान उत्पन्न होता 
है। भक्ति ने दी ज्ञान को उसका गौरव प्रदान किया है। अतः 
दोनों का मच्जुल समन्वय ही साधक के लिए अवश्यमेव संपार्द- 
नीय व्यापार होता है-- 

भक्ती चे उदरीं जन्मले ज्ञान | 

भक्ती ने ज्ञानासी दिधलें महिमान ॥ 

भक्ति तें मूछ ज्ञान ते-फल। 

चैराग्य केवल तेथीं चे फूल ॥ 


ये लोग गीता में प्रतिपादित 'स्वघर्स के तथ्य पर पूर्ण आग्रह 
रखते हैं। जो मनुष्य मानव-समाज के जिस वर्ण में जिस स्थान 
पर वतंमान है उसका यह नियमित धर्म है कि बह अपने नियत 
कार्यो का पूर्ण अनुष्ठान करे । अपना काम छोड़ दूसरे के काम 
को; वह कितना भी सुंदर क्‍यों न हो, कभी न ग्रहण करे । भग- 
वान्‌ के प्रति पूर्ण अनुराग के साथ उनके नाम का कीर्तन नथा 
भजन करना द्वी भक्ति का मुख्य साधन है । 


घभ्६ह २ भागवत संप्रदाय 


(४) राम ओर कृष्ण--रास तथा कृष्ण को समभावेन 
भगवान्‌ का अवतार मानना इस पंथ को स्वथा मान्य है। 
उत्तर भारत में दोनों को प्रधान इष्ट देवता मानकर भिन्न भिन्न 
संप्रदायों की उत्पत्ति हुई है, परंतु मद्दाराष्ट्र इस विषय में अपना 
वेशिष्व्य प्रथक रखता है। 'नाथ भागवत” में कृष्णत्तीला का 
गायन करने वाले एकनाथ जी ने 'भावाथ रामायण?” में राम की 
मधुर लीला का कीतेन किया है। उन्होंने एक स्थान पर लिखा 
है--“लैसे बीज ही वृक्ष हुआ, सुवर्ण ही अलंकार बना, बेसे ही 
निर्विकार श्रीराम हां साकार हुए | सुनो, मेरा पागल प्रेम ऐसा 
है कि सुंदरश्याम श्रीराम ही हमारे अद्वितीय त्रह्म हैं; और कुछ 
मुझे मालूम नहीं। राम के बिना जो बह्यज्ञान है, हनुमान जी 
गरज कर कहते हैं कि उसकी हमें जरूरत नहीं। हमारा ब्रह्म 
तो श्रीराम हैट। - 


निष्कर्ष यह है कि वारकरी पंथ में समन्वय का साम्राज्य 
है। जिस प्रकार राम और ऋष्ण में, शिव तथा विद्ठल में, इनकी 
समान आदर बुद्धि है, उसी प्रकार अद्वेत ज्ञान तथा भक्ति में 
भी यह पूर्ण सामरस्य का पोषक है । 


( ५ ) संत तथा प्रथ--वारकरी संप्रदाय में अपने अनेक 
सिद्ध महात्मा हुए जिनमें चार मुख्य हैं--ज्ञानेश्वर, नामदेव, एक 
नाथ कथा तुकाराम। इनके अतिरिक्त अन्य मद्दात्माश्रों ने 
अपनी वाणी तथा शिक्षा से भगवान्‌ की भ्रक्वि-नाम कीतं॑नन्का 
प्रचुर प्रचार किया । पंथ के मान्य ग्रथों में गीता तथा भागवत्त 
ही मुख्य हैं और इनकी व्याख्या ज्ञानेश्वरी तथा नाथ-भागवत 
भी उसी प्रकार आदरणीय हैं। तुकाराम के अभंग भी इस 
पंथ को लोकप्रिय बनाने में वथा भजन कीतेन को जनधम बनाने 
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में विशेष कृतकार्य होने से विशेष मान्य हैं । जिस प्रकार त्राह्मण 
को 'अहरहः संध्यामुपासीत” का, संध्यावंदू्न का, नियम है, 
उसी प्रकार प्रत्येक वारकरी को ज्ञानेश्वर कृत 'हरिपाठ” का 
नित्य पाठ करना वावश्यक नियम है। इस संप्रदाय के संत 
ज्ञानेश्वरी तथा नाथभागवत की कथा भावुक जनता के सामने 
बड़े प्रेम तथा उत्साद्द से करते हैं । वे अपने कीतंनों में अपने: 
ही संप्रदाय की संत बाणी को प्रमाणकोटि से उद्धृत किया फरते 
हैं। कुछ आलोचक इसे उन लोगों की संक्रोर्ण मनोवृत्ति का 
सूचक मानते हैं, परंतु: वस्तुतः इसमें आत्मरक्तण की भावना 
ही बलवत्तर है। यदि उनके वचनों का उद्धरण तथा उनकी 
बातों का शिक्षण जनवा में न होगा, तो बहुत संभव है कि इन 
संतों की वानियाँ धीरे धीरे जनता से दूर जाकर लुप्नप्राय हो 
जाँय। इसी लिए वारकरी कफीतेनकारों का यह्‌ ढंग किसी प्रकार 
आक्तेप-योग्य नहीं है । 


(ड) 
वारकरी पंथ का आचार 


(१) स्वघर्म पालन--यह पथ पृर्णंतया बेदिक है तथा 
वर्णाश्रमधम में पूरण श्रद्धालु दै। अतः प्रत्येक प्राणी को अपने 
वर्ण तथा आश्रम के अनुकूल धर्म का आचरण करना नितांत 
आवश्यक है| परंतु इस भीषण कलिकाल में भक्ति से बढ़कर 
कोई अन्य साधन सुगम तथा सरल नहीं है। भक्ति' के नी 
प्रकार पंथ को मान्य है, परंतु उनमें भी नाम-स्मरण तथा कौतेन 
को विशेष महत्त्व दिया गया है । 

इ्ष्द 


प६४ ” भागवत संप्रदाय 


(२ ) एकादशी बत-एकादशी को ब्रत रखकर भगवान्‌ 
का स्मरण तथा कीतेन करने का विधान प्रत्येक वारकरी को 
है। नामदेव के समय से लेकर कार्तिक तथा आपषाढ़ की शुक्ला 
एकादशी को विट्ठनज्त जी की यात्रा सामूहिक रूप में करना 
अकतों का मुख्य कतेव्य है|" कुछ भक्त माघ तथा चैत्र मास की 
शुल्का एकादशी को वारी करते है । कार्तिकी एकादशी की 
बारी की माहेमा तब बढ़ी जब भानुदास पंठणकर अनागोंदी से 
कृष्णराय को अनुकूल बनाकर बिट्ल्ल की मूर्ति पुनः पंढरपुर 
लाने में समथ हुए । इसके अतिरिक्त संतों के समाधि स्थलों 

गरै भी पवित्रता मान्य होने से उनकी भी यात्रा का प्रचत्नन पंथ 
में है। नामदेव के समय से कार्तिक की कृष्ण एकादशी को 
ज्ञानेश्वर मद्दागाज के जन्मस्थान 'आत्लंदी? की यात्रा प्रचलित 
हुई ओर इसी के समान अन्य वारकरी संतों के समाधिस्थल भी 
तीर्थ के समान पूत माने जाते हैं। भक्तों की मंडलियां हैं जो 
उक्त एकादशी को समूह बाँध कर “पुंडरीक वरदे हरि विट्ल” 
का जयघोष करती हुई पंढरपुर पहुँचती है तथा चंद्रभागा में 
सस्‍्वान, विद्ठल का द्शन तथा भगवान्‌ के नाम का कीतेन--राम 
ऋष्ण द्रि मंत्र का कीतेन-करती हैं । देवों की एकादशी शुक्लपक्ष 
की होती तथा संतों की एकादशी ऋष्णपक्ष की शर्थात्‌ उन्हीं 
तिथियों को देवों तथा संतों के स्थानों की यात्रा संपन्न की जाती 
है। गल्ले मैं तुलली की माला, माथे पर गोपी चंदन का तिलक, 
हाथ में बाँस के टुकड़े में वंघी भगवावस्र की पताका, मुख में 





१ शआपषाढ़ी कातिक विसर्द नका मज । 
सांगतसे गुज्ञ पाण्डुरंग ॥ 
“नामदेव 


_..3-+ननननमिननन अननााजिणजीओंंिओनजन न) 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंथ प्ट 


'रामरृष्ण हरि! मन्त्र का जप अथवा 'पुंडरीक बरदा हरिविष्वः 
का जयघोप--बारी के लिए यात्रा करने वाले वारकरी की या 
वेपभूपा है । 

एकादशी वत फी महिमा का चर्सन इन संतों ने बड़ी नि 
के साथ किया है। इस वत का पालन तुकाराम जी 
यावज्नीवन किया तथा लोगों को इसका बोध कराया। सम् 
रामदास स्वामी ने 'हदरिपंचकः में कहा है कि जो हरिको पा 
चाहता है वह हरिदिनी ( एकादशी ) करे । एकादशी चच् क 
है, बेकुठ का महापँंथ है-- 


एकादशी नब्ददे घत । चेकु'ठी वा महापंथ ॥ 


तुकाराम ने बड़े संक्षेप में वारकरी पंथ की शिक्षा का स 
कहा दै-- 


संग सजनाचा उधार नामाचा 
घोष कीर्तनावा | श्रहनिंशी ॥ 


(३ ) नाम कीतेन--वारकरी संप्रदाय के आचार्यों ने ले 
ओर परलोक दोनों के सुधारने का उपाय जनता के सामने रख 
भगवान्‌ की प्राप्तिका सरल उपाय सशुण रूप की भक्ति है। भ| 
के नाना प्रकारों में नाम-स्मरण तथा कीतेन को सबसे सह 
शाल्ली तथा प्रभावशील बचलाया गया है। तुकाराम ने स्पष्ट च 
है कि हरि का नाम ही बीज ओर हरि का नास ही फत्त ' 
साधन ओर साध्य दोनों हरि का नाम ही है। नाम ही स 
पुएय तथा सब कल्लाओं का सार है । जहाँ हरि के 4 
लोकलाज त्याग कर हरि कीतेंन तथा नाम स्मरण किया क 


प्रह्द मागवत संप्रदाय 


हैं वहीं सब रस आकर भर जाते हैं। और संसार के बांध को 
लांध कर बहन लगते हैं। चेद के नारायण, योगियों के शून्य 
ब्रह्म तथा मुक्त जीबों के परिपूर्णात्मा तुकाराम की दृष्टि में 
भोले भाले जीवों के लिये सगुण तथा साकार बालऋृष्ण हैं-- 


बीज आणि फल हरो चें नाम | सकल पुण्य सकल घम ॥ 
सकता कलांचें हे वर्म । निवारी श्रम सकलहीं ॥ 
जेथें हरि कीतेन हैं नाम घोष | करिती निल्लेज्व हरिचे दास । 
सकल वोधंबले. रस । तुटवी पाश भव-बंधाचे ॥ 
१५4 ६ ६ 
चेद पुरुष नारायण । योगियांचे ब्रह्म शून्य । 
मुक्ता आत्मा परिपू्ण । 'तुका? ग्हणे सगुणा मोलूया आम्हा । 


(च्‌) 
सिद्धांत का वेशिष्टय 


वारकरी पंथ के सिद्धांत का एकत्र प्रतिपादक यह प्रसिद्ध 
अभंग है जिसको तुकाराम ने शिवाजी के पास भेजा था ;-- 


आगम्ही तेणे सुखी म्हाणा विद्चल विद्दल मुखीं । 
कंदी मिरवा तुलसी घत करा एकादशी | 


अर्थात्‌ विद्ठल के नाम का उच्चारण, कंठ में तुलसी माला का 
घारण और एकादशी वत का सेवन--ये तीन ही इस पंथ के 
मान्य सिद्धांत हैं। उपास्य देवता श्री विद्चलनाथ हैं; विष्णु के 
सभी अवतार मान्य हैं परंतु राम-कऋष्ण की मान्यता विशेषरूप से 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंय प६७ 


अभी£४ है। भगवान के सगुण तथा निगुण रूप एक दो हैं । ध्येय 
है अभेद-भक्ति, अद्व त-भक्ति, अथवा मुक्ति के परे की भक्ति। 
अद्वे त का सिद्धांत इस संप्रदाय को स्वीकार है, परंतु इस कोशल 
से इस ध्येय को प्राप्त करना उचित द्वै कि अभेद फो सिद्ध करके 
भी संसार में प्रम-सुख बढ़ाने के लिये भेद को भी अभेद फर 
रखना । इस पंथ में भक्ति ओर ज्ञान दोनों की एकरूपता मानी 
गई दे जिसके केंद्रस्थल्ष में हैं. स्वयं भगवान्‌ श्रीद्रि विद्दल। 
संप्रदाय का मुख्य मंत्र है--राम कृष्ण हरि | यह सम्प्रदाय चेतन्य 
संप्रदाय के समान युगल उपासना में कृष्ण के साथ राधा को 
सम्मिलित नहीं करता बल्कि उसके स्थान में रुक्सिणी को 
महत्त्व देता है | इसका यह सुपरिणाम हुआ कि महाराष्ट्र में ऋष्ण- 
भक्तिका नितांत समुज्ज्वल तथा उदात्त रूप दृष्टिगोचर होता है 
ओर यहाँ उत्त विकृत रूप का दर्शन नहीं द्वोता जो उत्तर भारत 
के कतिपय प्रांतों में अग्छीलता की कोटि तक पहुँच कर भावुकों 
के चित्त में उद्ठ गजनक होता है | 

मद्दाराष्ट्र का यद्द वेष्णव संप्रदाय नितांत लोकसंम्रह्दी हैं । 
इसकी भक्ति उस व्यक्ति की भक्ति के समान नहीं हैं, जो एक ओर 
इतना आसक्त हो जाता है किन तो संसारकी ओर वह दृष्टि रखता 
है और न संसार उस क जीवन या उपदेश से शिक्षा ग्रहण करता है । 
अध्यात्म तथा व्यवद्दार-इन दोनों की व्यवस्था तथा संतुलन करने 
में जो उपासक संप्रदाय जितना ही समर्थ है जनंता की दृष्टि से 
उसका महत्त्व उतना ही अधिक द्ोता है। चेतन्य तथा चल्लभ संप्रदाय 
की उपासना के ऊपर आलोचक लोग यह दोष लगाया करते हें 
कि उन्होंने भगवान के लंकानुरंजन रूप के प्रति इतना आम्रह 
दिखलाया कि उनका ज्ञोकरक्षक -तथा लोकसंग्रही रूप जनता 
के नेत्रों से ओमल हो गया । यह आरोप अनेक अंश में ठीक है। 


प्र्ध्द भागवत संप्रदाय 


इन संप्रदायों में बालकृष्ण की उपासना का इतना प्राधान्य हो 
गया कि गीता के डपदेष्टा श्रीकृष्ण की कथा लोगों के कानों तक 
न पहुँच सकी | यह आरोप महाराष्ट्र के भागवत संप्रदाय पर 
कथमपि नहीं किया जा सकता; क्‍योंकि इसने बालकऋष्ण की 
भक्ति के साथ साथ कृष्ण के उपदेशों तथा उन्तके मंगलकारी 
स्वरूप की ओर भी अपना ध्यान दिया है। 


“'ौ_92--- 


महासष्ट का वैष्णव पंथ प्‌ 


(३) 
रामदासी पंथ 


वारकरी संप्रदाय के साथ ही साथ महाराष्ट्र में रामदासी 
पंथ की भी चेष्णव संप्रदाय के रूप में पर्याप्त प्रसिद्धि है । इसको 
स्थापना छन्नपति महाराज शिवा जी के गुरु समर्थ स्वामी राम- 
दास ने की । स्वामी जी अपने समय के महान्‌ विभूति थे, तथा 
उन्होंने शिवा जी को धार्मिक उपदेश देकर महाराष्ट्र प्रदेश में 
राजनीति को धर्म प्रवण बनाया था । स्वामी जी की शिक्षा 
तथा उपदेश का ही यह शोभन परिणास था कि शिवा जी के 
सन सें सनातनघर्स के ऊपर अबलंबित दिंदुराष्ट्र की स्थापना का 
विचार जाग्रृत हुआ ओर उन्हों ने उस विचार को कार्येहूप में 
बड़ी योग्यता से परिणत फर दिखाया । संसार के दुःख प्रप॑च से 
घबरा कर निवृत्ति में द्वी सुख का मार्ग बतलाने वाले बहुत से 
महात्मा मिलेंगे, परंतु पात्रापात्र का विशद्‌ विचार कर प्रवृत्ति 
तथा निवृत्ति दोनों के यथायोग्य सम्मेलन पर जोर देने वाले संत- 
जन कम ही दीखते  हैं। स्वामी रामदास जी इस दूसरे प्रकार 
के महात्माओं में पअग्रगए्य थे। अतः इस रामदासी सम्प्रदाय 
का मुख्य अंग समाज की ऐहिक तथा पारलौकिक दोनों तरह 
की उन्नति करना है| स्त्रयं स्वामी जी ने हरिकथा निरूपण, 
राजकारण तथा खावधानीपना को अपने सम्प्रदाय का मुख्य 
लक्षण बतलाया है । प्रयत्न, प्रत्यय और प्रवोध--इन्हीं 
त्तकारादि तीन शब्दों में रामदास के उदात्त जीवन तथा बहुमूल्य 
ग्रंथों का सार है। 


६०० भागवत संप्रदाय 
(क) 
रामदास 


स्वोमी रामदास के पिता का नाम सर्याजी पंत तथा सावा 
का रेणुकाबाई था । सं० १६६४ वि० चेत शुक्ल नवसी के दिन 
ठीक रामजन्म के समय इस महापुरुष का जन्म हुआ | इस प्रकार 
इनका तथा तुकाराम का जन्म एक ही संबत में होने से ये दोनों 
समकालीन संत रहे । बाल्य-काल का नाम था नारायण | बारह 
वर्ष की अवस्था सें विवाह-मण्डप में वर-बधू के बीच अंतःपट 
डाल कर जब ब्राह्मण लोग मंगल्लाचरण पाठ के अनंतर 'शुभ 
लग्न सावधान! की गंभीर घोषणा करने लगे, तब रामदास जी 
सचमुच ही सावधान होकर वहाँ से ऐसे भागे कि बारह वर्ष तक 
लोगों को पता ही न चला कि कहाँ गये । इस बीच में इन्होंने 
कठोर पुरश्चरण किया और अपनी तपस्या के बल पर भग- 
वान्‌ श्री रामचंद्र का साक्षात्‌कार किया । भारतवपं के समग्र 
तीथों का अमण किया । इसी श्रसंग में ये काशी भी पधारे थे। 
बारह वर्ष तक तीथेन्‍यात्रा करने के अनंतर इन्होंने सं० ९७०१ 
के वेशाख मास में कृष्णामदी के तट पर अपना निवास स्थिर 
किया । दूसरे वर्ष से इन्होंने रामनवमी का उत्सव बड़े समा- 
रोह के साथ मनाना आरंभ किया। सं० १७०६ में ( १६५० ६०) 
चाफल के समीप शिंगणचाड़ी नामक स्थान में रामदास ने 
शिवाजी को शिष्य रूप में श्रहदण किया ओर रामचंद्र के न्रयोद- 
शाक्षर मंत्रका उपदेश किया | सं० १७१२ (१६५६ ई०)में शिवाजी 
महाराज सतारे में थे तव श्री समथ भिन्षा माँगते हुये राजद्वार 
पर पहुँचे । शिवाजी ने इनकी मोली में अपनी समग्र संपत्ति 
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तथा राब्य को एक पत्र में लिखकर डात़ दिया तथा स्वयं भी 
उनके साथ मोली लेकर भिकत्ताटन के लिये निकल पड़े | परंतु 
स्वामी जी के समझाने चुमाने पर शिवाजी ने राज्य का कार्य 
पुनः संभाला और शासन-कार्य में तथा अपने जीवन में जो 
निष्ठा, जो दीन-सेवा, जो गो-ब्राह्मणु-प्रतिपालन संपन्न कर दिख- 
लाया वह भारतीय इतिद्वास के प्रूष्ठों पर स्वर्णाक्षरोंमें अश्लित है । 

सं० १७०८ (८: १६४१ ६०) में स्वामी जी ने पंढरपुरको यात्रा 
की थी जिसमें उनकी भेंट अपने समय के दूसरे वारकरी भक्त 
श्रीतुकाराम जी के साथ हुई। सं० १७३१ (८१६७४ ई० ) में 
शिवा जी राज्याभिपेक होने पर स्वामी जी के पास सज्जतगढ़ 
में आये तथा लगभग डेढ़ मद्दीनों तक वहीं निवास किया तथा 
दरिद्रों को खिलाया। इसके पाँच वप बाद सं० १७३६ 
(१६६६ ६० ) में दोनों की अंतिम भेंट हुई भर इसी समय 
समथ जी ने छत्रपति शिवाजी को उनकी निकट भविष्य में होने 
चाली मृत्यु की सूचना दी और यह घटना अगले वर्ष चैत्र के 
गद्दीने में हुई | स्वामीजी ने राम, सीता, लद्त्मण तथा हनुमान 
की मूर्तियाँ तंजार से बनवा कर सत्ननगढ़में स्थापित की । शिवा 
जी की मृत्यु के लगभग एक डेढ़ साल बाद सं० (७३८ माघ 
चदी नवमी (८१६८१ ६० ) को श्रीरामदास जी ने श्रीरामचद्र 
की मूर्ति के सामने ७३ बप को आयु में मद्माप्रयाण किया । 


स्वामी जी तथा छुत्रपति शित्राजी के परस्पर प्रथम मिल्लन 
की घटना कब घटी ? इस विपय में मराठी इतिहासकारों में 
कुछ मतभेद दृष्टिगोचर होता है। परम्परागत मित्ञन का 
समय १६४६ ई० माना जाता दे, परंतु कतिपय इतिहासवेत्ता 
१६७२ ई० में ही दानों में प्रथम मिल्लम की बात मानते हैं। इस 
विषय में गंभीर आलोचन के अनंत प्रोफेसर रानांडे साहब 
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परस्परागत मत को ही ठीक मानने के पक्त में हैं) | सं० १७शै८ 
( सन १६७८ ईं० ) में लिखित एक सनद में शिवाजी ने स्वामीजी 
के साथ अपने पूरे संबंध तथा सहयोग का पूर्ण विवरण दिया है 
जिसके अध्ययन से मालूम पड़ता है कि चाफड़ में राममंदिर की 
प्रतिष्ठा के समय से ही दोनों का संबंध आरंभ होता है। फलतः+ 
मिल्नन तथा उपदेश की परंपरागत तिथि ही डचित तथा 
इतिहास-सम्मत है। अतः शिवाज्ञी के जीवन में राष्ट्रीय चेतना 
तथा धार्मिक भाषना की रफूर्ति करने में निःसंदेह स्वामी रामदास 
जी का द्वाथ रहा है । 


(ख) 


स्वामी रासदासजी का सर्वश्रेष्ठ म्रथ 'दासबोध” है जिसे हम 
इनकी 'आध्यात्मिक आत्मकथा कद् सकते हैं। समर्थजी ने किन 
उपायों का अचलंबन कर संसार के वंधनों से मुक्त कर अध्यात्म- 
मार्ग में उन्नति की तथा अपने उद्दे श्य की पूर्ति की; इसका बोधक 
सुवोध छंदों में निबद्ध यह 'दासब्ोध' श्रथ है। इन्होंने मनोबोध, 
करुणाष्टरक, आत्माराम आदि अन्य ग्र'थों की मी रचना की है। 

रामदास स्वामी ने भगवान्‌ रामचंद्र को अपना उपास्य देख 
मानकर 'रामदासी संप्रदाय! की स्थापना की | इस पंथ के साधु 
बढ़ा ही सीधा तथा साधु जीवन विताते हैं। 'रघुपति राघन 
राजा राम पतित-पावन सीताराम? की जय ध्वनि करते हुए ये 
मधुकरी माँग कर अपना जीवन निर्वाह करते हैं तथा जनता के 
बीच विमल भक्ति का प्रचार करते हैं। वारकरी संप्रदाय पूर्ण 





१ प्रोफेसर रानडे--मिस्टिसिजम इन महाराष्ट्र पू० ३२६५-३६६ 
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रूप से निवृत्तिपरक है, परंतु रामदासी संप्रदाय में प्रवृत्ति तथा 
निवृत्ति दोनों का यथानुरूप मिश्रण है; यद्दी इसकी विशेषता है । 
ये ब्रद्मक्षान तथा कर्मकाण्ड दोनों के साथ रामभक्ति को संपुटितत 
कर अपने पंथ का साधनामार्ग प्रस्तुत करते हैं. । ग्वामीजी ने 
निप्कराम कमंयोग के उच्च आदश को अपने जीवन में चरिताथे 
कर दिखलाया | अपने मनोत्रोध उछोकों में इन्होंने बढ़े द्वी सुधोध 
शब्दों में मन को चेतावनी दी है कि रे मन, तुम्हें बहुत द्वी जन्मों 
के पुण्य के फल्न से यह मानव शरीर प्राप्त हुआ है। इसे तू 
संसार के मूठे प्रपंचों में मत लगाओ, श्रपि तु 'दरे राम? जैसे 
सीधे मंत्र का जप सदा करता जा। अँत समय का विश्वास 
क्या ? कफ के मारे कंठ रूँच जाने पर 'हरे राम” का जप द्वी तो 
सद्दायता करेगा तेरा ? 


तुला हि तनू मसानवी प्राप्त काली 

बहू जन्म पुण्य फला लागि श्राली | 
“ तिल्ा तू कसा गेंविसी विफयीं रे 

हरे राम! हा मंत्र सोए् जएा रे ॥ 


(ग) 
रामदास की शिक्षा 


स्वार्थ और परमार्य के परस्पर सहयोग का मार्ग किस प्रकार - 
निश्चित किया जा सकता है ? इसका विवेचन संतों के उपदेशों 
में किया जाता है। स्वामी रामदास जी ने भी इसका वर्णन 
दासवोध में बड़े विस्तार के साथ किया है। वे अध्यात्म-शास्त्र 
से जितने परिचित थे, उतने दी वे व्यवहार के भी मर्मज्ञ थे। 
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सभी तो उन्होंने शिवाजी के द्वारा महाराष्ट्र में हिन्दूधर्म के उत्थान 
का काय सुचारुरूप से संपन्न किया | एक सच्चे संत के समोन 
श्रीसमथ ने वर्णाश्रम धर्मं पर पूरी अवस्था प्रकट की है। उनका 
आग्रह है कि प्रत्येक प्राणी को अपने वर्ण तथा आश्रम के अनु- 
सार विहित कर्मों का अनुष्ठान करना नितांत आवश्यक है। 
ब्राह्मणों के उच्च सात्विक-जीवन को उन्होंने बहुत द्दी महत्त्व 
दिया है। स्वधर्म करते हुए भगवान के चिंतन तथा ज्ञान से 
ही साधकको मुक्ति प्राप्त होती है । मनुष्य को समस्त सांसारिक 
विषयों का परित्याग करके अपनी दृष्टि और विचारों का इतना 
अधिक विस्तार करना चाहिय कि अपने समेत सारा संपतार ब्रह्म- 
मय दिखाई पड़ने लगे ओर अपनी आत्मा में, लोगों के आत्मा 
में ओर उस चविश्वात्मा में किसी प्रकार का भेद्‌ न रह जाय | 
श्री समर्थ का आदृश है कि ग्रहस्थाश्रम में ही रहकर लोग 
'परमार्थ का अधिक से अधिक साधन करें, क्योंकि संसार के सभी 
लोग त्यागी, विरक्‍्त और बवीतराग नहीं हो सकते। इन्होंने ग्ृहस्था श्रम 
को इह॒लोक तथा परलोक के साधन का मुख्य आधार बतत्ाया 
है। वे पाखंडियों से सचेत होने की शिक्षा देते हें तथा सच्चा 
ध्यागी बनने पर आग्रह दिखलाते हैं। श्री समथ ने आचार 
ओर विचार दानों की शुद्धता पर अधिक जोर दिया है। ज्ञान 
की सबसे अधिक महिमा वतलाई गई है, क्योंकि आचार ओर 
विचार दोनों की शुद्धि इसी से दोती है ओर इस ज्ञान की 
प्राप्ति का उपाय उन्दोंन गुरू की प्राप्ति तथा सेवा बतलाया है। 
दासवोंधध में परमात्मा तथा उससे उत्पन्न स्रष्टि का बड़ा दी 
सुदर वर्णन किया गया है। वह निराकार ब्रह्म (किस प्रकार 
साकार रूप धारण करता दे ? इसका विवेचन समथजी ने रोचक 
उदाहरणों के सद्दारे किया है। इस परमात्मा को प्रसन्न करने का 
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सुगम मार्ग है भक्ति। श्रीसमर्थ ने सेघ से होने वाली घृष्टि का 
उदाहरण देकर बड़ी युक्ति से समकाया है कि संसार के लोगों 
फी सेवा फरने में ईश्वर प्रसन्न द्वोता है । भगवान्‌ की कृपा से 
मलुप्य का यद्द दुलेभ शरीर हमें प्राप्त हुआ है। इसका प्रधान 
सह श सनुष्य को संसार के वंधन से मुक्त, करना है। यदि जीव 
अपने शरीर का दुरुपयोग करता है तो वह अपने लद्ष्य से 
ज्युत हो जाता है। रामदास जी के आराध्य देव श्रीरामचंद्र जी 
हैं जिनकी दास्यभाव से उपासना इस मत को मान्य है। 
इसी लिये समर्थ जी हनुमान्‌ जी के अवतार माने जाते हैं । 

(४) हरिदासी मत -पंढरपुर के श्री विद्ठल जी की उपासना 
फेचल वारकरी संप्रदायमें दी मान्य नहीं है, अपि तु तैल्ंगरेश तथा 
कर्णाटक प्रांत के संतों तथा मक्तों के भी ये ही उपास्य देव 
माने जाते हैं। १३ वीं शती में विजयनगर के सम्राट क्ृष्णदेव 
राय ने पंढरपुर की यात्रा की थी । मूर्ति के रूप से इतने आइष्ट 
हुए थे कि वे इसे बड़ी पवित्रता से उठाकर अपनी राजधानी मे 
ले गये थे। किस प्रकार इस मूर्ति की पुन्रः प्रतिष्ठा पंढरपुर में 
श्री एकनाथ जी के प्रपितामद्द भानुदास जीके द्वारा की गई ? इसका 
उल्लेख हमने गत प्रष्ठों में किया है। यहाँ इसके उल्लेख का यही. 
तात्पय है. कि पंढरपुर केचल भद्दाराष्ट्र देश के दही संतों का 
उपासनाकषेत्र नहीं था, प्रत्युत दक्षिण भारत के भी संत महात्मा 
यहाँ जुटते थे तथा भगवद्भजन में लोन रहा करते थे । कर्णाटक 
देश के बहुत से संत जो हरिदासी नाम से विख्यात हैं विद्चल जी 
को अपना उपास्य-देव सानते थे। ये दरिदासी संत मध्वाचार्य 
के दृत-संप्रदाय के अंत्भुक्त थे | इनमें से सबसे प्रसिद्ध हुए पुरंद्र- 
दास (सं० १५४९-१६२१ ) जिनका काव्य भक्ति भावना से 
ओत-प्रोत होने से नितांत सरस तथा अत्यन्त लोकप्रिय दै। 
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इनके अतिरिक्त विजय दास, जगन्नाथ दास तथा कनकदास की 
गणना हरिदासी संतों में विशेष रूप से की जाती है। य लोग 
बाह्म-पूजा विधानों से उदासीन रहा करते हैं और इनका अधिक 
भुकाव निवृत्ति सागे की ओर है । आध्यात्मिक जीवन केवल 
इने गिने व्यक्ति के लिय द्वी अनुकूल नहीं है, बल्कि उसके अधि- 
कारी जनसाधारण भी माने जा करते हैं। ये संत कर्णाटक देश 
के हैं। थे विद्डज के अनुयायी होने के अतिरिक्त तिरुपति के 
वेडपक्टेश तथा उड॒पी के कृष्ण के भी उपासक हैं। 


(५ ) गुजरात में वैष्णव घर्म 


गुजरात प्रदेश में द्वारिका और डाकोरजी ये दो मुख्य वेष्णव 
पीढ़ है । अतः वेष्णव धर्म का यद्द भी एक महनीय प्रदेश है पेरंतु 
यहाँ वष्णव-धमका प्रचार कब हुआ ? इसका निर्णय ठीक २ नहीं 
हो सकता। गुप्त-युग में जब समग्र उत्तर भारत में वष्णबता की 
लहर प्रवाद्दित द्वो रद्दी थी यह प्रदृश भी उससे 'अकूता नहीं बच 
सका । वल्लभी के राजा ध्रवसेन का ५२६ ई० में एक शिलालेख 
मित्षता है जिसमें वह अपने को परम भागवत के नाम में अभि- 
हित करता है। दशम शतक में चेष्णव घर्म का प्रचार गुजरात 
तथा सौराष्ट्र में भल्ली भाँति था। कृष्ण क्री उपासना का निर्देश 
करने वाला पहला शिलालेख १२६२ ई० का मिलता है जिसमें 
बधल शारंगदेव राजा के एक अधिकारी ने एक मंदिर में क्प्ण 
पूजा के निरंतर होने के लिए कुछ दान दिया है । १३ वें शतक में 
गुजरात वेष्णव धर्म का एक प्रधान प्रांत माना जाने लगा, क्योंकि 
द्वारिका तथा डाकोर जी इन दोनों वष्णव तीर्थों की ययाति इस 
समय पूर्ण रूप से फेज्ञ गई । द्वारिका जी में भगवान्‌ श्रीक्षप्ण 
की मृति है और स्थान के महत्त्व से आकृष्ट होकर आश्रशंकरा- 
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चाय ने अष्टम शतक में द्वी अपना एक पीठ यहीं स्थापित किया 
था। डाकोर में रणछोड़ राय जी के वतंमान विशाल संदिर का 
लिर्माण १७७२ ई० में पेशवा के एक बड़े अधिकारी गोपाल यद- 
नाथ तांचेकर मे किया था | 

मध्ययुग में यहाँ भक्ति के प्रचुर प्रचार का श्रेय दो गुन्नराती 
कवियों को दिया जाना चाहिए--नरसी मेहता तथा मीराबाई 
को। नरसिंह मेहता के उदयकाल में आल्ॉचकों में अभी मत- 
भेद बना हुआ है। अधिकांश लोग इनका जन्म १४७० विक्रमी 
( 5१४१४ ई० ) मानते है. ओर इस प्रकार ये बल्‍लभाचाय जी 
से प्राचीन माने जाते हैं। नरसी मेहता की अधिकांश कविता 
गधाकृष्ण की ललित लीलाओं को आश्रित कर लिखी गई हैं ओर 
वे विशुद्ध प्रेम का कमनीय चित्रण प्रस्तुत करती हैं । ये गुजराती 
भापा के सब से प्रसिद्ध तथा लोकप्रिय वष्णव कवि हैं. जिन्होंने 
अपनी कविता के द्वारा श्रीराघाकृष्ण की विम्नल भक्ति का प्रचुर 
प्रचार गुजरात देश में किया | सीराँचाई तो मेवाड़ की रहनेताली 
थीं, परंतु अंत समय में उन्होंने द्वारिकापुरी को द्वी अपनी दिव्य 
अक्ति का प्रचार 'ेत्र बनाया। मीराँ के समय से पहितले वल्ल- 
भाचाय के सुपुत्र गोसाइ विद्चलनाथ जी की कृपा तथा अश्रांत 
' उद्योग से पुष्टिमाग्ग का प्रचार यहाँ हो चुका था और समस्त 
देश भगवान्‌ श्रीकृष्ण की प्रमाभक्ति से आप्यायित दो चुका 
था। आज गुजरात में बष्णव धर्म की वजयंती फहराने का श्रेय 
गोसाइ जी को दिया जाना चाहिए जिन्होंने अपने कमेठ जीवन 
में छः बार शुजरात की यात्रा पुष्टिमाग के प्रचार के लिए की | 

आजकाल गुजरात में एक अन्य वष्णव घर्म का भी विपुल्ल 
प्रसार है जो श्री स्वामी नारायण पंथ के नाम से विख्यात है। 
इस मत के संस्थापक श्रीरवासी नारायण जी का जन्म १८०७ 
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वि० (८१७८१ ईस्वी ) में अयोध्या के पास छपिया! ग्राम में 
एक सरयूपारीण ब्राह्मण कुल में हुआ था। पिता का नाम था 
घमरेव जी तथा माता का भक्तिमती देवी और इनका भी 
वाल्यकाल का नाम था घनश्याम। १२वें बष में ही पिता के 
दृद्दावसान के अनंतर ये 'नीज़्कएठ वर्शि) नाम रखकर तीथ्थे- 
यात्रा के लिए निकत्न पड़े ओर 'पीपलाणा” नामक स्थान पर 
उद्धव के अवतार श्री रामानंद स्वामी से १८५७ विक्रमी में बीस 
साल की उम्र में चेष्णवी दीक्षा ग्रहण की । अगल्ले ही वर्ष इनके 
गुरु ने जेतपुर नगर की गद्दी पर अपने अधिकारी के रूप में 
इन्हें: अभिषिक्त किया । १८८६ विक्रमी में ४६ बपे की आयु में 
इन्होंने अपना लीलासंचरण किया | 

इस पंथ का संबद्ध श्री विशिष्टाहव तर मत से है। अतः इनके: 
सिद्धांतों के ऊपर उसका प्रभाव स्पष्ट रूप से अनुमित किया जा 
सकता है.। श्रीस्वामी जी का 'शिक्षापत्री! नामक संस्कृत में 
निवद्ध अंथ इनकी शिक्षाओं तथा उपदेशों का सार श्रस्तुत करता 
है। दूसरे म्रथ 'वचनामृत? में सांख्य, योग तथा वेदांत के 
पिद्धांतों का समन्वय है । 'शिक्षापन्नी” में उन्होंने अपने सिद्धांतों 
का प्रतिपादन संक्षेप में किया है-- 


मत विशिष्ठाद्रेत मे गोलोको धाम चेप्सितम | 
तत्र चद्मास्मना कृष्ण-सेवा झुक्तिश्व गम्यताम ॥ 


अर्थात्‌ विशिष्टाद त मेरा सिद्धांत है। गोलोक मेरा अमभीष्ट 
धाम है। ब्रह्म रूप से श्रीकृष्ण की सेवा तथा मुक्ति ही मेरा लद्दय 
है। भगवान्‌ सवक्ष, स्वशक्तिमान्‌ तथा सवातयोमी पुरुषोचम 
हैं। वे कल्याण-गुणगण-विशिष्ट हैं| ज्ञान, शक्तित आदि छः गुणों 
से यक्त होने के कारण वे भगवान्‌ कद्दलाते हैं. तथा क्षर-पुरुष 
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तथा अक्षर पुरुष दोनों से परे हैँ। इन्हीं की दृढ़ निछ्ठापूवंक 
सेवा करने से भक्त की अभिलापा-पूर्ति होती है। देवनिंदा, 
अहिंसा आदि एकादश दोपों का परिद्दार कर श्री पुरुषोत्तम के 
शरणापत्न होना द्वी जीवन का परम कवंन्‍्य है। श्रतः यदह्द भी 
श्री कृष्णभक्ति का प्रचार करने वाला द्वी वेष्णव पंथ है जिसने 
गुजरात के निवासियों,में वेष्णवता का श्रचुर प्रचार किया है-- 


स श्रीकृष्ण परं॑ म्रद्म भगदान पुरुपोत्तमः | 
उपास्य दृष्देवोी नः सर्वाविर्भाव-कारणम्‌ ॥ 
“-शिक्षापत्री 


गुजरात के परमभागवत कवि नरसी मेहता का वेष्णव 
भक्त के लक्षण फा प्रतिपादक यह पद महात्मा गांधी ज्ञी की 
कृपा से भारतवर्ष में सत्र प्रसिद्ध हो गया है-- 


चेष्णव जण तो तेणे कट्दीये जे पीर पराई जाणे रे । 


>>न्‍न्‍क (ै) >टमवकक 
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( १२ ) 


प्णयव सावना 


(१ ) वेष्णव द्शन की विशिष्टता 
(२ ) साम्य और वेषम्य 

(३ ) पंचघा भक्ति 

(४ ) गोपी भाव 

(४ ) रस साधना 

(६ ) उपासना तत्त्व 


मेमेमेंट्रमम्बरई वनशुवः श्यामास्तमालहुमै- 
नेक्त भीरुरय॑ त्वमेव तदिम राधे गृह आपय । 
इत्थं नन्दनिदेशतथलितयोः प्रत्यध्वकुंज्जदुर्म 
राधामाधव्रयोजेयन्ति यम्म॒वाकूले रहः केलयः ॥ 

--गीतगीविन्द 


(१) 
वैष्णव दशन की विशिष्टता 


भारतवर्ष की साधना-प्रणाली में वेष्णव धर्म की एक अपनी 
विशिष्टता है। साधना ही किसी धार्मिक संप्रदाय का मेरुदरड 
है | साधना के वेशिष्टथ से ही संप्रदाय-विशेष का वेशिष्टय संपन्न 
दोता है । वष्णव धर्म की मूल तातक्त्विक भावना की मीमांसा 
उसके वेशिष्टय के अनुशीलन के लिए नितांत आवश्यक है। 
उपास्य देवता की विभिन्नता को किसी संप्रदाय-विशेष की भिन्नता 
का कारण मानना वरतुतः न्‍्यायसंगत नहीं है । शिव को उपास्य- 
देव मानने के कारण ही कोई संप्रदाय शेव” माना जाय तथा 
विष्यु को उपास्य देव मानने के ही हेतु कोई मत "वैष्णव 
समझता जाय; यह पार्थक्य का पूर्ण तथा सयुक्तिक हेतु नहीं है । 
उनके तस्त्वविपयक सिद्धांत की विषमता ही उनके पांथेक्यका 
सबल हेतु माना जाना चाहिए | 


(१) शैव तथा बेष्णव मतों जीवकी कल्पना में पर्याप्त अंतर 
है | शैव दर्शन के अनुसार जीव वस्तुतः शिव ही है, परंतु त्रिविध 
मल के कारण वह अपनी स्वशक्तिमत्ता, सर्वेकृत्व तथा 
सचज्षत्व से वंचित होकर अल्प-शक्तिमान्‌, क्िंचिगूज्ञ तथा 
किंचित्‌कतू मान्‌ ही बन जाता है। जीव की शक्ति को परिच्छिन्न 
करने वाला दोष 'आणव सल्' की संज्ञा से अभिद्दित किया जाता 
है। आणव मल के कारण ही जीव विश्लु के स्थान पर अग्ु 

बन जाता है । अपरिच्छिन्न शक्ति के स्थान पर केवल परिच्छिन्न 
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शक्ति का पात्र बत कर संसार के कार्यों में वह व्याप्गुत्त रहता 
है। दीक्षा के द्वारा ही जीव इस मल से नितान्त मुक्त होकर 
शिव के साथ ऐक्यमभाव को प्राप्तकर अपने लक्ष्य साधन में ऋृत- 
काय होता है। शैवतंत्र के 'अनुसार मुक्त जीव शिव ही है, वह 
स्वतंत्र है, क्रिया और ज्ञान का वह एक ही अभिन्न आधार है। 
स्वातंत््य के साथ कतृ स्व की कल्पना नितांत संश्लिष्ट है। स्वतंत्र 
वही होता है जो कर्ता द्वो, क्रियासंपादन की योग्यता रखता हो | 
स्वतंत्र: कर्ता । इस प्रकार मुक्त जीव केवल ज्ञान-रूप ही नहीं 
होता, प्रत्युत वह कर्ता भी होता है । शैत कल्पना में जीव स्वतंत्र 
है; उसके रूप को परिच्छिन्न बनाने वाली अऱुता केवल मलरूप 
दी होती है। 


परंतु वेप्णव मत में जीव का अणुभाव नैसर्गिक है। जीव 
सदा दी अखु है, परिच्छिन्न है। जीव सदा ही अंश है, 'अंशी 
रूप भगवान्‌ के सबंदा अधीन है । भागवत मत का यद्दी मोलिक 
सिद्धांत है कि भगवान्‌ स्वामी, विभु तथा अंशी है तथा जीव 
सवंदा ही दास, अर तथा शअंश है। जीवका शगुत्व॒ किसी भी 
दशा में निवृत्त नहीं होता । संसारी दशा में तो वह 'अशुद्ध मन, 
प्राण, देह आदि के बंधनों से बद्ध रहता दी है, मुक्तदशा में 
वह् इन वन्वर्नों से तो मुक्त अवश्य हो जाता है, तथापि उसके 
अगुत्व की निवृत्ति उस समय में भी नहीं होतो । द्वे तबादी 
माध्व मत में तो मुक्त्त दशा में मो स्पष्टतः जी वो में तारतम्य का 
सिद्धांत मान्य है। संसार-दशा के समान मुक्ति-दशा में भी 
जीचों में परमग्पर तारतम्य विद्यमान रहता है और वह भगवान 
से प्रधक सत्ता दी घारण करता है। साध्व मत में मुक्त पुरुषों 
फो आनंदानुभृति में भी तारतम्य होता १ । सब मुक्त पुरुष एक 
समान ही आनंद फा अनुमव नहीं फरते। द्वतवादी के समान 
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इतना दूर न जाने पर भी जीव के अणुत्व की सत्ता में प्रत्येक 
बेष्ण॒व संप्रदाय का आम्रह है । मुक्त दशा में जीव अपनी एथक 
सत्ता बनाये हुए दी रहता है। मुक्ति के किसी पभकार में भी 
उसके अगुत्व की निर्वात्त नहीं दती। जिस प्रकार राजा का 
प्रिय सेवक राजमदहल में पहुँच कर सब सुखों को भोगता है, 
परंतु स्वतंत्र रूप से नहीं, अपि तु राजा के परतंत्र रुपसे दी । वह 
सब वेभव का उपभोग करता है परंतु दास्यत्वेन, स्वामिस्वेत 
नहीं । जीव का यह अधीनभाव स्वभाव दी है। इस स्वभाव 
की निवृत्ति न तो संसारी दशा में होती है ओर न मुक्ति दशा 
में। तथ्य यह है. कि भक्ति संप्रदाय में अत्यन्त अल्प मात्रा में 
दी सद्दी &त भाव अवश्यमेव विद्यमान रहता है। इस प्रकार 
शेष मत जहां स्वातंत्रय के ऊपर आश्रित है, वहां वेष्णशव सत 


पारततञ्य के तथ्य पर अवलँबित है । दोनों में यह मौलिक भेद 
ध्यान देने योग्य है । 


(२) शेवमत की तुलनामें वेष्णबमतका साधन तस्त्र भी भिन्न 
है। शेबमत में ज्ञान तथा भक्ति दोनों का शिवत्तर प्राप्ति में साध- 
नत्त्र है। हतचादी शैवसिद्धांतः सत में भक्ति की उपादेयता 
मानने में किसी प्रकार की आपत्ति नहीं हो सकती, परंतु अद्द त- 
वादी प्रत्यभिक्ञामत में भी ज्ञान के साथ भक्ति का उपयोग है। 
अद्वेत ज्ञान की संपत्तिदशा में अह्वेत सत्ता का ही साम्राब्य 
रहता है । एक द्वी शिव अपनो नाना आकृतियों से खेला करता 
है। वद्दी राजा है और वही प्रजा है। फल्तः एकत्व-संपन्न शिव 
अपनी ही विभिन्‍न अभिव्यक्तियों के साथ ल्ञीला किया करता 
है। फलतः यहाँ ज्ञान तथा भक्ति का एकत्व तथा अभिन्‍नत्व 
अभीष्ट दोता है शव संप्रदाय में। 


६१६ भागवत संप्रदाय 


परंतु वेष्णव मत में भगवस्माप्ति में भक्ति ही केवल साधन 
है, ज्ञान ओर कम तो गौणरूप से उसके सहायकमात्र हैं। 
रामानुज मत में तीनों के परस्पर फल की मीमांसा नितांत स्पष्ट 
है | रामानुजके मतमें भमगवत्त्‌-रूप विशेष्यकी प्राप्ति ही चरम लक्ष्य 
है। अचितू ( जड़ ) वथा चित्‌ ( जीव ) तो उस विशेष्य के 
विशेषणमात्र होते हैं। साधक कमे के द्वारा अचित्‌ तत्व अथवा 
प्रकृति को अपने वश में कर लेता तथा ज्ञान के द्वारा वह चित 
तत्त्व अर्थात्‌ आत्मा को वश में कर लेता है। इस प्रकार कर्म 
ज्ञान को उद्वुद्ध करता है दथा ज्ञान भक्ति को | और चरम लक्ष्य 
की प्राप्ति में भक्तिह्दी एकमात्र साधन है। अन्य भागवत संग्रदायों 
में भी भक्ति की उपादेयता अक्ुण्ण द्वी रहती है | 


(३ ) मुक्तावस्था में भी वेष्णव संप्रदाय की कह्पना शैव 
संप्रदाय से नितांत भिन्‍न है । वेष्णवमत में जीव संसार- 
दशा से मुक्त होकर उत्क्मण-काल में माया के आवरण 
को भंग कर महामाया के राज्य में श्रवेश करता है और 
सपनो योग्यता के अनुसार यहीं श्रमण किया करता है। 
चेकुएठ तथा गोलोक आदि लोक इसी त्रिपादविभूति में स्थित दोन 

शुद्ध सत्व से बने रहते हैं। मुक्त जीव भी भगवान्‌ 
के कैकय तथा सेवा के निमित्त शुद्ध सत्त्व से विनिर्मित देह को 
घारण करता ह। इस प्रकार वह योगमाया के लोक का कदापि 
अतिक्रमण नहीं करता है, क्योंकि वप्णवों के मान्य ऊध्च लोकों 
का अस्तित्त्व इसी लोक में द्ोताहै जद्दों जीव को 'पूण अद्द! की 
प्राप्ति का श्रवसर नहीं मिक्तता | पूर्ण अहं? का स्थान योगमाया 
के लोक के भी ऊपर है और यहीं शीव-मनानुसार जीव '्मपन 
आगणूव मल से भी उन्मुक्त दॉकर शुद्ध चेतन्य रूप पूण सट्टा 


अकलकविनशककीशक ली 5 टी गाणफए 


वैष्णव साधना ६१७ 


भाव में प्रतिष्ठित दोता है। 'स्वातंत्रयवाद! को पुरस्खर करने 
ये ० _ कप श् ] 

चाले शेवमत में जीव का अखुत्व मल होने के कारण पूर्ण अह्द! 

साव॒ की उपलब्धि में वाघक का कास कथमपि नहीं करता । 


(२) 
वेष्णव मतों में साम्य और पेपम्य 


चेप्णुव सम्प्रदायों में कतिपय सिद्धांतों को लेकर परस्पर में 
बे हे 
मतभेद तथा वेषम्य अवश्यमेव वतमान है, तथापि कतिपय ऐसे 
तथ्य हैं जिनमें वष्णवर्ात्र, चाहे वह किसी भी सम्प्रदाय का 
अनुयायी द्वा, समभावेन श्रद्धा रखता है और उनझी सत्यता में 
यूं विश्वास रखता है । 


(क) 
साम्य 


वेष्णबों के अनुसार भगवत्‌ तत्व सगुण तथा साकार 

जिसकी प्रष्ठ-भूमि में निगु ण तथा निराकार ब्रद्म सर्वदेष 
विद्यमान रहता है। उदाहरण के लिए हम सूय तथा उससे 
विनिगंत प्रभापुज को ले सकते । सूथ स्वयं सगुण 
तथा साकार रूप में विद्यमान रहता है, परंतु उससे निक- 
लने वाला प्रभापुज जगत में व्यापक होंने पर भी निराकार ही 
रहता है। गीता के अनुसार अक्षर ब्रह्म तथा पुरुपोत्तम में यद्दी 
सूद्रम विवेचनीय अंतर है । अक्षर ब्रह्म तो निगुण रूप ही है, 
परंतु भगवान्‌ अनंत-कल्याण-गुण-निकेतन, समस्त-प्राकृत-गुण 


ध्श्ष भागवत संप्रदाय 


विद्दीन, हेयप्रत्यनीक होता है तथा भक्तों की रसमयी भक्ति के 
परवश द्ोकर इस प्राकृत लोक में अपनी लीला के आरवाद के 
लिए भी अवतार धारण करता है। वह अपने भ्रगवद्धाम में 
विग्रद्द धारण करता है ओर यह विग्रह छः गुणों के समुच्चय से 
संपन्न होता है जिनके नाम हैं--ज्ञान, शक्ति, ऐश्वय, बल, वीय 
तथा तेज | भगवान्‌ निगु ण होकर भी सगुण होता है। अप्रा- 
कृत गुणों से हीन होने के कारण वह 'निगुण” कहलाता है. ओर 
उपयु कत छः गुणों से संवलित होने के हेतु बह 'सगुण” अथवा 
'पाडगुण्यवि्रद? कहलाता है । यह भगवान सबेदा स्वामी, विभु 
तथा शेपी दाता है और जीव स्वभाव से दी दास, अशु तथा 
शेप होता है। चंष्णव मत की यह मौलिक कल्पना है जिसकी 
स्थापना शेव मत की तत्सदश भावना के साथ तुलना कर के 
ऊपर सप्रमाण की गई है । 


भगवान्‌ केवल भक्त के द्वारा ही प्राप्य हैं । ज्ञान तथा कर्म 
का आश्रय भी वेष्णव मत में मान्य है, परंतु अंगत्वेन, मुख्य- 
त्वेन नहीं अर्थात्‌ कम के अवलंबन से भक्त का चित्त शुद्ध होता 
है तथा ज्ञान के द्वारा आत्मा का वोघ द्वोता है, परंतु परमात्मा 
फी उपलब्धि में भक्ति ही एकमात्र साधन हैं। भक्ति साधन- 
रूपा भी है तथा साध्यकऋपा भी। साधनभक्रिति लचधा मानी 
ज्ञाती है जिसमें श्रात्मनिवेदन! ही सर्वोत्कृष्ट माना जाता है। 
सब बेप्पव-संप्रदाय 'शरणागतिः की श्रेप्ठता तथा उपादेयता 
पर एकमत है । 'शक्तिपात! के द्वारा ही ज्ञीब का परम फल्याग 
होता है। सक्ति इस लोक की बातु नहों टै। बिना भगवान्‌ के 
नुपद फे जीय में न तो भक्ति का दृदय द्वो सकता 2, न बह 
मगयान्‌ के फकय को ही प्राप्त कर सकता दि । 


वैष्णव साधना घ्श््‌ 


चेप्णव मतों फी आप्था फेवल विद्ेहमुक्ति के ऊपर ही 
है, जीवन्मुक्ति फे ऊपर नहों । जब तक जीव देह घारण किये 
रहता है, तब तक दुःखों के क्षीण होने पर भी थे सर्वदा फे लिए 
क्षीण तथा ध्वस्त नहीं हो जाते । देह की सत्ता उनके पुनः उदय 
की संभावना लिये रहती है। विदेह मुक्ति होने पर ही जीव 
भगवान्‌ के सान्निष्य मे रहकर उनकी सेवा करता हुआ आनंद- 
सय जीवन बिताता है। मुक्त दशा में भी जीव सेवा के निमित्त 
देह धारण करता है, परंतु यह शरीर शुद्ध सक्व के उपादान से 
निमित होने के फारण श्रप्राकृत, शुद्ध विन्मथ, निर्तात विशुद्ध 
होता है। सामीप्यादि सुक्विभेदों में भक्षत का भगवान से किंचि- 
दंश में सेद बना रहना स्वाभाविक द्वी है, परंतु सायुज्यमुक्ति 
में भी जहाँ मुक्त जीव भगवान्‌ के साथ एकभावापन्न हो जाता 
है, बहाँ भी जीव का प्रथग्भाव ही रहता है। वेष्णवों फी मुक्ति 
समुद्र में बिंदु के विलय समान नहीं हे, प्रत्युत वह दो समकेंद्री 
वृत्तों के मिलन के सहश है जिसमें एक के ऊपर रखने से दूसरा 
वृत्त एकाकार अवश्य हो जाता है, तथापि बह अपनी प्रथक 
सप्ता तथा चेशिप्र् घनाये रखता है, । 


(ख) 
चैपम्य 


इस प्रकार इश्चर, जीव तथा मुक्ति फी कल्पना में बहुशः 
साम्य होने पर भी जीच तथा ईश्वर के परस्पर संबंध को लेकर 
वष्णव-संप्रदायों में पर्याप्त पार्थं्य है । भक्ति भावना के बिरोधी 
होने के कारण शंकराचाय द्वारा निर्दिष्ट मायावाद का खंडन 


६२२ भागवत संप्रदाय 


(३) 


पंचवा भक्ति 


आत्मसंसिद्धि के साधनों में भक्तिमाग का सांधन बहुत 
असोध साधन माना जाता है। परत्रह्म के विषय में भागवत 
संप्रदाय का बीज इस श्रतिवाक्य में निहित है--रसो व॑ सः । रसं 
धतवाय॑ लब्ध्चाउपचनंदी भवति। श्रीमदभागवत में इसी बीज का 
विस्तार लक्षित होता है । समरत वेष्णव संप्रदायों में रससिद्धांत 
का कुछ न कुछ वर्णन मिलता है, परंतु गौडीय वेप्णव संप्रदाय 
का यह तो सवेस्व है। 

धस! एक समग्र मानसिक बूृत्ति है और “भाव! उसी का 
प्रारंभिक आधार है। रस? भाव की द्वी एक दशा है ओर बह 
भावमयी अवस्था एक अनन्य 'अखण्ड मनो5्वस्था है। रस के 
उन्मेप के निमित्त मुख्य आधार को बाह्य बस्तुओं के परिपाप की 
आवश्यकता द्वोती दहै। उसमें अंदर की वस्तु है--भाव और 
बाहरी वस्तुएं ६--विभाव, अनुभाव शआादि। रस के उन्मीलन 
के निमित्त 'भाव” हो मुख्य आधार है। “भक्ति रखाम्ृत सिंधु 
में 'भाव! की यह परिभाषा ६ँ-- 


शुद्धमत्व-विश्पासमा श्रेमसूर्याशु-साम्यमारू। 
यविमिरिघितमास््यकृदर्सी भाव टच्यते ॥ 


9 


शेष शुद्धसत्त्व से संपन्न जीव प्रम सूर्य के किरण के समान 
६। रुचि (अथात्‌ भगवशज्याप्रि को अभिनज्नापा, मगवान के 
अनुमूस हान का इच्छा ) के द्वारा चित्त फा स्निग्ब सनानयाक्षी 
लो इसी सक्ति हि बड़ी 'मावः कट्कानी है । 


चैष्णव सापना ६२३ 


भाव एक मसनःस्थिति है जो परत्रद्वा परमात्मा की चिच्छुक्ति 
की दिव्य अभिव्यक्तियों का प्राकृतिक गुण होने के कारण रवभा- 
वततः तथा स्वरूपतः शुद्ध चित्‌ दी है। इस स्थिति में भगवत्तू- 
संबंधी नानाविध तदनुकूल इच्छायं मन को मदु तथा शांतं बना 
देती हैं. जिससे वह अनेकविघ भावों को म्रहण करने में समथ 
होता है। भाव की इस परिमापा के अनुसार श्रीकृष्ण के नित्य 
सहचरों तथा सहचरियों के मन के भाव को दही भाव? कहते 
हैं। और जब यही भाव चित्त में अचल हो जाता है तब उसे 
पध्थायी भाव! कहते हैं । वेष्णव शास्त्रों के अनुसार रस का स्थायी 
भाव कृष्ण रतिः ही है। अलंकार कौस्तुभ” के अनुसार यह 
स्थायी भाव चित्त का शआस्वाद के अंकुर का मूलस्थानीय कोई 
धर्म है. अर्थात्‌ यह भगवान्‌ की ही आनंदमयी शक्ति है जो 
जीव के अंदर सुक्ष्म तथा अप्रकट रूप से अवस्थित रहती है, पर 
है यह सनातन | इसका आविशाव मन सें तभी होता है जब वहद 
रज तथा तम से रहित द्दोकर शुद्धसत्त्व में प्रतिष्ठित होता है-- 


शआस्वादाहुर-कन्दो5स्ति धर्म: कश्चन चेतस;। 
रजस्तमोम्यां हीनस्यथ शुद्धसलवतया सनः | 
स स्थायी कथ्यते विज्ञर्विसावस्थ धुथकूतया 0 

( अलंकार कौस्तुम, किरण ५. श्लोक २ ) 


कृष्णुरति वस्तुतः एकहपा द्वी है; फिर भी एक ही व्यापक 
भाव चित्तसेद से विभिन्न रूपों में उदित हो सकता है। और 
इसीलिए यह्‌ कष्णरति? बेष्णुव प्रंथों में पाँच प्रकार की मानी 
गई दै--शांति, प्रीति, सख्य, वात्सल्य और प्रियता ( अथवा 
माधुये) भौर इन्ही से तत्तर्‌ नामक पाँच रसों का उदय होता है । 
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(१) शांति रतिः से शांतिरसका उदय दोता है। रूप गोस्वामी 
की इस रस की व्याख्या शालंकारिकों की व्याख्या से नितांत 
भिन्न है। शांति का अर्थ शम और भागवत के अनुसार भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण में निरंतर अनुराग होना ही 'शम? है" । ओर जहाँ 
भगवान्‌ में चित्त अनुरक्त हो जाता है वहाँ वह सांसारिक विषयों 
से विरक्त द्वों जाता है। शांतरस के अनुयायी भक्तों का प्रधान 
लक्षण है भगवान्‌ में चित्त का अबाघ गति से अनुरक्त होना। 
इनकी पहिचान भी कई चिन्हों से होती है--( १ ) नासाग्र दृष्टि, 
(२) तपरवी का सा ऊपरी व्ययद्दार, (३ ) अभक्तों से द्वेप 
नहीं और भक्तों से राग नहीं, ( ४ ) सांसारिक वातों में रागह् ष 
का अभाव आदि । जिस प्रेम से शांतरस के परमानंद की प्राप्ति 
होती है उसमें एक बड़ा दोष यह है कि वह भगवान के साथ 
किसी वेयक्तिक संबंध के ऊपर आश्रित नहीं रहता है और इसी 
लिए वेष्ण॒व शाल्ल में रस के आरोहण क्रम में शांतरस का स्थान 
बहुत ही नीचा है । 

(२) प्रीतिरस या दास्यरस का स्थायीभाव भक्त फी यह 
संतत भावना ही है कि में भगवान्‌ का अलुम्राह्म हूँ और वे मेरे 
पअनुप्रहकर्ता हैं। में उनका सेवक हूँ और वे मेरे स्वामी हैं । 
प्रीति दो प्रकार की होती है--( १) संभ्रम प्रीति और (२) 
गोरवप्रीति | 'संश्रमप्रीति? में भक्त का भगवान्‌ में परभाव होता 


१ भक्ति रसामृत सिन्धु २५॥१३--१४ 
२ स्वस्मादू भवन्ति ये न्यूनास्तेष्नुग्राह्मा हरेमंताः। 
आराध्यत्वात्मिका तेषां रतिः प्रीतिरितीरिता ॥ 
-भक्तिरसामृतसिन्धु २।५)२३ 


चैप्णुव साधना घ्र५ 


है; भक्त अपने का भगवान्‌ से अत्यंत हीन तथा दीन सममता 
है और भगवान्‌ के अलुप्रह की इच्छा रखता है। 'गोरचश्रीति'- 
संपन्न भक्त सदा भगवान के द्वारा रक्षित तथा पालित होने की 
इच्छा रखता है | भक्त के चित्त में जा यह भावना निरंतर जाप्रत 

हती है कि श्रोकृष्ण ही मेरे प्रभु तथा रक्तक हैं. इसी को शाज्त्र में 
मोरव! कहा जाता है श्रीर 'गोरव प्रीति? में इसी भावना से भक्त 
को आनंद मिलता है। इस (प्रीति रस” में भक्त के चित्त में 
दीनता, दीचता तथा मर्यौदा का भाव सदा जाग्रत रहता है | 
मर्यादा के अंतगत होने से 'दास” भक्त के कार्यों से भगवान्‌ को 
विशेष आनंद की प्राप्ति नहों होती | दास भक्तों के चार भेद्‌ 
हंते हैं:-- 

(१) अधिकृत, (२ ) आश्रित, (३ ) पारिपद्‌ और (४) 
अनुग | अधिकृतदास भक्तों में ब्रह्मा, ४5, कृुवेर आदि मुख्य 
माने जाते हैं । आश्रित भक्त तीन प्रकार फे होते हैं-- 

( के ) शरणागव--भगवान्‌ के शरण में आये हुए सुग्रीच, 
बविभीपण आदि भक्त | 

( ख ) ज्ञाननिए--भगवान्‌ के तत्व को जानकर जित्त लोगों - 
ने मोक्ष की इच्छा छोड़कर कर केवल भगवान्‌ का ही आश्रय 
ग्रदण किया है, जेसे सनक, शुकदेव आदि । 

(ग) सेवानिए--शुक्ति-मुक्ति की सकल स्प्रदह्दया को 
छोड़कर केवल भगवान्‌ की सेवा द्वी ज्ञिकका-जीवन बत है जैसे 
हनुमान , पुए्डरीक आदि 

जो सारथि आदि के कार्यद्वारा भगवान्‌ की सेवा करते हैं 
आर समय समय पर साथ रहकर सतल्लाह आदि भी दिया करते 
हैं उनकी गयाना पारिपदों में की जाती है जैसे उद्धव, भीष्म, 

१९० 
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बिदुर, संजय आदि | अन्लगभकतों का कार्य भगवान्‌ का सदा 
अनुगमन करना तथा सेवा करना द्वोता है। ये भी अपने 
स्थान के कारण 'पुरस्थ” तथा 'चजस्थ” भेद से दो प्रकार के 
माने गये हैं 

दास्यरस का स्थायी भाव है संभ्रमप्रीति जो प्रेमा, स्नेह 
तथा राग का रूप धारण कर उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है। जब 
संभ्रमप्रीति इतनी बद्धमूल होती है कि इसमें साधक को ह्ास 
की तनिक भी आशंका नहीं होती, तद इसे श्रेमा कद्दते हैं। यही 
प्रमा गाढ़ होने पर चित्त को द्रवीभूत करता है तब स्नेह की पदवी 
पाता है। स्नेह का प्रधान चिह्न है--क्षणिक भी वियोग को न 
सद्दना? | प्रिय के विरह|में भक्त की आकुल्ञता का कारण यही 

 शनेह्द द्ोता हैं। राग! स्नेह के ही उत्कर्ष का भिधान है। 

दाग! दशा में भक्त भगवान्‌ श्रीकृष्ण के साक्षात्कार से या 
तन्तुल्य सफुरण से या कृपालाभ से भ्रगवान्‌ का अँत्तरंग बन 
जाता है ओर तब दुःख भी सुख बन जाता है और भक्त 
अपने प्राणनाश की तनिक भी चिंता बिना किये हुए उनकी प्रीति 
के अजन में आसक्त रहता है। इस प्रकार राग? प्रीति! की 
चरसावस्था का अभिधान है । 

(३) प्रयोरस--'दास्य रख” में एक प्रतिबंध रहता है जिससे 
भक्त भगवान्‌ के सामने मर्यादा का पालन करता हुआ उनके प्रति 
गौरव भाव तथा आदर भाव से विजम्भित रहता है। उनके 
सामने अपना हृदय खोल कर दिखलाने से सदा पराठ्मुख रहता 





' १ साह्दश्चित्तद्रव॑ कुंवन्‌ प्रेमा स्नेह इतीयते। 
ः चणिकस्यापि नेह स्यादू विश्लेषस्व सहिष्णुता ॥ 


2. की पे -भेक्ति रसामृतसिधु ३२४५ 
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है। 'दात्य” की यह विज्कक्षण भावना संभ्रम' शब्द के द्वारा ज्यक्त 
की जाती है । 'सम्रप' का अर्थ है गीरब के द्वारा उत्पन्न व्यप्रता 
( गौरवकृत-वेयप्रम )। सझय रति का म़ुझय चिन्ह है विश्वस्स 
अर्थात्‌ किसी प्रकार के प्रतिबत्र से रद्दित गाढ़ विश्वास" । समबा 
अपने सवा से अपने दृदय की गोपनीयतम घटना को भी स्पष्ट 
बद्ीं में प्रगट करने में तनिक भी आनाकाना नह करता । सए 
है एक वर्ण, एक वेश, एक से ही गुण, एक से हां। पद तथा 
एक ही सी स्थिति बाले दो मनुष्यों का अपनी गुह्म से 
गुद्य वस्तु को न छिपा रखना। यही सल्यरति विभाव आदि 
उचित उपकरणों के द्वारा परिपुष्ठ होने पर सख्य रस में परिण॒त्त 
दो जाती है। दास्यरस की अ्रपेतज्ञा सख्यरस ( प्रेयोरस ) की 
महनीयता घहुत ही अधिक है । यहाँ भक्त भगवान्‌ के सामने 
अपने मनागत भावों को, गुद्य से गुह्य होने पर भी, निर्मयता 
तथा स्वच्छुदता के साथ प्रकट करता है। अतः आदर्श प्रमस्वरूप 
भगवान्‌ के साक्षात्कार क्री इसमें बहुत अधिक संभावना 
रहती है । विश्रंम का गाढविश्वाप-विशेव आपस में सब्वेथा 
अभेद प्रतीत रूप द्ोता है 'र्थात्तू मित्रों में किसी प्रकार की भेद- 
भावना को स्थान नहीं मिलता | इसलिए इसमें क्रिसी प्रकार की 
ययंत्रणा? ( बंधन, प्रतिवंध या संकोच ) नहीं रहती भौर इसी 
कारण सख्य की भूय्रसी मद्दत्ता है। 





१ विमुक्तसंभ्रमा या स्थाद्‌ विश्रम्मात्मा रतिद यो! ॥ ५४ ॥ 
प्रायः समानयोरत्र सा सख्य॑ स्थायिशव्दभाक्‌) 
विश्रम्भोी गादविश्वासविशेषो यन्त्रणोज्छितः ॥ ५५ ॥ 
--मक्तिर्सामृतसिन्धु, पश्चिमविभाग, तृतीय लहरी 
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सख्यरस के भक्तों के दो प्रकार होते हैं-- 

(१) पुरसंबंधी जैसे अज्ञुन, भीम, द्रोपदी आदि-- 

(२ ) ब्रज़-संबंधी में चार अवांतर भेद माने जाते हैं-- 
(क ) खुदत्‌ सला--भ्रीकृष्ण से उम्र में कुछ अधिक, 


वात्सल्य भाव से युक्त सदा श्रीकृष्ण की रक्षा में तत्पर सुभद्र, 
बलभद्र आदि । ' 


( ख ) सखा--उम्र में श्रीकृष्ण से छुछ कम और उनके 
सेवा-छुख के आकांक्षी देवश्रस्थ, मरन्द, मणिबन्ध आदि । 


(ग) प्रिय सबौ--उम्रमें श्रीकृष्ण के समान, श्रीकष्ण के 
साथ सदा नि: संक्रोच भावसे खेलने वाले श्रीदाम, सुद्दाम आदि । 


(घ ) प्रियनम सखा--इनसे भी अधिक साववाले, अत्यंत 
अंतरंग. गोपनीय ल्ीलाओं के सहचर सुबल, उज्ज्वल, अज्जु न 
गोप आदि । 


सख्यरति में विश्रम्भ के विद्यमान होने पर भी उसमें एक 
ब्रुटि क्क्षित होती है। देश, काल तथा परिस्थिति-जन्य ऐसे 
प्रतिबंध उत्पन्न हो जाते हैं कि भक्त का पूरा समय इसी भाव 
में पूरा पूरा निमग्न नहीं रहठा। फल्नतः रस की पूरणोता के 
निर्मित्त जिस आह्ादमयी दशा की आवश्यकता होती है, उसका 
यहाँ नितांव अभाव रहता है। इसी से चत्सल्यरति” की 
श्र छ्ता तथा ग्राह्मयता इसकी अपेक्ता अधिक होती है। 


(४) चात्सल्यरख का स्थायिभाव वात्सल्यरति है। इसमें न दो 
'संभ्रम” के लिए स्थान रहता है न विश्रम्म के लिए, .प्रव्युत इनसे 
भी ऊपर उठकर अनुकंपा करने वाले व्यक्ति का अनुकम्प्य व्यक्ति 


वैष्णव साधना ६२६ 


के लिए स्थाभाविकी रति'या प्रम रहता है इसी का नाम चात्सल्य 
है* । 'कृष्ण मेरा है. 'मेरा प्यारा दुल्ारा है! यह ममता! के 
नाम से प्रसिद्ध भावना बात्सल्य का हो रूप है। इस संचंध की 
विशेषता यह होती है कि इसमें भगवान्‌ का ऐश्वये-भाव बहुत 
कूल दया रहता है। माता यशोदा श्रोकृष्ण के अद्भुत ऐश्वय 
को अपनी वात्मल्य-भावना के सामने भून सी जाती है। भग- 
वान्‌ श्र.कृष्ण समय समय पर अपनी भ्गवत्ता दिखलाते 
परंतु न नंदबावा को उप्तकी सुधि रुूती है और न यशोदा मैया 
को । दोनों श्रीकृष्ण को अपना प्रिय पुत्र मानते हैं और उसके लिए 
आनंद देने वाली सब बत्तुएँ इश्ट्ठा क्रिया करते हैं | उनका हृदय 
कृष्णु की चिंता तथा भय से व्याकुल द्वा उठता हदै। बाल कृष्ण 
का कल्याण चिंतन ही उन्तके|जीवन को मंगलमयी भावना है। 
पूर्व वर्णित तीनों रपों में बात्सल्य ही सवश्र छ सिद्ध होता 
है। इसका मुख्य कारण मनोवैज्ञानिक है। भगवान्‌ तथा भक्त 
के हृदय का परस्पर आऊपण सबेत्र एक समान नहीं है। भग- 
वान्‌ हमारी ओर प्रेम भाव रखते हैं; इस बात का निर्णय न होने 
पर प्रीति पुष्ट नहीं हाती, और प्रयोरस का सबेथा तिरोभाव हू। 
जाता है, परतु बात्मल्यरति को इससे कुछ भी क्षति नहीं होती | 
माता का हृदय पुत्र के प्रति संतत दयाद्र तथा प्रेमसिक्‍क्त होता 
है चाहेवैबद पुत्र माता के प्रति स्नेह रखे या न रखे | श्रीक्रष्ण भ्रम 
रखे या न रखें, यशोदा के प्रेम में किसी प्रकार की कप्ती नहीं 


१ संभ्रमादिच्युता या स्थादनुकम्पेडनुकमित॒ः । 
रतिः सैवान्न वात्सल्यं स्थायी भावों निययते ॥ २४ ॥ 
--मभक्तिस्सामृत सिंधु 
; पश्चिमविभाग, ४ लहरी 
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रहती है। इसी वेशिष्टथ के कारण वात्सल्य पूर दोनों रसों से 
आनंद वृद्धि की दृष्टि से विशेष महतत्वशाली है-- 


श्रप्रतीतो तु हरिरतेः भीतस्य स्यादपुष्टता । 
प्रयसस्तु तिरोभावो वत्सलस्यास्य न ज्षतिः ॥ 
--भक्तिरसाम्तर्सिधु ३।४२८ 


वात्सल्यरस का विशिष्ट लक्षण 'स्तन्यस्राव' है जिसे प्रसिद्ध 
स्तम्भ स्वेदादि अष्टविध साक्विक भावों के अतिरिफ्त लवस 
साक्तव्रिक भाव मानना चाहिए। श्रीकृष्ण के प्रति माता यशोदा 
का जो वात्सल्यभाव है स्तन्यसत्रावः उसी का प्रतीक है। 
यशोदा के चित्त की जो भावमयी स्थिति है उस में अंगभूत 
भाव अनेक हैं और जिस समय जिस भाव का प्राधान्य होता है 
उस समय उसी के अनुकूल साक्त्विक भाव का उदय होता है। 
इस में सब भावों की जो समष्टि है उससे 'स्तन्यस्राव” होता है । 
दशरथ, ननन्‍्द, फौशल्या, यशोदा, देवकी आदि ग़ुरुवर्मीय 
जन वात्पतल्यरस के भक्त हैं। इन भक्तों की शुद्ध वात्सल्यमयी 
भक्ति है, अन्यत्र दास्य, सख्य तथा वात्सल्य का भाव-मिश्रण भी 
अन्य भक्तों में दृष्टिगोचर होदा है। संकषण का सख्य भाव 
प्रीति तथा चात्सल्य से युक्त था, तो युधिष्ठिर का वात्सद्य प्रीति 
ओर ससख्य से संपुटित था। नारद का सख्य प्रीति से युक्त था, 
तो उद्धबजी की प्रीति सख्य से मिश्रित थी | इस प्रकार भाव 
मिश्रण” के भी अनेक उदाहरण विद्यमान है । 


(५) माधुयरल के स्थायीभाव कानाम है प्रियता जो श्रीकृष्ण 
तथा सगनयनी सुंद्रियों के संभोग का आदि कारण माना जाता 
है। भगवान श्रीकृष्ण को कांवभाव से उपाप्तता करता माधुय- 


वैध्णुय साधना ६३१ 


भाव के नाम से श्भिद्दित होता है। यह भक्ति की चरसावस्था 
माना जाता है क्योंकि इस अवस्था में सब प्रकार की मयौंदा 
तथा संकोच दूर हो जाते हैं और भगवान की निरन्तर सेवा 
भ्रवाघगति से होती है. और इस प्रकार सुख का समासादन 
प्रगाढ रूप से होता है। यह मधुररस लोकिक दाम्पत्यरस से 
सवंधा मिन्‍न है। लौकिक रस के जितने संबंध हैं वे सब 
स्वाथमूलक दवोते हैं अर्थात्‌ अपने दी सुख के लिए होते हैं। परंतु 
श्रीकृष्ण के प्रति जो यह स्नेहसाव है वह स्वार्थभावतसा से स्वथा 
उम्मुक्त अथच अलौकिक दै। लौकिफ दाम्पत्य-प्रम अहंकारमलक 
है और मगवत्सम्पत्धी माधुयेरस परसुखसल्लक द्ोता है। एक 
की संज्ञा 'काम! है, तो दूसरे का नाम 'प्रेम” है और दोनों में 
आकाश-पाताज़ का, अंधकार-प्रकाश का अंतर है। माघुयंभाव 
ही जब इतना प्रगाढ़ तथा बद्धमूज्न दो जाता है कि अत्यन्त 
प्रतिकूल दशा में पड़ने पर भी भक्त का चित्त उससे विचलित 
नहीं होता, तब उसे 'प्रेमः कहते हैं । प्रेम बराबर आगे बढ़ता 
हुआ स्नेह, मान, प्रणय, राग और अचुराग की अवस्था को 
पार कर अंत में महाभाव”? की चरम सीमा को पहुँच जाता है। 
यही सवंसमाद्यारिणी इन्द्रियातीत भाषमयी परा स्थिति है जो 
प्रसभकतरूविणी श्रीराधिका के जीवन तथा ऋआत्मा का स्वरूप 
है। भक्त का यही परम ध्येय है जिसकी प्राप्ति प्रत्येक साधक 
का कर्तेन्य है और जिसके लिए पूर्वोक्त भाषों में से किसी एक 
भाव का आश्रयण भ्रयस्कर माना जावा है। 


अकनन्‍मक एू.) 7+००न्‍न्‍न 
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गोपी-भाव 


गोपीभाव रस-साधना की उच्चतस. कोटि का नाम है ' कुछ 
लोगों की यह्‌ भ्रांत धारणा बनी हुई है कि गोपीभाव की उपा- 
सत्ता का अधिकार खत्री-समाञ् के भोतर ही सीमित है, गोपीसाव 
के पूर्ण निर्वाह के लिये पुरुषों को स्त्रियों की वेशभूषा का पूरे 
ग्रहण करना नितांत आवश्यक दे ओर इसी धारणा को कार्य 
रूप में चरिताथ करने के लिये हम कतिपय पुरुष भक्तों को 
मूँछ मुड़ाकंर तथा चटकीली ज्ञाल साडी, तथा कड़ा छड़ा पहन 
कर भगवान्‌ के सामने नाचने का स्वांग मरते हुए भी पाते हैं 
परंतु यह धारणा नितांत भ्रांत: दै। गोपीभाव स्ली-सुल्लम बाह्य 
वेष के ऊपर आश्रित नहीं होता, प्रत्युत एक छदात्त आंतरिक 
भाव की संज्ञा है। वह भक्ति-साधना की उदातक्त-कोटि का 
उज्ज्वल्तम प्रतीक है। भगवान्‌ व्रजनन्दन श्रीकृष्ण के चरणा- 
रविन्द में अपने समस्त आचार-व्यवहार, काय-कलाप, धर्मकर्म 
का पूर्ण संमपेण तथा उनके विरद में परम व्याकुल्ञ़ता की 
भावना-गोपीभाव के ये ही दो परिचायक लक्षण हैं। महर्षि 
नारद की सम्मति में भक्त का पूर्ण आदश ब्रज-गोपिकाओं 
के जीवन में विकसित तथा अफुल्लित- हुआ था और भक्ति का 
पूर्ण आदशे है क्या ? 'तद॒र्पिताखिलाच्रारिता तद्चिरहे परम- 
व्याकुल्षता च! अर्थोत्त्‌ भगवानूको अपने समग्र आचारोंका समपंण 
तथा उनके विरह में परम व्याकुलता | संसार के समग्र निजी 
कर्मों, व्यापार तथा नाना प्रपंचों को छोड़कर चित्त को रसिक- 
शिरोमणि किशोर-मूर्ति श्रीकृष्ण में सन्‍्तत लगाना जिसमें एक 
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ज्ण का ज्यवधान न जनमे आर यदि किसी प्रकार उनसे पिरद 
दी, तो इसमें उतनी तड़पन दो, इतनी व्याकुलता दूं कि संसार 
वे; कार्यों से चित्त मिमिट कर उसी व्याकुलता की दशा में आत्म- 
विभार है। उठे । | 

| सक्ति शाज में प्रज गाविकायें प्रेम की धवन ध्वजा मानी 
गई हैं तथा उनकी प्रेम गग्मा के चित्रण में भक्तों की तथा 
कबियों की बाणी ने मुक भाव को दी 'अपना अलंकार समझा 
है। भफ्ति-शाम्र का सचश्र ए प्रंथ-गत्न श्रीमद्भागवत गोपिकाओं 
की प्रेम-माला गुँथने में सबसे अधिक रूपवान तथा सरस शाद् 
है| भागवत में 'गेह शृंखला? टुर्जर मानी गई है । गृहस्थाश्रम की 
नाना संबंधों को श्र ला मानव को इतनी शृढ़ता से जकड़ी हुई 
रहती है कि उसे तोड़ देना एक टेढ़ी खीर दे--दढुर्गंम व्यापार 
है। कलितकल्लेवरा कामिनी की मंद मुसुकान पर बिकने वाला 
प्राणी क्या कभी अपने छ्ित्त का चिंतन करता है ? अपने सुकुमार 
शिशु की तोतली बोली पर रीककर वह संसार को ही व्यर्थ का 
ढकोौसला सममक बैठता है। रसिया मित्रों की संगति को द्वी चह 
जगत्‌ का सार सममकर उसी में चित्त र्साये रहता है। सद्रु 
के उपदेशास्त का एक कण भी किसी क्षण में उसके कर्ण-पुट में 
यदि पढ़ जाता दे तो वह अपने को इन प्रपचों से छुड़ाने के लिए 
जी तेड़ परिश्रम करता दे, परन्तु इनके तोड़ने में उसे चाहिये 
श्रप्नान्५  अध्यवसाय, अक्लांत-परिश्रम तथा सर्वाधिक भगवदू- 
रसिक हृदय | विना इस साधना सामग्री के वह गेह-# खला को 
कभी नहीं तोड़ सकता । प्रज गोपियाँ इस दुजर गेद व्खला 
को अच्छी तरह से ताढ़ कर -भगवान्‌ की ओर अम्रसर हुई थीं। 
पति, पिता, माता, भाई, बंधु आपि समस्त संबंधों को तिलांजति 
देकर ही ये भगवान्‌ के चरणारविंद के मकरंद्पान के लिये 
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अमरी बनीं थीं। इसलिए श्रीक्षृष्ण ने स्वयं उनकी स्तुति में 
कहा था-- 


न पारयेड्ह निरवचसंयुनां 
स्वसाघुकृत्यं वि्ुधायुपापि वः । 
या माभजन्‌ दुजरगेह-हंखलाः * 
संचृश्च्य तद्‌ वः प्रतियातु साधुना ॥] 
६ भागवत १०।३२॥२२ 


भगवान्‌ का कथन दै कि ग्रृहस्थी की दुजर ऋृखलाओं 
को अच्छी तरह काटकर तुम लोगों ने मेरा भजन किया है, 
आपकी मैत्री दोषहीन है । उसमें किसी प्रकार के स्वार्थ का गंध 
नहीं है । देवताओं की आयु पाकर भी सें इसका प्रत्युपकार नहीं 
कर सकता | इसलिए आप लोग स्वयं अपनी उद्ारता तथा 
उदराशयता से मुझे इस ऋण से उन्मुक्त कर दें । 


उद्धव जी को वज भेजते समय श्रीकृष्ण ने प्रेम-गद्दद कंठ 
से गोपीभाव की विशुद्धता तथा उच्चता का परिचय दिया है। वे 
कहते हैं कि उद्धवजी, गोपियों का मन मुझमें रमा हुआ है। 
उनका प्राण मैं ही हूँ, मेरे लिए उन्होंने समस्त देह-कार्यों का 
बिसजञेंन कर दिया है. तथा लोकधर्मों का भी परित्याग कर 
दिया है। सें उनका आभरण-पोषण करता हूँ। मैं-उन्के लिए 
प्रियतमों का भी प्रिय हैँ। जब में वूज से द्वर चला जाता हूँ 
तब ये विरह की उत्कंठा से विहल द्वोकर मेरी स्म्रति में मूच्छित 
होकर गिर जाती हैं । मेरे वुज्ञ-परत्यागमन के संदेशों से ही 
वे किसी प्रकार अत्यन्त क्केश से अपना प्राय धारण कर रही हैं । 
तत्व की बाद है--वल्लव्यो मे मदात्मिकाः । ग्ोषियों को आत्मा 


वैध्णुव साधना ६१५ 


मेरे साथ एक्काफार दै तथा में गोपियों के साथ एकाकार हूँ। 
(भागवत्त १०४६।४-६ ) | “'बल्लव्यों में मदात्मिका? ( भागवत्त ) 
को 'ज्ञानी त्वात्मेव मे मतम्‌? से तुलना यही बताती है कि वज की 
गोपियां उक्त ज्ञानी भक्ति को प्रतिनिधि हैं. जिसे गोता भकक्‍त- 
चतुष्टय में शिरोमणि मानती है । 


सोलदो आने सच्ची बात यह है कि स्वजन का परित्याग 
नितांत दुप्कर है। भगवान की मोहिनी माया का पाश इतना 
ढोला नहीं है कि काई अपना गला छुड़ाकर भाढ़कर अलग हट 
जाय । बह प्राणी-मात्र के ऊपर इतनी शृढ़ता से रकक्‍्खा गया है 
कि उसको हटाना एक दूभर व्यापार है और इसी पाश फो काट 
डाज़ा गापियों ने । इसीलिए स्वयं उद्धव जी ने अपनी हृदयगत 
अमिलापा प्रकट करते हुए कह्दा था कि में चाहता हूं कि बूंदावन 
के इस वीहड़ कानन में में लता, ओपधि या भाड़ियों में किसी 
रूप रहता जिससे मुझे गोपियों के चरण रजःकण के रपरश से 
से पवित्र द्ोने का अबसर मिलता । इन गोपियों की स्तुति हीं 
क्‍या की जाय जिन्होंने कठिनता से छोड़ने योग्य अपने सगे 
संबंन्धियों को तथा आरायपथ को छोड़कर वेदों के द्वारा खोजे गये 
मुझुंद की चरण सेवा को स्वीकार किया था ;-- 


आसासहो घचरणरेणु-जुपामहं स्याम, 

चुंदावने किमपि ग्रुल्मलतौपधीनाम्‌ । 
याः दुरूयर् स्वजनसाय पथ च हित्वा 

भेजे सुकुन्दपवीं श्रतिसिर्विशग्याम ॥ 


आत्म-विस्मृतिकी दशामें भी भगवान छे साहात्म्यकी विस्मृति 
कभी न द्दोनी चाहिए। गोपियाँ प्रम की अधिकता के कारण 
आापा भत्ते ही भूल जाय, परंतु यद्द याद उन्हें भूल नहीं सकती 
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कि हमारे प्रम का आधार, हमारी कामना का निकेतन, हमारे 
स्नेह का आश्रय वह किशोरमूर्ति श्रीकृष्ण स्वयं भगवान्‌ है, 
अखिल घट में वास करनेवाला नित्य नूतन प्रेमागार है, जगत्‌ 
का नियमन करनेचाला अंतर्यामी है। उनका प्रेम किसी मानव 
के प्रति नहीं है, किसी भौतिक देहघारी के प्रति नहीं है, प्रत्युत 
ज़गन्नियंता के(प्रति दै, पड़ ऐश्वय स मंडित.भगवान के प्रति है। 
सभी तो गोषियों ने श्रीमुख से कहा था-- 


न खलु गोपिका-नन्‍्दनो भवा- 
नखिलदेहिनामन्तरात्मदकू । 
विखनसार्थितों विश्व-गुप्तये 
सख जदेयिवान्‌' सात्वतां कुलते | 


आप गोपिका यशोदा, के नन्दन नहीं हैं, प्रत्युत संपूर्ण 
आखणियों के अंतरात्मा के साक्षी तथा द्रष्टा हैं। यादव कुल में 
आप का उदय ब्रह्मा की निरंतर प्रार्थना करने पर विश्व की रक्षा 
के निमित्त हुआ है । अतः आनंदातिरेक की दशा सें भी गोपियाँ 
कृष्ण के अंतयोौमी रूप तथा लोकसंग्रहकारी स्वरूप से -भली 
भाँति परिचित हैं । यदि ऐसा नहीं होता, तो यह्‌ प्रेम जार के प्रेम 
से अधिक महत्व का नहीं होता । जो महित्ना अपने धम पति के. 
प्रमको तिलांजलि रेकर किसी उपपतिको वरण करती है वह समाज 
में हेय तथा अग्राह्म आदश प्रस्तुत करती है । गोपियों के बिशुद्ध 
प्रेस पर छीटाकशी करने वाले आलोचकों का टोटा नहीं है 
परंतु उन्हें ध्यान में रखना चाहिए कि गोपियों ने अपना हृदय 
समपण किया था किसी परपुरुष को नहीं बल्कि. उस परमसपुरुष 
को जो अंतर्यामी रूप में हृदय के कोने. में वेठा हुआ हमारा 
संचालन किया करता है तथा हमारे समग्र ब्यापारों का निरीक्षक 
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घन कर इमारे पुए्य-पाप का लेखा जोखा फिया करता है। 
इसीलिए महपि नारद जी का कहना है-- 


तम्नापि न साहास्यज्षानस्मृत्यपधादः 'तददिद्वीन जाराणामिय! 
नारद-भक्तिसूत्र २९, २छे 


प्रेम तथ! क्षाम का तारतम्य 


प्रेम तथा काम का तारतम्य समगद लेना इस प्रसंग सें नितांत 
आवश्यक है । प्रेम में स्थाग की भावना फा प्रावल्य रहता है 
ओझोर काम में स्वाथ क्री भावना का प्राधान्य रहता है। प्रेमी 
घपने प्रेमपात्र के लिए अपने|सौख्य तथा सम्पत्ति को न्‍्योछ्नावर 
करने के लिप उद्यत रह्दता है, परंतु कामी की दृष्टि अपने ही 
सौखझ्य की ओर लगी रहती है । बहू केवत्न अपना ही स्वार्थ 
चाहता है, अपनी इच्छा की पूर्ति की कामना, करता है; उसका 
इष्टिबिन्दु प्रियपान्न न दोकर स्वयं अपना दही छुद्र आत्मा होता 
हे। बहू अपने प्रिय की ओर कभी फूटी नजरों से भी नहीं 
देखता । बह देखता है केवल अपने का, अपने क्षुद्र स्वा्थ को 
तथा अपने व्यक्तिगत सीझ्य को । नारदजी की सम्मति में 
प्रेम की प्रधान पह्चिचान है--तत्सुखसुखित्वम्‌-प्रियतम के सुख * 
में अपने श्रापको सुखी मानना । पर॑तु काम में इस भावना का 
एकदम श्भाव रहता है। गोपियों के जीवतत- में हम प्रम की 
ही प्रधानता पाते हैं। उनका एक ही उद्देश्य था -कि किसी न 
किसी प्रकार से क्ृष्णचंद्र को अपने कार्यो से आनंद पहुँचाना। 
इसी सेचा से ह्वी उन्हें अपार आहाद प्राप्त होता था; उनके हृदय 
में ओर किसी ; भी स्वार्थभूलक वासना:का अस्तित्व नहीं था | 
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भगवान के प्रति समर्पित जीवन में स्वार्थवासना के लिए कहीं 
स्थान नहीं होता । भक्त भगवान से इतना तादात्म्य रखता 
है कि उसके प्रथक्‌ अस्तित्व का कोई मूल्य ही नहीं होता। वह 
केवल भगवान की ही सेवा को अपने जीवन का चरम अवसान 
मानता है। काम दूसरों के द्वारा अपनी ठृप्ति चाहता है, परंतु 
प्रम अपने द्वारा प्रभपात्र की तृत्ति चाहता है और उसीके 
आनन्द से स्वयं आनन्द का अनुभव करता है। कृष्णदास 
कविराज ने “चैतन्यचरितामृतः में प्रेम तथा काम के इस परस्पर 
पार्थैक्य का बड़ा ही सुंदर विश्लेषण प्रस्तुत क्रिया है। उनका 
कहना है--- 

आस्मेन्द्रियप्रीति इच्छा, तार नाम काम । 

कृष्णेन्द्रियप्रीति इच्छा, घरे प्रम नाम ॥ 

कामेर ताप्पय निज संभोग केवल । 

कृष्ण सुख तात्पय प्रेस तो प्रबल ॥ 

आत्म दुःखसुख गोपी ना करे विचार | 

कृष्ण सुख हेतु करे सब व्यवद्दार ॥ 

लोकधम; _ वेद्धम, देहधर्म कम । 

छ्त्ता बैये देह सुख आतव्मसुख मर्म ॥ 

सर्व त्याग करये करे कृष्णेर भजन। 

कृष्णसुख हेतु करे भमेर॑ सेवन ॥ 

इहाके कहिये कृष्णे इुढ़ अलुराग | 

स्वच्छु धौत वस्त्र जैछे नाहि कौन दाग ॥ 

अत एवं| काम प्रेमेर बहुत अन्तर | 

काम अन्धतम प्रेम निमल भास्कर ॥ 

-अत एवं गोपी गणे नाहि काम गनन्‍ध। 

कृष्णसुख हेतु-मांत्र कृष्णेर सम्बन्ध ॥ 
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झाशय है कि अपनी ही इंद्रियों की जो इच्छा होती है उसी 
का नाम है काम और श्रीकृष्ण फी इंद्रियों को प्रसन्न फरने की 
इच्छा फी संज्ञा दे प्रेम । काम छदय की सकुचित बृत्ति है जिसका 
तात्पय फेल अपने ही सुख तथा संयोग की भावना रहती है। 
इसके विपरीत प्रेम हृदय की उंदात्त वृत्ति है जिसका अभिप्राय 
केयल प्रेमपात्र श्रीकृष्ण को ही सुख पहुँचाना होता दे । गोवियों 
का जीवन प्रेम का उज्ज्वल प्रतीफ है। इसलिए गोपियाँ कभी 
अपने सुख की ओर ध्यान ही नहीं देतीं। उन्होंने लोकघर्म 
वेदधर्म, लब्ना, थेये आदि समस्त वस्तुओं को छोड़कर फेवल 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण को सुख पहुँचाने का हृढ़ नियम तथा निश्चय 
ले रखा था। प्रेम उस स्वच्छ धोए हुए वस्त्र के समान है जिसके 
ऊपर एक भा काला छोटा या दाग नहीं रहता । काम अंधा होता 
है, परंतु प्रेम सूय के समान प्रकाशमान तथा निर्मल होता है। 
'गोपियाँ प्रेम की ध्वजा थीं। अतः उनके जीवन में काम का गंध 
भी देखने को नहीं मिल सकता। कृष्ण के साथ उनका संबंध 
इतना द्वी था कि वे वृन्ननदन कृष्ण के हृदय में आनद उत्पन्न 
फरने का कारण बनती थीं । 
इस प्रकार गापीभात्र के परिचायक चार गुणों की सत्ता 
माननी चाहिए--(१) समग्र स्वत्व तथा संपत्ति को भी छृष्ण के 
प्रति समपंण कर देना; (२) एक क्षणं के लिए भी कृष्ण की 
विस्मृति में नितांत व्याकुलता, (३ ) श्रीकृष्ण के मसाहात्म्य तथा 
यश की गरिसा का पूरो ज्ञान, (४) श्रीकृष्ण के छुख में अपना 
खुख मानना तथा उनके आनंदित होने पर स्वतः आनंदित होना। 
इन चारों महनीय गुणों का बिज्ञास जिस प्रेम में भलकता है 
वही गोपीभाव का चरम आदर्श है। अष्टछाप के सान्‍्य कवि 
परमानन्द्दास की यह ःछाघनीय स्तुति सचमुच यथार्थ है--- 
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ये हरिस्स ओपी गोपी सब तिय तें न्‍्यारी। 
कमल नयन गोविंद चंद की प्रान पियारी।॥ 
निरमत्सर जे संत तिनहिं चूढामचि गोपी। 
निर्मल प्रेम प्रवाह सकल मसरजादा लोपी | 
जे ऐसे मरजाद मेटि मोहन गुन गांव | 
क्यों नहिं परमानंद श्रेम-मगती-सुख पायें ॥ 


इस प्रकार गोपीभ्गव साधनाके एक उत्कट कोधि का नासांतर 
है । वह बाह्य आलंबन पर आश्रित न होकर आंवरभाव ऊपर 
अवलंबित होता है | 
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रससाधना 


साथना के विविध मार्गों को सुभीते के लिए तीन भागों में 
विभक्त कर सकते हें--( १) प्रवतेक दशा, (२) साधक दशा 
तथा ( ३ ) सिद्ध दशा। ये तीनों दशा साधक की विशिष्ट 
स्थिति की द्योतिका हैं। प्रवर्तक दशा में साधक अपनी साधनाः 
का प्रारंभ करता है। इसके भी साधन की विभिन्नता से दो भेद 
होते हैं->नामसाधना ओर मन्त्र साथना। भगवान्‌ के स्वरूप 
के समान द्वी उनका नाम सी चिन्मय, विशुद्ध तथा अमप्राकृत होता 
है। भगवतन्नाम प्राकृतिक वस्तु नहीं है, वह अप्राकृतिक वस्तु है 
ओर अवचिन्त्य शक्ति-संपन्न है । नाम तथा नामी का नित्य संबंध 
होता है। साधक अपने उपास्य-देवता के अभीष्ट नाम का सन्‍्तत 
उच्चारण तथा जप करता हुआ नामी को प्राप्ति में कृतकार्य होता 
है | रफोट शब्द से द्वी अर्थ की अभिव्यक्ति स्वतः होती है, परंतु 
स्फोट “अन्त्यबुद्धि-निम्ौद्य” होता है. अर्थात्‌ अन्तिम ध्वनि के 
उच्चारण के साथ स्फोट शब्द की पूर्णता होती है और तथ अथे की 
अभिव्यक्ति स्वतः बिना किसी बाह्य कारण की सहययता से होती 
है। उदाहरण के लिए 'राम? शब्द की पूर्णता तभी संपन्न होती 
है जब रेप्झ, आकार ओर मकारके अनन्तर अकारका भी उच्चारण 
किया जाता है । जब तक इस अंतिम ध्वनिका उच्चारण नहीं होता, 
तब तक राम शब्द के द्वारा द्योत्य अथ की स्फूर्ति नहीं होती। 
इसी प्रकार नांम-साधक का कतंव्य है कि वह नाम की साधना में 
पूर्ण निष्ठा से लगा रहे। जब अन्तिम नाम का उच्चारण पूर्ण 
होगा, तब नामी की अभिव्यक्ति आप से आप एक क्षण में हो 
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जावेगी। नामोचारण में भी साधक का कतूत्वाभिमान किसी 
प्रकार क्तकाय नहीं होता, अपि तु नामी की कृपा से ही किसी 
आग्यशाली पुण्यवाब्‌ के करठ से नाम फूट उठता है। 
दीघेकाल तक नियमित रूप से नाम साधना करते रहने से 
यथासमय भगवान्‌ की करुणा का उद्देक होता है और वे पथ- 
परदर्शेक गुरु के रूप में नाम-साधक भक्त के सामने आविभूत होते 
हैं और मंत्रोपदेश करते हें। मंत्र की यथावत््‌ साधना से बीज- 
मंत्र की अभिव्यक्ति होती है तथा साधक का चित्त मल्षिनता का 
पूर्ण परिहार कर नितांत शुद्ध साक्तषिक रूप में विद्योतित द्वो 
जाता है। साधक का पूवेंसंचिव अशुद्ध काम विगलित हो 
जाता है तथा वह अपने भाव के अनुसार शुद्ध साक्तिविक देहको 
धारण करता है! इस विशुद्ध शरीर का पारिभाषिक नास होता 
है--भाव देह | यह देह निर्मेल, अजर तथा अमर होता है। 
भौतिक-देह से संबद्ध भूख-प्यास, काम-क्रोध, आदि प्राकृत धर्म 
इसे स्पशें तक नहीं करते । इस भावदेह का उदय प्रवरततक दशा 
के अवसान तथा साधकरदशा के आरंभ का सूचक होता है। 
अब सच्ची साधना का आरंभ होता है, क्‍योंकि अब तक की गई 
साधना साधक को केवल आरंमभिक योग्यता प्रदान करने के लिए 
ही कृतकार्य होती है। स्थूल् देह में अभिनिवेश या तादात्म्यपूर्वक 
जो उपासना साधारण रीति से की जाती है, वह वस्तुतः साधना 
ही नहीं है। सच्ची साधना तो भाव का साधन है । इस साधन 
को अग्रसर करने के लिए नाम तथा मंत्र दोनों साधक की आरं- 
भिक चेष्टायें होती हें । 
साधक दशा में भावभक्ति का उदय होता है। इस भक्ति के 
आविर्भाव के कारण की समीक्षा करते समय आचार्यों ने दो 
कारण बतलाये हैं। भाव का उदय कम से या ऋृत्रिम उपायों से 
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होता है अर्थात्‌ स्मरण, कीतेन, 'आत्मनिवेदन आदि उपायों के 
छावलंबन करने से साधन-भक्ति भाव-भक्ति के रूप में परिणत हो 
जाती है । परंतु कमंकी अपेक्षा भगवत्कृपा ही इस परिणाम का 
समर्थ कारण मानी गई है। कभी कभी भक्तों फे हृदय में साधन- 
भक्ति के अनुष्ठान के बिना ही भावसक्ति का शआविर्भाव देखा 
जाता है । ऐसे कर्म के अभाव में भाव का उदय भावान, 
की अथवा उनके भक्तों की कृपा का परिणत फल्न मात्ता जाता 
है। कुछ आचाय लोग प्रथम को कारण मानते नहीं। वे तो 
केबल कृपा को ही भावोदय में जागरूक कारण मानते हैं। इसका 
एक देतु है। भक्ति छादिनी शक्ति की एक विशेष दवृत्ति है। 
हादिनी शक्तित मद्दाभावरूपा होती है। अतः भाव-भक्ति चाहे 
वह साधनपूर्वेक दो या क्रपापूवक हो महाभाव का द्वी एक अंश 
है। जीव कर्म कर सकता है, क्‍योंकि वह इस कमम-लोक का 
प्राणी है । यह संसार कर्मभूमि है-कर्मो की भूमि है जहाँ 
कनुष्य स्वेच्छया नाना कर्मो को करता है, परंतु बह भाव के 
लिए या भक्ति के निमित्त भगवत्कृपा पर ही आश्रित रहता है । 
कममूल में जीव रहता और भावमूल में भगवान्‌ रहता है। 
भक्ति स्व्पशक्ति का विल्ास होने से भगवस्त्वरूप से ही संबद्ध 
रहती है। इसीलिए जीव कम तो कर सकता है, परंतु कृत्रिम 
उपायों से भक्ति या भाव को प्राप्त नहीं कर सकता, क्योंकि वह 
भावमय नहीं होता | इसीलिए बेष्णब आचार्यों का पूर्ण आग्रह 
' है कि भाव का भकक्‍त-हृद॒य में स्फुरण भगवत्कपाकराक्ष से ही 
होता है। 
भावदेह और वाह्मदेह 
बिना योग्य आधार के आधेय की सत्ता नहीं हो सकती। 

बिना विशुद्ध देह के भाव का उदय नहीं हो सकता । यह प्राकत 
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देह अशुद्धियों के आगार होने से नितांत मल्िन, दोषपूर्ण तथा 
अशुद्ध होता है। इसमें भाव जैसे विशुद्ध पदार्थ के धारण करने 
का सामथ्य ही नहीं रहता । इसीलिए भावदेह की आवश्यकता 
होती है। प्राकत मालिन्य आदि दोषों से विरहित शद्ध देह 
ही 'भाव देह? के नाम से अभिहित किया जाता है। भावदेह 
आंतर विशुद्ध देह होता है और बाह्मदह बाहरी अशुद्ध देह होता 
है। दोनों देहों में प्रथमतः योग या परस्पर सामझ्स्य नहीं होता । 
माठ्भाव के साधक का शाव-दह शिशु के आकार का हद्वी होता 
है चाहे उसका बाह्य प्राकत शरीर भल्ने ही जीर्ण-शीर्ण, जरा- 
पत्चित तथा विगलित-दंत हो । सिद्धांत का मूल है. प्रकृति तथा 
आकृति की एकरूपता। जो साधक प्रकृतितः शिशु है ( अर्थात्त 
मातुृभाव का उपासक है ) वह आकतितः शिशु ही है ( अर्थात्‌ 
उसका भावद्ह शिश के आकार का ही होता है ); इसमें तनिक 
भी संदेह नहीं। सारांश है कि भावदंदह के सिद्ध होने पर ही 
साधक के हृदय में भाव” का उदय होता है और यहदी भाव 
नाना साधनों से विकसित होकर प्रेम” के रूप में परिणत हो 
जाता है। बिना प्रेम के उदय हुए भगवान के अपरोक्ष ज्ञान का 
उदय नहीं होता है । भाव तथा रस में अंतर यही है कि भाव 
होता है अपक्त दशा तथा रस होता है पक्त दशा । 

भाव दो प्रकार का होता है--स्थायीभाव तथा संचारीभाव । 
संचरणशील होने के कारण संचारीभाव कतिपय क्षण स्थायी 
रहता है और अपना कार्य समाप्त कर तिरोहित द्वो जावा है। 
रसका उन्मेष संचारी भाव के द्वारा नहीं होता, अपि तु स्थायी 
भाव के द्वारा होता है। सक्‍त लोग नाम तथा मंत्र की साधना 
को इसीलिए उपादेय मानते हैं कि इसके द्वारा भाव को संचारी 
दशा से स्थायी दशा में पहुँचाया जा सकता है। भाव के विकास 
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के साथ साथ भक्त हृदय प्रदेश में प्रवेश पाता है। यह अतरंग 
कमल अप्टदलों में विभक्त रहता है जिसके एक एक दृल्न के 
ऊपर एक एक भाव की स्थिति मानी जाती है। स्थायी भाव के 
धअष्ट प्रकार होने का यही कारण है | भिन्न भिन्न दृत्न तो भाव के 
प्रतीक तथा स्वरूप हवते हैं और कर्णिका में महासाव की स्थिति 
अंग्रीकृत की जाती है। साधक का चरम लक्ष्य है महाभाव की 
प्राप्ति और इसके लिए आठों भावों में से प्रत्येक भाव को क्रमशः 
एक एक कर उसे जगाता पड़ता है, नहीं तो काई भी भाव अपने 
चरस विकाश की अवस्था तक प्रस्फुटित नहीं किया जा सकता। 
विभिन्न अष्ट भावों का समध्टिरूप ही महाभाव' होता है । जिस 
प्रकार द्वाथ, पेर, आँख, कान आदि अवयर्बों को छोड़कर स्वतंत्र 
रूप से शर्गर का अस्तिर्व नहीं रहता, उसी प्रकार अष्टभावों का 
परिहार कर 'महाभाव! की स्वतंत्र सत्ता नहीं रहती । श्रोकविराज 
जी के शब्दों में “अषप्टदल की कर्णिका के रूप में जो बिंदु है, चद्दी 
अषप्टद्ल का सार है। इसी का दूसरा नाम 'महाभाव” है। 
वरतुतः अषप्टद्ल मह्ासाव का द्वी अष्टविध विभकत स्वरूपसात्र 
है। इसे महाभाव का काय-व्यूह भी कहा जा सकता है।ये 
आठ भाव महाभाव के स्वगत आठ अंगमान्न हैं और महाभाव 
का स्व॒रूप द्वी इन अष्टभावों की समष्टि है" |” 

चष्णव शाक्ष में अप्टरल्त कमल का एक एक दल भाव का 
प्रतीक होकर सखी का भी प्रतिनिधि है। कर्णिकागत बिंदु महा- 
भाव का प्रतीक बनकर श्रीराघा का प्रतिनिधित्य करता है । 
सखियाँ मद्दाभावरूपा श्रीराघा की ही काव्यव्यूह हैं.। 
सखियों की समष्टिरपा राधा उनके बिना नितांत अपूर्ण है। 
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इसीलिए सखियों के सहयोग से ही साधक राधारूप की उपतल्नब्धि 
कर सकता है। श्रीराधा तत्व का विवेचन भक्त-प्रंथों में बढ़ो 
सार्मिकता के साथ किया गया है। प्रमरूपिणी राधा आनंद-विग्रह 
श्रीकृष्ण की आह्वदिनी शक्ति है । आनंद तथा प्रेम का 
नितांत घनिष्ठ संबंध रहता है। आनंद न तो प्रेम के अभाव में 
जी सकता है और न प्रेम ही आनंद के अभाव मैं रह सकता 
है। आनंद के घनीभूत विग्रह श्रीकृष्ण हैं, तो प्रेम की घनीभूत 
मूर्ति श्रीराधिका हैं। दोनों का साहचर्य नित्य है। न कृष्ण के 
बिना राधा की स्थिति रह सकती है और न राधा के बिना 
ऋष्ण रह सकते हैं। श्रीकृष्ण ही राधा के जीवन हैं। श्रीक्षष्ण 
भोक्‍्ता हैं; श्रीराधा भोग्या हैं। पुरुष सेव्य तथा आराध्य है । 
प्रकृति सेव्या तथा आराधिका है इसीलिए प्रमस्‍्वरूपिणी राधिका 
अपने प्राण और मन को अपण कर श्रीकृष्णको सदा प्रसन्न किया 
करती है । 


हादिनी शक्तिके रूप-निदंश के अवसर पर कष्णदास कवि- 
राज कहते हैं कि हादिनी कष्ण को आनंद का अनुभव कराती 
है। हादिनी के द्वारा ही भगवान्‌ भक्तों का पोषण करते हैं। 
हादिनी का सार है प्रम ओर श्रेम का सार है भाव और भाव 
की परमकाष्ठा का अभिधान है 'महाभाव?। श्रीराधा ठकुरानी 
मद्दाभाव-स्वरूपा हैं । बह सव गुणों की खानि होने से श्रीकष्ण 
की फांताओं में शिरोमणि हैं: 


हादिनी कराय हृप्णेर आनन्दास्वादन | 
हादिनी द्वाराय करे भक्तेर पोपन ॥ 
हादिनीर सार श्रेम, श्रेससार भाव । 
सावेर परमकाष्ठटा नाम मसहाभाव ॥ 
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महासावस्वरूपा श्लरीराधा ठाकुरानी । 
सर्वगुणखानि. कृष्णकान्ताशिरोमनी ॥ 


कष्ण के द्वारा आराधना किये जानेबाली आथवा कष्ण की 
आराधना करनेवाली छ्वी राधा! है। मसहिपी, गोपियाँ तथा 
सच्ठमी इन्हीं की कायव्यूह हैं। राघा तथा श्रीकृष्ण रससागर 
सहयविष्गु के देह से द्वी दो रूप हो गये हैं? । राधिकोपनिपद्‌ के 
इस कथन" से राधा तथा सखियों के परस्पर संघंध की फल्पना 
का सिर्णय हो सकता है। सखियाँ राधा की कायव्यूहरुपा हैं। । 
अतः वे भी नित्य सख्ती तथा सहचरी रूप से श्रोराधा-कष्ण की 
निरंतर सेवा, मज्ञन तथा उपासना कर उन्हें आतनंदरस-निर्भर 
बनाती हैं। पहिल्ते वर्णन किया गया है कि गोपियों का जीवन 
पराथ की एक दीघे परंपरा है। कष्ण की शआरनंदोद्ध ति दी उनके 
जीवन का लक्ष्य हे। वे प्रेम की जीवित प्रतिमार्ें हैं। इनका 
जीचन ही श्रीकष्ण के सुख तथा आनंद के लिए होता दै। सखी 
भाव को प्राप्त कर कष्ण की निरंतर उपासना तथा आनंदातिरेक 
ही साधक का परम कतेव्य होदा है। 


१ कृष्णेन आराध्यते इति राघा। क्ृष्णं समाराधयति सदेति 
राधिका | अस्या एवं कायब्यूइरूपा महिष्यो गोप्यः भरीश्वेति। 
वेयं राधा यश्च कृष्णो रसाब्धिदेहेनिकः क्रीडाथ द्विघाउभूत्‌ । 

--राधिकोपनिषत्‌ । 

श महाभाव चिन्तामणि राघार स्वरूप | 
ललितादि सखी तार कायव्यूहरूप ॥ 

--चैतन्यचरितामृत । 


ध्ष्प भागवत संप्रदाय 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण के 'गोपरूप” का रहस्य यही है कि-वे 
आनंदरूप से जगत्‌ के रक्षक तथा स्रष्टा हैं। आनंद के बित्ता 
कोई एक क्षण भी जीवित नहीं रह सकता । वेष्णवाचाय कहते हैं 
कि आनंदमय भगवान्‌ श्रीकृष्ण निजानंद के किंचित्‌ आभास के 
द्वारा अखिल जगत्‌ के गोप, गोप्ता अथवा रक्षक है। “विष्णु 
गोपा अदाभ्य/ इस श्रुतिवाक्य का यही तात्पर्य है। 'डपजीवंति 
सात्रां हि तस्यानंद्स्य सवदा भूतानि सकल्नानि! अर्थात्‌ समस्त 
जीवगण उस एकसात्न अद्वितीय परमानंद के आशभासमात्र के 
आश्रय से जीवित रहते हैं। फलतः जगतू के संतत रक्षक होने 
के. कारण श्री ऋष्ण ही नित्य गोप हैं तथा उनकी सेचा करने 
वाली श्रीराधा आदि सहचरियाँ नित्य गोपियाँ है । 

भाव से महाभाव की प्राप्ति के दो मांगे हैं--प्रकट मार्ग 
तथा गुप्त मांग । एक है आवततक्रम से और दूसरा है साज्षात्‌ 
तथा सरत्त रूप से। आवतंमाग के अवलंबन करते समय 
प्रदक्षिण तथा परिक्रमा के द्वारा साधक भाव से भावांतर में 
जाता है और अंततः मद्दाभाव में पहुँच जाता है। इस सागे 
से चलने पर मद्दाभाव का पूर्ण स्वरूप प्राप्त होता है। सरल्षमार्ग 
से महाभाव की प्राप्ति संभव दै- परंतु उसके पूर्ण विकास की 
संभावना नहीं है । वेष्णवों की भाषा में हम कद सकते हैं कि 
कृष्ण का प्रकट रूप से मिलन राधा के साथ ही होता है। 
ललिता या चंद्रावली के साथ श्रीकृष्ण का मिलन शुप्तरूप से दी 
द्ोता है। 

इसका शआशय यह है कि साधक का जिस भाव का उपासक 
है उस भाव की पूर्णता होने पर वह साज्ञात्‌ रूप से महाभाव 
के साथ संपर्क स्थापित कर सकता है तथा तद्गूप बन सकता दै | 
परंतु आवतेक्रम से चलने में पूर्णतवा आता है। साधक एक 
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आंच को पूर्ण कर दूसरे भाव में जाता है और फिर भावांतर 
में। इप्त प्रकार प्रतिसायों के आवतंन करने पर वह स्वयं अपने 
भाव की ओर जब लोट कर शआता है तब वहद्द भाव के पूर्ण 
विकाश से संपन्‍न होकर सीधे “महाभावः में प्रवेश करता है। 
इस प्रकार स्थायीमाव 'आवतेक्रम से रसरूप में परिणत हो 
जाता है । जीव इसी क्रम से गोपी भाव का आश्रय करता हुआ 
अपनी पूर्णता से संपन्न हवाकर राधा की सेवा में उपस्थित दो 
जाता है और उसे अखंड आनंद की अनुभूति करने में तब 
सनिक भी विलंब नही लगता" | 


(६) 
लीला-तख 


भगवान्‌ की लीला भी उन्हीं के समान नित्य, अनंत तथा 
चिन्मय द्वोती दै। लीला साम्यभाव, सख्यकी भावना पर, आश्रित 
रहती है, असमानता |या वेपम्यभाव के उदय होने पर लीला का 
आदुर्भीव कथमपि नहीं हो सकता | लीला के विपय में चेष्णव 
भ्तों में पर्याप्त मत विभिन्नता लक्षित द्वोती है। श्रीबेष्णब तथा 
माध्य सक्त दास्यभाव का साधक द्ोता है। वह भगवान्‌ के 
ऐश्वय भाव का उपासक दोता है। भगवान्‌ के साघुयेसाव के 
प्राधान्य होने पर तद्बूप ज्ीलाका प्रसंग उठता है । भगवान्‌ ऐश्वय- 


१५ महामदोपाष्याय पं० गोपीनाथ कविराजजी के गम्भीर लेख 
'भक्तिरइस्य! के ऊपर आधारित । द्रष्टभ्य कल्याण का हिन्दू 
संत्कृति-अंक, वध १६४०; पृष्ठ ४३६---४४४ |. 
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भावकी पुष्टि होने पर ल्लीज्ञाका प्रसंग सामान्यतः उठता द्वी नहीं । 
भगवानके ऐश्वरय भावका उपासक श्रीवेष्णव तथा साध्वमतमें बड़ी 
ही श्रद्धा, बड़ी ही निष्ठासे भगवान्‌ से कुछ दूर पर ही रहकर अपनी 
भक्ति प्रकट करता दै । बहुत हुआ तो अवसर पर वह उत्तका 
चरण स्पश करके द्वी अपने को कृवार्थ तथा अपनी दास्यभक्ति 
को चरितार्थ मानता है। वल्लभ संप्रदाय में बालकृष्ण की 
उपासना का प्राधान्य है, क्योंकि वह वात्सल्य भक्ति को ही 
साधक के लिए आदशे मानता है। बालकष्ण की यथार्थ सेवा 
की बढ़ी ही सुंदर व्यवस्था इस पुष्टिमाग में की गई है। प्रातः 
काल से लेकर रातजिकाल तक के समय को ८ भिन्न भिन्न भागों 
में बाँटकर धष्ट प्रकार के आगार, वेषभूषा और भोगराग का 
विधान यहाँ किया गया है | मंगला, श्॑गार, ग्वाल, राजभोग, 
उत्थापन, भोग, संध्या तथा शयन--वल्लभ संप्रदायकी यही 'अष्टांगिक 
सेवापद्धति बालक॒ष्ण को आश्रय मानकर प्रवर्तित की गई है। 
वात्सल्य भाव का यह पूजन सवेसाधारण के निमितत है, परंतु इस 
संप्रदाय में केशोर भाव की भी उपासना है जो सामान्यतः गुप्त तथा 
रहस्यमयी मानी जाती है। वल्लभ संप्रदाय में माना जाता है कि 
मधुर भाव से उपासक भक्त सखीरूप होते हैं और सख्यभाव से 
उपासक भक्त सखारूप होते हैं | सर्वान॑ंद की सिद्धिरूपा राधिका 
सच सखियों में मुख्य दाने से 'स्वामिनी जी? के नौम से अभिद्दित 
की जाती हैं । मुख्य सखियाँ आठ होती हैं. और मुख्य सखा 
भी संख्या में आठ ही द्वोते हैं। इन सखियों तथा सखाओं के 
अलग अलग यूथ होते हैं जिन में सखिरयाँ तथा सखायें सैकढ़ोंकी 
संख्या में होते हैं | अप्तछ्ठाप के कवि गोचारणलीला के तो सखा 
अर रात्रिकालीन कुंतनलीला के सखीरूप माने जाते हैं। इन 
कवियों के काब्यों में गोपियों के दो रूप स्वीकृत किये गये हैं-- 
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(के ) सगवान्‌ की आनंदरूपा तथा स॒ष्टि करने वाली शक्ति का 
रूप; ( ख ) कानताभाव से भगवान्‌ के उपासक प्नन्य भक्तों 
फा प्रतीक । 

निम्बाक, चेतन्य तथा राधावल्लमी सम्प्रदायों में भगवल्लीला 
के विपय सें विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया गया है। चेतन्य मता 
नुसार भगवान थी कष्ण अपनी ही स्वरूपशक्ति के साथ लीला 
किया करते हैं। जीव का लीज्ा में प्रवेश का अधिकार फेवर 
द्रष्टा रूप से ही है, क्योंकि वह त्टसथ शक्ति ठहरा | ताट्स्थ्यबुग्ति 
के आश्रय होने वाले जीव के साथ भगवान्‌ की लीला कथमपि 
नहीं हो सकती । भगवान्‌ आहादिनी शक्तिभूता श्री राधारानी 
तथा उन्तकी सेविका गोपीजनों के साथ ही लीला किया करते 
हैं। श्रोमदूभागवत के अनुसार इस लीला की तुलना बालक की 
क्रीडा के साथ की जा सकती है। बालक दपेण में प्रतिबिंबित 
अपने दी प्रतिधिंबों से खेलता है। भगवान्‌ भी अपनी स्वरूप- 
शक्ति के साथ स्वाभाविक रीति से लीला किया करते हैं, तब 
जीच केचत् साक्षी या द्रप्टा रूप से अवलोकन करता है। दूसरे 
प्रकारसे जीवके साथ भगवल्लीला हो भी सकती है। जीच मंजरी" 





१ मंजरी गोवियों की सेविकाय मानी जाती ६ | एक एक सखी के 
साथ एक एक मंजरी रहती है| चेतन्य मतानुसार इन मंजरियोंके नाम ये 
हैं-_रूपमंजरी,  जीवमंजरी, श्रनंगमंजरी, रसमंजरी, विल्ासमंजरी, 
प्रेममंजरी, रागमंजरी, लोलामंजरी तथा कर्तूरीमंजरी । अ्रष्ट सबियों 
के नाम, रूप तथा काम में भी पर्यात मतभेद है । 

पुराणों में भी इस विपय में+विशेष मतमेद है । चैतन्यमतानुसार इन 
अष्टसखियों के नाम ये हैं--ललिता, विशाखा, सुमित्रा, चंपकलता, रंग- 
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भावकी पुष्टि होने पर त्लीज्ञाका प्रसंग सामान्यतः उठता ही नहीं । 
भगवानके ऐश्वय भावका उपासक श्रीवेष्णव तथा माध्वमतमें बड़ी 
ही श्रद्धा, बढ़ी ही निष्ठासे भगवान्‌ से कुछ दूर पर ही रहकर अपनी 
भक्ति प्रकट करता दै। बहुत हुआ तो अवसर पर वह उत्तका 
चरण स्पशे करके ही अपने को कृतार्थ तथा अपनी दास्यभक्ति 
को चरितार्थ मानता है। वल्लभ संप्रदाय में बालकृष्ण की 
उपासना का प्राधान्य है, क्योंकि वह वात्सल्य भक्ति को होी' 
साधक फे लिए आदश मानता है। बालकष्ण की यथार्थ सेवा 
की बड़ी ही सुद्र व्यवस्था इस पुष्टिमाग में की गई है। प्रातः 
काल से लेकर रात्रिकाल तक के समय को ८ भिन्न भिन्न भागों 
में बॉटकर श्रष्ट प्रकार के झऋगार, वेषभूषा और भोगराग का 
विधान यहाँ किया गया है । मंगला, श्ृगार, ग्वाल, राजभोग, 
उत्थापन, भोग, संध्या तथा शयन--चवल्लभ संप्रदायकी यही अष्टांगिक 
सेवापद्धति बालकष्ण को आश्रय मानकर प्रवर्तित की गई है। 
वात्सल्य भाव का यह पूजन सवसाधारण के निमित्त है, परंतु इस 
संप्रदाय में कैशोर भाव की भी उपासना है जो सामान्यतः गुप्त तथा 
दस्यमयी मानी जाती है। वल्लभ संप्रदाय में मानाजाता है कि 
मधुर भाव से उपासक भक्त सखीरूप होते हैं और सख्यभाव से 
डउपासक भक्त सखारूप होते हैं| सर्वान॑ंद की सिद्धिरूपा राधिका 
सब सखियों में मुख्य दाने से 'स्वामिन्री जी? के नाम से अभिद्दितत 
की जाती हैं । मुख्य सखियाँ आठ दोती हैं. और मुख्य सखा 
भी संख्या में आठ ही होते हैं। इन सखियों तथा सखाओं के 
अलग अलग यूथ होते हैं. जिन में सखियाँ तथा सखायें सैकडढ़ोंकी 
संख्या में होते हैं | अप्रल्लाप के कवि गोचारणलीला के तो सखा 
ओर रात्रिकालीन कुंतलीला के सखीरूप माने जाते हैं। इन 
कवियों के काव्यों में गोपियों के दी रूप स्त्रीकृत किये गये हेँ-- 
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(के ) भगवान्‌ फी आनंदरूपा तथा स्र॒ष्ठि करने वाली शक्ति का 
रूप; ( ख ) फान्ताभाव से भगवान्‌ के उपासक प्नन्य भक्तों 
का प्रतीक | 

निम्बाक, चेतन्य तथा राघावल्लभी सम्प्रदायों में भगवल्लीला 
के विपय में विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया गया है। चेतन्य मता- 
नुसार समवान भी कष्ण अपनी ही स्वरूपशक्ति के साथ लीला 
किया करते हैं। जीव का लीक्ा में प्रवेश का अधिकार केवल 
द्रष्टा रूप से ही है, क्योंकि चंद तटस्थ शक्त्ति ठहरा। वाटस्थ्यबृत्ति 
के आश्रय होने वाले जीव के साथ भगवान्‌ की लीला कथमपि 
नहीं हा सकती । भगवान आहादिनी शक्तिभूता श्री राधारानी 
तथा उनकी सेविका गोपीजनों के साथ ही लीला किया करते 
हैं| श्रोमद्भागवत के अनुसार इस लीला की तुलना बालक फी 
क्रीडा के साथ की जा सकती है। बालक द्पेण में प्रतिविंबित 
अपने ही प्रतिचिंयों से खेलता है। भगवान्‌ भी अपनी स्वरूप- 
शक्ति के साथ स्वाभाविक रीति से लीला किया करते हैं, तब 
जीच केवल साक्षी या द्रष्टा रूप से अवलोकन करता है। दूसरे 
प्रकारसे जीवके साथ भगवल्लीला हो भी सकती है। जीव मंजरी" 


१ मंजरी गोपियों की सेविकारयें मानी जाती हैं । एक एक सखी के 
साथ एक एक मंजरी रहती है | चैतन्य मतानुसार इन मंजरियोंके नाम ये 
हैं-.ूपमंजरी,  जीवमंजरी, श्रनंगमंजरी, रसमंजरी, विल्ञासमंजरी, 
प्रेममंजरी, रागमंजरी, लीलामंजरी तथा कस्तूरीमंजरी । अ्रष्ट सबियों 
के नाम, रूप तथा काम में भी पर्याप्त मतभेद है | 

पुराणों में भी इस विपय मेंडविशेष मतभेद है | चैतन्यमतानुसार इन 
अष्टसखियों के नाम ये ईं--लबिता, विशाखा, सुमित्रा, चंपकलता, रंग- 


द्पर मागवत संप्रदाय 


के पास पहुँच कर उन्हीं के समान गोपिकायों की सेवा में संलग्न 
होने से उनका कृपापात्र बन सकता है और गोपियों की क॒पा से 
चह् राधा के पास पहुँच सकता है। महाभावसयी राधा की कृपा 
से ही जीव भगवल्लीला का आस्वाद ग्रहण कर सकता तथा उसमें 
सम्मिलित भी हो सकता है परंतु तब वह जीव नहीं रहता-- 
ताटस्थ्यशक्ति का प्रतीक नहीं रहता; अपि तु राधा की क॒पा से 
वह स्वरूपशक्ति के रूप में ही परिणत हो जाता है। ऐसी ही 
दशा में जीव भी लांलारस के आस्वादन का अधिकारी बनता 
है, अन्यथा नहीं । 

भगवान्‌ श्रीकष्णचंद्र की सच अवस्थायें--बाल्य, पोगण्ड 
कैशोर तथा यौवन--एक साथ दी द्वोती हैं. और ये सबही 
नित्य द्वोती हैं। तथापि अधिकांश भक्तगण भगवान्‌ के कैशोर रूप 
के उपासक होते हैं । अनादि होने के कारण भगवान प्रत्नतम हैं, 
किन्तु दर्शन में नित्य नवीन हैं। ऋग्वेद में इसीलिए विष्णु को 
“नवीयस! श्रर्थात्‌ अत्यन्त नवीन बतलाया गया है-- 


यः पूर्व्याय चेधसे नवीयसे। 
समुज्ञानये विप्णवे दिदाशति ॥ 
( ऋ० १।१५६॥२ ) 


भगवान सदा कैशोर वय में रहते हैं; भागवत इसका स्पष्टतया 
समर्थक दै-- 


देवी, सुन्दरो, ठुंगदेवी, इन्दुरेखा । विशेष के लिए देखिए भारतेंदु वाबू- 
श्चंद्र लिखित युगल सबत्या ( प्रकाशक खडगविलासप्रंस, पटना 


११) 


वैष्णव साधना ६५३ 


सन्त वयसि केंशोरे ख्ृवत्यानुमृह-कातरम्‌ । 
( भाग० श।२८।१७ ) 


जहाँ भगवान्‌ 'तरुण” बतलाये गये हैं ( भाग० 8८४६ ), 
वहाँ भी इसी कैशोर वय से ही तात्पय मानना चाहिए । क्योंकि 
यौवन से भी अधिक माघुये इस कैशोर में है। यौवन में पूर्णेतता 
की सिद्धि अवश्य है, परंतु उसमें नव-नवोन्मेपशालिता कहाँ है 
जो हमें कैशोर में दृष्टिगाचर होती है । भगवान्‌ के समान भग- 
वद्धाम के निवासी भगवस्पापेद भी 'नूत्तवयसः अर्थात्‌ कैशोर 
वयः प्राप्त दे । यामुनाचार्ण तथा रामातुजाचाय ने भगवान में 
पित्य यौवन के द्वारा कैशोर का दी संकेत किया है" । रूप 
गोस्वामी ने तो रपष्ट दी कहा है कि श्री भगवान प्रायः किशोर 
रूप में ही सब भक्तों को दिखलाई पढ़ते , हैं--प्रायः किशोर 
एवार्य सचभक्तपु भासते । 

किशोर कष्ण की दो लीलायें मुख्य हैं--कुंजलीला तथा 
निकु जलीला, जिनमें पहिली की श्रपेक्षा दूसरी लीला अंत्तरंग- 
तम है। वजलीला के सभी उपासकों ने गोपीभाव से अपने 
को अनुभावित कर वजवधूवल्लभ श्रीकृष्ण को परमाराध्य तथा 
परमोपास्य माना है। कुंजलीला में स्थायिभाव श्रीऋष्ण रति है 
विपयालंबन श्रीकृष्ण है तथा आश्रयालंबन वजगोपिकायें हैं 


ख् 


न्‍ 





१ सर्वे च मूत्तवयसः सब चारुचतुभुजा: । 
“&मांग० ६।१।३५ 
२ अविन्त्यदिव्यादूशुत-नित्ययीवनम्‌ 
--स्तोत्ररत्न 


द्प्ड भागवत संप्रदाय 


अर्थात्‌ श्रीकृष्ण-चरण की ही प्रधान उपासना है। यहाँ रसकी 
समृद्धि तथा परिपक्षता के लिए विरह स्वीकार किया गया है। 
अतः विप्रल्नंंभ श्वगार की मुख्यता है। गोपियों को कुछ आचाय 
परकीया मानते हैं । किन्हीं किन्हीं आचार्यों ने नित्य संयोग 
अगार की उपाससामें स्वकोयाका भी विधान किया है, परंतु इष्ट 
तत्त्व श्रीकृष्ण को द्वी स्वीकार किया है । 
निकु जलीला उपयु कत कुंजल्लीलासे रस की दृष्टि से तथा उप- 
करणकी दृष्टिसे नितांत भिन्न तथा अंतरंग है । इस निकुंजो पासना 
को राधावललभीय आचाये श्रीद्ित हरिवंश जी 'बुंदावन रस! 
के नाम से अभिहित करते हैं। यह लीला नितांत गुह्, गोप्य 
तथा रहस्यभूत है और इसीलिए यहाँन तो नंद यशोदा का 
ओर न सुचल सुवाहु आदि सखाओं का भी प्रवेश है; न शक 
आदि मदहावेष्णवों को गोचर है । ओर तो क्या ? स्वयं वज- 
गाविकाओं का भी वहाँ प्रवेश नहीं है। श्री गोरवामी दामोदर 
र की 'हस्तामलकः' में यह उक्ति हे-- 
गोपी जन सत्र भक्तन में श्रष्ठ हैं । काह्दे ते ज्ु किशोर रूप को 
भज्नी हें अरू उद्धव, विधि उनको चरणरज्ञ वांछी हें, ते त्रज्ञ देवी 
श्री जुगल किशोर के स्वरूप को जो “निज्जु विहार” है ताके दरसवे 
की अधिकारी चाही" । 





१ नारदादि सनकादि सत्र ऊद्धव अ्रद ब्रह्मादि | 
गोपिन की सुख देखि किय मजन आपनी वादि ॥ 
तिन गोपिन की इुर्लम भाई । 
नित्य. बिहार सदन खुखदाई | 
“-भीघ्रुव वाणी | 


वैष्णव साधना ध्फ्प्‌ 


परमरसामृतमूर्ति सकल संदिय-निकेततन श्रो रसरूप भग- 
वान्‌ रसास्वादन फे निमिन्त दो रूप घारण करते हैं जिनमें एक 
रुप दे श्रीकृष्ण तथा दूसरी हैं राघा | दनका रंग, रूचि, वय, स्नेह, 
शील तथा म्वभाव एक ही होता है। ये दोनों रसिककिशोर 
निक्ुज़ में आनंदार्णब में गोते लगाते हुए रसफेलि में निमग्न रहते 
हैं। कभी प्रियतम प्रिया वन जाता है. और कभी प्रिया प्रियतम 
बन जाती दूँ और दो रूप होकर भी एकाकार संपन्न होकर रस 
में प्रतिष्ठित बन जाते हैं । निक्ुजीपासनाके इस नित्य बूंदावन की 
रसकेलि में मान, विरह तथा वियोग का गंघ तक नहीं दै। यहाँ 
एक अखरढ माधुय-रस अपनी भव्य शुभ्रता के साथ उच्छुलित 
होता रहता है। इस निकुजलीला में चेतन्य वष्णव लॉग श्री 
कृष्ण को विपय तथा श्री राधिका को आश्रय मानते हैं । 


परंतु श्रीराघावज्लभी संप्रदाय के अनुसार इस 'बृंदावन-रस? 
में राघारति द्वी स्थायीभाव है; श्रीराधा विपय तथा श्रीकृष्ण 
आश्रय हैं | तात्पय यद्द है कि राधा जी आराध्य है और लाह्जी 
उनके अनन्य आराधकहें | इस प्रकारकी उपासनामें श्रोराधाचरण 
प्रधान है, कष्ण-चरण नहीं । संयोग में प्रेम की चटपटी चाह 
तो रहती है, परंतु वेदना का भय लगा रहता है। उधर वियोग 
में हृदय की विचित्र गति रहती है। नित्य लीला का यह रस 
संयोग तथा वियोग उभय दशाओं से भिन्न अथच उदात्ततर है । 
हितहरिवंश जी ने चकई तथा सारस के परस्पर कथोपकथन के 
द्वारा अपने सिद्धांत को पुष्ट करने का खछाघनीय प्रयत्न किया है। 
अनवरत रसपान की दशा में भी रसपान की चिरपिपासा रस 
की चरमोत्कष्ट दशा है और इसी का प्राधान्य रहता है इस 
निकुंजलीला में | इस उपासना का अधिकारी वही भाग्यशाली 


दर भागवत संप्रदाय 


अर्थात्‌ श्रीकृष्ण-चरण की ही प्रधान उपासना है। यहाँ रसकी 
समृद्धि तथा परिपक्षता के लिए विरह्‌ स्वीकार किया गया है। 
अतः; विप्रत्नंभ श्व॑गार की मुख्यता है। गोपियों को कुछ आचाय 
परकीया मानते हैं । किन्हीं किन्‍्हीं आचार्यों ने नित्य संयोग 
आंगार की उपाससामें स्वकोयाका भी विधान किया है, परंतु इृषट 
तत्त्व श्रीकृष्ण को द्वी स्वीकार किया है। 

निकु जलीला उपयु कत कुंजलीलासे रस की दृष्टि से तथा उप- 
करणकी दृष्टिसे नितांत भिन्न तथा अंतरंग है । इस निकुंजो पासना 
को राधावललभीय आचाये श्रीहित हरिवंश जी 'दुंदावन रस! 
के नाम से अभिहित करते हैं। यह लीला नितांत गुद्य, गोप्य 
तथा रहस्यभूत है और इसीलिए यहाँ न तो नंद यशोदा का 
ओर न सुबल सुबाहु आदि सखाओं का भी प्रवेश है; न शुक 
आदि महावेष्णवों को गोचर है । ओर तो क्या ? स्वयं वज 
गाोपिकाओं का भी वहाँ प्रवेश नहीं है। श्री गोस्वामी दामोदर 
बर की 'हस्तामत्ञक' में यह उक्ति है-- 

गोपी जन सब भक्तन में श्रष्ठ हैं । काह्दे ते जु किशोर रूप को 
भजी हैं अरूु उद्धध, विधि उनकी चरणरज वांछी हैं, ते श्रज देवी 
श्री जुगल किशोर के स्वरूप को जो “निज्भु विहार” है ताके दरसवे 
की अधिकारों नाहीं" । 





१ नारदादि सनकादि सब्र ऊद्धव अब ब्रह्मादि। 
गोपिन की सुख देखि किय भजन आपने बादि || 
तिन गोपिन को दुलम माई । 
नित्य. ब्रिहार सहन खुखदाई || 
“-भीलुव वाणी । 


वैष्णव साधना द्प््प्‌ 


परमरसाम्रतमृर्ति सकल सोंद्य-निकेतन श्री रसहूप भग- 
वान्‌ रसास्वादन के निमित्त दो रूप घारण करते हैं जिनमें एक 
झुप है श्रीकृष्ण तथा दूसरी है. राधा | इनका रंस, रुचि, बय, स्नेह, 
शील तथा स्वभाव एक ही द्ोता है। ये दोनों रसिककिशोर 
निकुज में आनंदार्थव में गोते लगाते हुए रसकेलि में निमग्न रहते 
हैं। कभी प्रियत्तम प्रिया बन जाता है और कभी प्रिया प्रियतस 
चन जाती है और दो रूप होकर भी एकाकार संपन्न होकर रस 
में प्रतिष्ठित बन जाते हैं। निक्ु जोपासनाके इस नित्य बूंदावन की 
रसकेलि में मान, विरह तथा वियोग का गंध तक नहीं है। यहाँ 
एक अखण्ड माधुय-रस अपनी भव्य शुअ्रता के साथ उच्छुलित 
होता रहता है। इस निकु जलीला में चैतन्य वेष्णव लोग श्री 
कृष्ण को विपय तथा श्री राधिका को आश्रय मानते हैं । 


परंतु श्रीराधावज्लभी संप्रदाय के अनुसार इस वृंदावन-रस? 
में राधारति ही स्थायीभाव है; श्रीराधा विपय तथा श्रीकृष्ण 
आश्रय हैं | तात्पय यह है कि राधा जी आराध्य है और लाजजी 
उनके अनन्य आराधक हैं । इस प्रकारकी उपासनामें श्रोराधाचरण 
प्रधान है, कष्ण-चरण नहीं । संयोग में प्रेम की चटपटी चाह 
तो रहती है, परंतु चेदना का भय लगा रहता है। उधर वियोग 
में हृदय की विचित्र गति रहती हे। नित्य लीला का यह रस 
संयोग तथा वियोग उभय दशाओं से भिन्न अथच उदात्ततर है। 
हितहरिवंश जी ने चकई तथा सारस के परस्पर कथोपकथन के 
द्वारा अपने सिद्धांत को पुष्ट करने का छाघनीय प्रयत्न किया है । 
अनवरत रसपान की दशा में भी रसपान की चिरपिपासा रस 
की चरमोत्कष्ट दशा है और इसी का प्राधान्य रहता है इस 
निकुंजलीला में । इस उपासना का अधिकारी वही भाग्यशाली 


६६ भागवत संप्रदाय 


हो सकता है जो अनन्यभाव से, विशुद्ध मन, ; विशुद्ध कर्मे “तथा 
-विशुद्ध वचन से भी राधाजी के शरणापत्न द्वोता है । 
यहाँ मद्दाभाव की पूर्णता रहती है और श्रोराधा और छृष्ण- 
चंद्र का नित्य मिलन संपन्न होता है जो पूर्ो रस तथा सामरस्य 
का सूचक द्वोता है-- 


परस्पर प्रेमरसे निमप्तमशेपसंमोहनरूपकेलि । 
बृन्दावनान्तन्वकुअगेहे तन्नीलपीतं मिथुन चकास्ति ॥ 
( राधासुधानिधि ) 
५] 


उपासना-तत्त्त 


उपासक उपासना के द्वारा द्वी भगव्माप्ति में कृतकार्य होता 
है। उपासना एक महनीय शक्ति है जिसका उपयोग सद्यः फल्न- 
प्रद तथा अवश्यमेव का्यसाधक होता है । उपासना शब्द का 
शअथ है “ठप समीपे आसन स्थितिः? अर्थात्‌ भगवान्‌ के पास में 
उपासक की स्थिति वा अवस्थान | भगवान्‌ अनंत अलौकिक 
शक्तियोंका निकेतन दे | उसी अलोकिक शक्त्िकेन्द्रके साथ अपना 
साक्षात्‌ सम्बन्ध स्थापित करना “उपासना?का लक्ष्य दै। विज्जुलीका 
बल्ब पासमें विद्यमान भले ही, परंतु यदि विद्युत्‌-ग़दके साथ संपक 
नहीं स्थापित दाता, तो वह बल्ब क्या प्रकाश करने में समर्थ 
हो सकता है ? अल्पशक्ति-संपन्न जीव को सवशक्तिमान्‌ विभ्रु 
परमात्मा के साथ बिना साज्ञात्‌ संपर्क स्थापित किये उसका 
तो ऐहिक संगल सिद्ध सकता है झौर न आमुष्मिक कल्याण | 

साधक को अपने विशिष्ट भाव के अनुसार द्वी देवता का 
निर्बचन तथा ध्यानादिका विधान करना सबथा उचित होता दे । 
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परंतु वेष्णच शाल्पों फा एक मान्य सिद्धांत है कि शक्ति-विशिष्ट 
शक्तिमान की ही उपासना अपने काय में सफल तथा जागरूक 
होती है। संमाहनतंत्र के अ्रनुसार क्रिशोरी राधारानो के संग में 
ही क्ृप्णचंद्र के ध्यान का विधान है। जो साधक्र गोर तेज के 
बिना केवल श्याम तेज का द्वी ध्यान घरता है, उसे वष्णव तंत्र 
पातक्नी चतलाते हैं-- 


गौरतेजो विना यस्‍स्तु श्यामतेजः समचयेत्‌ ) 
जपेद्दा ध्यायते वाईपि स भवैत्‌ पातकी शिचे ॥ 
( सम्मोहनत्तत्र 


श्रीनिंचाकंमतीय ओदुंबराचाय ने इस युगलमूर्ति की उपासना 
की ओर इस पद्म में संकेत क्रिया है-- 


जयति जयति राधायुग्मतत््व॑ वरिष्ठ 

._ अ्रतसुकृत-निदान यत्‌ स्देतिहामूलम ! 

विरल-सुनन-गर्य॑ सथिद्ानन्द्रूपं 
प्रजवलयविहारं. नित्यवुन्दावनस्थम्‌ ॥ 


“(१) झतः युगल उपासना के ऊपर बेष्णव शास्त्रों का परम 
आंग्रह है। इस आगम्रह का रहस्य यह है कि जीव स्वतः विशु 
परमात्मा के सामने उपस्थित होने पर उसके प्रकृष्ट तेज सददने की 
क्षमता नहीं रखता । भला अल्पशक्तिमान्‌ अणु जीव आकाश 
में हजारों एक साथ चमकने वाले सूर्यो के भ्रभापुंञ के समान 
तेजस्वी ब्रह्म के सान्निष्य में जाकर कभी अपनी व्यक्तिगत सत्ता 
की रक्षा में सत्तम हो सकता है ? इसकी रक्षा का एकमात्र उपाय 


हैं मादशक्ति के द्वारा सुरक्षित होकर ही पिठ्स्थानीय भगवान 
घर 
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के सान्रिध्य में आना। ऐसी दशा में उमंयतेज में पररपर 
संमिल्लन कर एक दूसरे को सहिष्णु बनाते हैं तथा माता को 
गोद में हँसते हुए बालक के समान जीव अपनी सुरक्षा में कत- 
कार्य होता है। 


(२) शक्ति तथा शक्तिमान्‌ में सवंथा ऐक्य है । तुलसीदास 
के शब्दों में जानफी गिरा-छपिणी हैं तथा राम शर्थरूप हैं । ज्ञिस 
प्रकार संगममेर के एक खड के ऊपर कलावंत रामकृष्ण की 
मूर्ति गढ़ने में कृतका्य होता है, उसी प्रकार अर्थ के ऊपर गिरा 
के प्रभाव से समग्र जगत्‌ उद्भासित तथा उनन्‍मीलित होता है । 
शब्द के द्वारा ही स्ष्टि होती दे, यह वंदिक धर्म का द्टी मृत 
तत्त्व नहीं है, अपि तु ईसाई धर्म का भी । बाइबिल के अनुसार 
ईश्वर ने कद्दा कि प्रकाश उत्पन्न द्वोवे और प्रकाश तुरंत उत्पन्न 
हो गया-- 
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शब्द तथा प्रकाश का पन्योन्याश्रय संबंध हे। वाकरूपा 
शक्ति, राघा या सीता के द्वारा ही अथंमय आश्रय के ऊपर 
हू विराट विश्व उन्‍्मीलित होता हं। फत्ततः जगत्‌ की सृष्टि 

शक्तिह्पा सीता की कार्य-कारिता विशेषहूप से विद्यमान है | 

(३) नारद पांचरात्र के अनुसार श्रीलद्रमी जी भगवान्‌ ष्टी 
प्राप्ति में पुछपषकार का कार्य करती है. अर्थात्‌ घटक बनती हैं । 
क्दमीपति भगवान श्पनी प्राप्ति में स्वयं उपायरूप हे ओर 
उसको प्राप्ति से योग करने बाज्नी, घटक का काय फरने वाली 
स्यं धीलदमी जी दँ। वद्दी जीयों छे अपराध के ज्ञषमापन के 
मनिमित्त नारायण से प्राना किया करती €। माता का 
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अधिक आद्र तथा कोमल ठद्दरा। वह वालक के क्लशों से 


अधिक उद्दविग्न बन जाती है ओर लच्धमीपति से सद्यः प्रार्थना 
करती है।-- 


पितेव छ्वातप्रेयारू जननि परिपृर्णागसि जने 
हित्तल्नोतोवृत्या भव॒ति व कदाचित्‌ कलुपधीः । 
किमेतद्‌ ? निर्दोष: क इृह जगतीति त्वमुचिते- 
रुपाय विंस्माय॑ स्वजनयसि माता तद॒धति नः ॥ 
( भद्ययस्वामोी--गुणरलकोप ) 


आशय दे कि अपराधी जीव के ऊपर भगवान्‌ के क्रोध करने 
पर लक्द्मी स्वयं पेरवी करती है कि भगवन्‌ ! आप कऋद्ध क्यों 
हैं ! क्‍या इस जगत्‌ में कोई भी प्राणी अपराधरद्दित है ? इस 
प्रकार उन्हें समझा बुकाकर हम जीवों को अपनाती दो । माता 
का तो यद्दी काये होता है । 

भगवान्‌ के शरण में ज्ञाना साधक की एक क्रिया है, परंतु 
जानकी जी के लिए किसी क्रिया की अपेक्षा नहीं होती । वह तो 
अपराधी जीवों को हरि-शरणागति का अधिकारी न देखकर 
अपने मठुल चित्त से उनकी ओर से पेरवी ( पुरुषकार ) करतो 
हैं। वह केवल प्रणामसे प्रसन्न द्वोकर सनोरथ पूर्ण कर देती हैं-- 





१ अहं मत्याप््युपायो वे साक्षात्‌ लद्ीपतिः स्वयम्‌ ॥ 
लक्ष्मी: पुरुषकारेण वल्लमा प्राप्तियोगिनों ॥ 
' - “-नाखपांचरान 
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प्रणिपातप्रसन्ना हि मेथिली जनकात्मजा । 
अलमेपा परित्नातु राक्तस्यों महतो भयात्‌। 
“--वाल्मीकीय सु दर काण्ड ! 


गोस्वामी तुलसीदास जी ज्ञानकी जी के इसी काय की ओर 
यहाँ संकेत कर रहे हैं-- 


कवहुँक अंब अवसर पाई । 
मोरिश्री सुधि चयाइद्री, कछु करुन कथा चलाई ॥ 
“--विनयपत्रिका 


(४) सीता का स्वभाव निहतुऋ क्षमामय तथा कृपामय 
है। वह उपासित होने पर श्रीराम ज्ञी से जीवों के ऊपर क्षमा 
करने के लिए स्वयं शआम्रद करती हैं। श्री सीता जी का रूप भी 
तो यही है । 'सिनोति बर्श करोति स्वचेष्रया भगवन्‍्तं सा सीता! 
अर्थात अपनी चेष्टा से भगवान को वश में करनेवाली। भग- 
वान सर्वज्ञ तथा सर्वशक्तिमान होते हैं। फन्नतः बह जीचों के 
अपराधों को शीघ्र जान लेते हैं भ्रौर उसे दंढ देने के लिए मटसे 
धदत हो जाते हूँ, परंतु श्री सीता जी ही अपने नेसर्गिक फारुण्य- 
भाव से जीवों फी और से इतना प्ररपकार करती हैं. कि भगवान 
के दोनों गुण--सवज्मनता तथा सर्वशक्तिमता--निम्यम दो जाते 
हैं। कृपालता भगनान्‌ का सहन गुण है। भगवान सोचते ह 
छि समम्र प्राणियों की रक्षा करने में में हो समर्थ हैं। इस प्रकार 
अपने सामय्य के अनुसन्वान को सगवान की कृपा कद्दते ै-- 


रस * सर्वमूतानामदमेत परो विमुः | 
दलि सामस्यसन्धाना कृपा सा पारमेखरी ॥ 
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कृपा का निवास हृदय है, स्वक्षता का नित्रास मस्तिष्क तथा 
स्वंशक्तिमत्ता का निवास बाहु रहता है। समीपचर्तिनी द्वोने 
से कपादेवी हृदयस्थ भगवान के ऊपर शीघ्रवा से प्रभाव डालती 
है। पअन्य दोनों शक्तियों के दूर वर्तिनी होने से उनका उतना 
प्रभाव नहीं होता" । 

इस प्रकार जीबों के प्रति भगवान्‌ की नैसर्मिक्री करा को 
जागरूक होने के लिए जानकी जी सदा पुरुषकार करती हैं ) वह 
राम के साथ सदा त्रिपाद विभूति साकेत नामक परमधाम में 
निवास करती हैं । अतः अपना कल्याण चाहने वाले उपासक को 
युगल मूर्ति की उपासना करनी चाहिए तथा दोनों का नाम-जप 
एक साथ करना चाहिए । 


स्डैप्टप्- 7 
॥ समाप्त | 
रहे 
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सत्यं दिशत्यर्थितमर्थितों नु्णां 
नैवाथंदों यत्पुनरथंता यंतः | 
स्वयं विधते भजतामनिच्छुता- 
मिच्छापिधानं निञ्रपांदपलवम ॥ 
( साग० ५ | ११ ।॥ २७ ) 


आत्मनिवेदन की विशिष्टता 


भक्ति के द्वारा ही भगवान्‌ का अनुग्रह हमें प्राप्त हो सकता 
है | बिना भक्ति के ज्ञान और फर्म हस्तिस्तान की तरह बिल्कुल 
निप्फल हैं। प्रह्मदजी ने दान, त्रत, शौच आदि को व्यर्थ बतला 
कर भगवान्‌ के प्रीत्तिसंपादन करने के लिए निर्मला तथा निष्काम 
भक्ति को द्वी एकमात्र साधन बतलाया है-- 


न दान न तपो नेज्या न शौर्च न बतानि च । 
'परीयतेज्मलया भक्त्या हरिरन्‍्यद्‌ विठम्बनस ॥ 
* ( माग० ७१ ७१५२ » 


परंतु भक्ति तो नवधा ठहरी। श्रवण, कीतंन, वंदनादि के 
द्वारा भक्ति की जाती है, परंतु श्रवणादि भक्ति के बहिरंग साधन 
के समान प्रतीत होते हैं । इनमें भक्त की भगवान्‌ से प्रथक्‌ दी 
सत्ता बनी गहती है, तादात्म्य का पक्का रंग अभी तक चढ़ा 
हुआ नहीं दीख पड़ता | 'एकात्मता! की ऊँची सीढ़ी अभी दूर दी 
इृष्टिगोचर होती है। इसके लिए अंतिम भक्तिअकार शात्मनिवे- 
दन ही सर्वश्रेष्ठ साधन है। गीता में इसका सूत्र मिलता है, 
भागवत में इसका भाष्य। भागवत ने आत्म-निवेदन से सथः 
अमृतत्वज्ञाभ तथा कृष्णकात्म्य की प्राप्ति बतलायी है । एकादश 
में भगवान का स्वयं कहना है-- 
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मर्त्यों यदा व्यक्तसमस्तकर्मा 
निवेदितात्मा विविकीर्पितो मे। 
तदासूतत्वं प्रतिपयमानो 
- सयात्सभूयाय च कएपते थे ॥ 
( ११ । २६ । ३४ ) 


जब तक भगवदपण नहीं किया जाय, वेद्विदित त्रिवर्ग एक- 
दम मिथ्या हैं, वह प्रह्मदग्ी का कथन (७।३ ।२६ ) बिल्कुल; 
सत्य है। अतः भक्ति के सब प्रकारों में आचाय॑ जी ने आत्म- 
निवेदन को जो अपना मंत्र वनाया, चह भागवत्त के स्वेथा संमतत 
ही है। 


शरणागति 


श्री ऋष्ण के शरण में बिना गए मनुष्य का कल्याण साधन 
नहीं हो सकता । 'सवंधर्मान्‌ परित्यज्य सामेक॑ शरणं ब्रज” गोता 
बतलाती है | सागवत में भी इस थिषय का बड़ा ही प्रभावोत्पादक 
वर्णन हम पाते हैं । जो मनुष्य भगवान्‌ को छोड़कर दूसरे की 
शरण में जाता है, वह सूख कुत्ते की पूँछ पकड़ कर समुद्र को पार 
करना चाहता है-- 
अविस्मितं त॑ परिपुणकाम 
. स्वेनेव लासेन सर्म प्रशान्तम | 
 विनोपसपंत्यपर टह्वि बालिशः 
खलाइलेनातितितर्ति सिन्‍्धुम ॥ 
( भाग० ६३ ९ | २२ ) 
तापत्रय से संतप्त मनुष्य के लिए भगवान्‌ का पादपकझ ही तो 
एकमात्र शरण है। उद्धवजी का कथन है-- 
र्ध्‌ 
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तापत्रयेणामिहतस्थ घोरे 
सन्तप्यमानस्य सवाध्वचनीश । 
पश्यामि नान्यच्छरणं तवाडःमि- 
इन्द्वातपत्रादस्तामिवर्षात्‌ ॥ 
( भाग० ११॥ १९ । ९ ) 


'ऐसे मनुष्य को क्लेश किसी प्रकार की बाधा नहीं पहुँचाते 
“& भाग० ३ । २२। ३५ ) तथा अपनी भ्रकुटि से समरत विश्व को 
ध्वंस करनेवाला यमराज भी ऐसे मनुष्य को अपने प्रभाव के 
बाहर समझता है ( भाग० ४ | २४ । ५६ )। ऐसा होना उचित 
ही है, क्योंकि भगवान्‌ के पादपझ “अभय! स्ंतो भयशून्य हें, 
'ऋतं? अविनाशी हैं तथा अशोक नितरां शोकरह्त हैं-- 


शरणद समुपेतस्व्वत्पदावर्ज पराव्म- 
न्‍नमयम्तमशोक॑ पाहद्दि मापन्‍नमीश || 


( १०|५१।५६ ) 


जब तक हम भगवान्‌ के शरणापन्न नहीं हैं, तभी तक ही 

यद्द गृह काराग्रह दे, राग-देप चौर हैं, मोह पाद्वंधन है । शरणा- 

गति के 'अनंतर तो भगवड्भक्षित के साधक होने से इनमें स्वाथ के 

कीड़े मर जाते हैं; ये सच पराथ होने से श्लाघनीय बन जाते हें | 
तावद रागादयः स्तेनास्तावद कारागृद्द गृदम । 


तावन्मोद्दोड्झ्मिनिगढो यावत्‌ कृष्ण न ते जनाः ॥ 


... गझ्यतः मुक्तिसाधन में शरणागति का बड़ा उपयोग है। महा- 
प्रभुजी ने शर्णमन्त्र को अपना कर अपनी भागवतनतत्त्वक्षता 
का गदरा परिचय दिया दे । 
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अब तक के विवेचन से यह वात किसी भी आलोचक को 
स्पष्ट मालूम पड़ जायगी कि पुष्टिमार्ग का उपरिविवेचित्त रूप 
भागवत के आधार पर है। इसी लिये इस मत के आचार्यों ने 
प्रध्धानत्रयी के बाद 'व्यास की समाधि भाषा'-भागवत्त-को भी 
प्रमाण-चतुष्टय में ठीक द्वी गिनाया दै"। 


(9५) 
पुष्टिमार्गीय साहित्य 


पुष्टिमार्गीय साहित्य मात्रा में कुछ कम नहीं है, परंतु उसके 
मूलभूत मंथ दो द्वी माने जा सकते हैं. जिनकी व्याख्या-सम्पत्ति 
ने इस साहित्य को समृद्ध तथा मांसल बनाया है। एक है. ब्रह्म- 
सूत्र और दूसरा है श्रीद्धागवत । चल्लभाचाय ने इन दोनों प्र'थ- 
रत्नों की प्रभा को भपने अग़ुभाष्य तथा सुबोधिनी के द्वारा बड़ी 
ही सरसता तथा विद्धत्ता के साथ प्रकटित्‌ किया है। प्रतीत 
होता है कि आचाये-चरण के ये दोनों अन्थ मूलतः पूरणोथे, 
परंतु उनके ज्येष्ठ पुत्र श्री गोपीनाथ की मृत्यु के अनंतर उनके 
परिवार में उत्पन्न अव्यवस्था के कारण ये ग्रंथ छिन्न-भिन्न हो गए | 
श्रीविद्ठलनाथ जी को न्रह्मघृत्र के आदि के केवल अढ़ाई अध्यायों 
के ऊपर ही अर॒ुभाष्य उपलब्ध हुआ ओर उन्होंने स्वयं अंतिम 
डेढ़ अध्यायों के ऊपर भाष्य लिखकर इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की 
पूर्ति की। सुबोधिनी आज भी खंडित ही उपलब्ध होती है। 


१ वेद भ्रीकृष्णवाक्यानि व्याससूचाशि चेव हि | - 
समाधिभाषा व्यासस्य प्रमाणं तचतुष्टयम्‌ ॥ ७९ ॥ 
च्ज 
ह ( शुद्धाद्े तमातंस्ड पृ०, ४६ ) 
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प्रथम, ट्वितीय, छृतीय, दशम स्कन्धों पर पूरी तथा एकादश 
स्कन्ध के कतिपय अपध्याथों पर ही सुवोधिनी प्राप्त द्ोती है। 


अगुभाष्य ही पुष्टिसाग का सर्वेस्व दै। इसकी व्याख्या- 
सम्पत्ति भी विपुल्न है। विद्चलनाथजी की मृत्यु ( सं० १६४२ ) 
के -लगभग सौ वर्षा के अनंतर पुरुषोत्तमजी ने- सर्वेप्रथम 
अगुभाष्य के ऊपर 'साप्यप्रकाश! नामक पांडित्यपूर्ण व्याख्यान 
लिखा जिसे हम अरखुभाष्य की सवप्रथम तथा सर्वोत्तम 
व्याख्या कह सकते हैं। इनका जन्म वल्लभाचाय से सातवीं 
पीढ़ी में सं० १७२४ में हुआ था। इनका आरंभिक जीवन 
मधुरा में तथा पश्चात्‌ सूरत में बीता। भाष्यप्रकाश” पर 
इनके गुरु कृष्णुचंद्र महाराज की बअहामसूत्र-बृत्ति ( भावशप्रकाशिका ) 
का विशेष प्रभाव पड़ा है। भाष्यप्रकाश 'अगुभाष्य के गूढ़ाथे 
के प्रकाशक होने के अतिरिक्त श्न्य भाष्यों का तुलनात्मक 
विवेचक भी है ओर यही इस प्रंथ-रक्न की विशिष्टता है। 
पुरुषोत्तम जी के अन्य मान्य ग्रथों में ( १ ) सुवोधिनी प्रकाश, 
(२ ) उपनिपद्दोपिका, ( ३ ) आवरणभंग, (४) प्रस्थान-रत्नाकर, 
(५ ) सुवर्णसूत्र ( विद्वन्मंडन की पांडित्यपूर्ण विद्वृक्ति ) (६ ) 
अमृत-तरंगिणी (गीता की पृष्टिमार्गीय टीका ) तथां ( ७ ) 
पोडशप्र थ-विवृतज्ञि मुख्य है । इनका निधन १७८१ सं० में माना 
ज्ञाता दे। प्गुभाष्य की ओर आकृष्ट होने वाले पंढितों में 

धुरानाथ तथा मुस्लीधर जी का भी नाम उल्लेखनीय ई 

प्रथम ने प्रकाश! तथा द्वितीय ने "सिद्धांत प्रदीप! लिखबकर 
अग़ाभापष्य के सिद्धांत को बोघगस्य बनाया। ये दोनों टीकार्ये 
पुरुषोत्तम जी की व्याय्या से स्वतंत्र दे | 

माष्यप्रकाश” के ऊपर 'रप्टिम' नामक पांटित्यपूर्ण ब्याग्यान 


श्री -वल्लभ मत डक 


हैँ 


लिखकर गोपेश्वरजी ( सं० १८३६-१८६७ सं० ) ने संप्रदाय के 
लिए बड़े छह्वित की बात की। यह रश्मि भाष्यप्रकाश के गूढ़ 
स्थलों पर ही अपनी प्रभा नहीं बिखेरती है, श्रत्युत अशुभाष्य 
को भी विस्तार से समझ्काती है। इस प्रकार प्रकाश की न्रुटि की 
माजता करनलेमें वह कृतकाय होती है | गोपेश्वरजीके शिष्य काशी 
गरोपा्र-मंदिर के स्वामी गिरिधर जी महाराज ने भी अगुभाष्य 
को अपनी पांडित्यपूर्ण टीका से मंडित किया। ये व्याकरण के 
मर्मज्ष विद्वान होने के अतिरिक्त पाठभेद के 'प्रचीण समीक्षक 
थे। अतः अशुभाष्य में अनेक पाठों का विवेचन कर मूल ग्रंथ 
के विशुद्ध पाठ को इन्हों ने ठीक किया है। इनका विख्यात 
प्रंथ 'शुद्धाह्त मार्तंण्ड” शुद्धाहत के सिद्धांतों के प्रकाशन में 
सचमुच मातंड द्वी है । 


अनेक विद्वानों ने पुष्टिमाग से सिद्धांतनुसार ब्रह्मप्तत्र के 
ऊंपर रचतंत्र ब्ृत्तियाँ भी लिखी हैं जिनमें दो मुख्य हैं-- 


(१ ) ऋष्णचंद्र महाराज की भावप्रकाशिका बृत्षि। ये 
पुरुषोत्तम जी के मान्य गुरु थे। संभव है कि इसकी रचना में 
याग्य शिष्य का भी कुछ हाथ द्ो। मात्रा में यह बृत्ति अखुभाष्य 
से भी बढ़कर है। 


(२) भट्ट मज़नाथ की मरीचिका-यह चृत्ति मूल अथ 


के समभने में बड़ी ही उपयोगिनी है तथा अगुभाष्य के ऊपर 
अवलबित है। | 


आचाय चल्लम तथा उनके सुयोग्य पुत्र विह्ुज्ननाथ जी ने 
'उभय प्रकार के ग्रथों का प्रणयन सामान्य जन तथा विशिष्ट 
विद्वानों के लास के लिए किया। आचार्यचरण के पंथ तो 
संप्रदाण के लिए मूल अथ के समान मान्य तथा श्ल्ाघ्य हैं। 
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इनके प्रसिद्ध प्रथ ये हें--(१) ब्रह्म सूत्र फा भाष्य € अगु- 
भाष्य ), (२) तत्त्वदीप निवंध ( भागवत के सिद्धांतों का 
प्रतिपादक विशिष्ट ग्रंथ ) (३) सुवोधिनी (भागवत की 
सार्मिक टीका ), (४ ) भागवत सुक््मटीका, ( ५ ) पूव मीमांसा 
भाष्य ( त्रुटित ) ( ६ ) लघुकाय सिद्धांत-प्रतिपादंक पोडश प्रथ | 


विद्वलननाथ जी के प्रथों में मान्य ग्रंथ ये हैं-- 


(१) निवंधप्रकाश, (२) विद्वन्मंडन, ( ३) शृंगाररस- 
मंडन (४) सुवोधिनी टिप्पण (५) अशुभाष्य के. श्रंतिम 
डेढ़ अध्यायों के ऊपर भाष्य जिसे लिख कर इन्होंने भाष्य की पूर्ति 
की । पूवनिदिष्ट होने पर भी यहाँ उनका उल्लेख चिपय की पूर्ति 
के लिए किया गया है। 


(६) 
अप्टडाप 


धरदास--अ्ष्टछाप के कबियों ने भगवान श्रीकृष्णकी लक्षित 
लीलाओों के कीतनविपयक नाता प्रकार के पदों की रचना कर 
भक्ति-साहित्य को ही अग्रसर नहीं किया, प्रद्युत मजमापा को भी _ 
सुगद साहित्यिक भाषा फा रूप दिया । इसमें सबसे श्रष्ट कवि 
निःसंदेह सरदासजी थे। इनका जन्‍म आगरा मधुरा की सदक 
पर स्थित 'रकनता' नामक गाँव में २४३५ बिक्रमी की बंशाख सुदा 
पंचमी को हुआ था। श्रीयल्लमाचाय जी इनके परी के लालित्य 
से तन मुग्य हुये कि उन्होंने श्रीनाथज्ी के छीतन के निमिश्त 
अपने साथ बृंदायन केसे गये | संत १४८० विक्रमी के आसपास 
ये झापाये जी फे शिप्य हए पीर श्रीनायनी के सामने छोनेन 
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गाने का कार्य उनके अधीन किया गया। उनकी मृत्युतिथि 
के विपय में भी काफी मतभेद झालोचकों में बना हुआ है । कोई 
उनकी मसृत्युकाल १६२० वि० मानता है, तो कोई १६३८ वि०। 
यदि पिछली तिथि ठीक हो तो उस समय इनकी आयु लगभग 
१०३ वर्ष की ठद्दरती है। 


सूरदासली का 'सूरसागर” वास्तव में ब्रज साहित्य का 
मुकुट-मणि है जिसकी आभा समय के परिवर्तन तथा लो 
चना की नई दिशा के उत्पन्न होने पर भी फीकी नहीं हुई 
है । इस प्रंथरत्न में भगवान्‌ श्रीकृष्ण के चालरूप का चर्णत्न इत्तना 
साह्लोपाह़ तथा ललित भाव से किया गया है कि इस जोड़ी का 
वर्णन साहित्यमें|दूसरा मद्दी है। तुलसीके समान सूरदासका काव्य- 
क्षेत्र इतना विरतृत नहीं था कि मानव जीवन की विविध दशाओं 
में समावेश यहाँ किया जा सके, परंतु सीसित होने पर भी इनकी 
वाणी ने उस क्षेत्र का फोई भी कोना अछूता नहीं छोड़ा । 
खुंगार और वात्सल्य की सृष्टि में अंधे सूर को जो सूफी बह किसी 
भी चल्तुष्मान्‌ कवि को नहीं सूफी । बालकाव्य वल्लभ्मतानुयायी 
कवियों का निजी क्षेत्र है जहाँ उनकी प्रतिभा अपना कमनीय 
जोहर दिखलाया करती है। इस विषय में सूर सबके अग्रणी हैं । 
बालचेष्टा के स्वाभाविक मनोहर चित्रों का इतना बढ़ा भंडार 
ओर कहाँ मिलेगा,? इसी प्रकार गोपियों के प्रेम तथा विरद्द के 
चित्रण में सूरदास एकदम वेज्ोड़ हैं। ये मानव-हृदय के भीतर 
प्रवेश कर इतनी स्वभाविकता से उसकी चृत्तियाँ का चारू चित्र 
प्रस्तुत करते हैं कि देखनेवाला दंग रह जाता है। गोपियों के मुख 
से श्रम के विललास की कितनी मार्मिक अभिव्यंज्नना सूरदास ने 


कराई है। 


षग्प्र भागवत संप्रदाय 


प्रेम के कारण दुःखमय जीवन बितानेचाली विरहिणी गोपियों 
का यह कथन कितना सटीक तथा सयुक्तिक है-- 


प्रीति करि काहू सुख ना लब्यो।..., | 
प्रीति पतद्ध करी दीपक सों आपे प्रान दह्यो॥ - 
अलिसुत प्रीति करी जलसुत सो संपति हाथ गद्यो । 
सारंग प्रीति करी जो नादसों सनमुख वान सद्यो ॥ 
हम जो प्रीति करी साधों सों चलत न कह क्यो । 
सूरदास प्रभु॒बिज्ु दुख दूनों नेननि सौर वल्यो॥ 


राधाकृष्ण के प्रम के प्रादुर्भाव को कैसी स्वाभाविक परिस्थिति 
का चित्र है; यह देखिये:-- 


चेनु दुहत अति ही रति बाढ़ी । 
एक धार दोदनि पहुँचावत एक धार जहें प्यारी ठाढ़ी ॥ 
मोहन कर ते धार चलति पय, मोहनि सुस्त अति हो छुबि बाढ़ी । 


संध्या होने पर कभी तो गोपियों को यह स्मरण आता है-- 
एडहि बेरियाँ वनते चल्नि आवते । 
डूरहि तें वह घेनु अधर घरि बारम्बार बजावते ॥ 


कभी कभी अपने उजड़े हुए नीरस जीवन के मेल में न होने 
के कारण वे वृन्दावन के हरे-भरे पेड़ों को कोसती हैं-- 


मधुवन ! तुम कस रहत हरे ? 
विरह वियोग स्यथाम सुन्द्र के ठाढ़े क्‍यों न घरे ॥ 
तुम ही निलज, लाज नहिं तुमको फिर सिर पुहुप धरे । 
कौन काज ठाढ़े रहे चनरमें काहे न उकठि परे ॥ 


्ः 
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जब उद्धव बहुत-सा वाग्विस्तार करके निर्गुण ब्रह्म की 
उपासता का उपदेश बराबर देते चले जाते हैं, तब गोपियाँ 
वीच में रोक कर इस प्रकार पुछती हैं-- 


निमुन कौन देश को वासी ? 
मधुकर हऐँसि समुमाय, सौंह दे वृकति साँच, न हॉँसो | 
रेख न रूप बरन जाके नहिं, ताको हमें बतावत। 
अपनी कही दरस ऐसो को तुम कबहेँ हो पावत | 
मुरली घरत अधर दे सो, पुनि गोधन घन वन पारत । 
'नन विशाल भौंह घंकट करि देख्यो कबहुँ निदारत | 
तन ब्रिभंग करि, नटवर वषु धरि पीतांबर तेहि सोहत | 
सूर स्याम ज्यों देत हमें सुख व्यों तुमको सोडः मोद्दत | 


सूरदास की मृत्यु सं० १६३८ विक्रमी ( 5१५८० ई० ) में 
भनुमान से मानी गई है। उस समय इनकी आयु क्षमभग 
१०३ वर्ष की थी" । 

परमानन्द दास--इनका निवासस्थान फन्नोज जिला फरुखा- 
बाद में था। आप कनीोजिया ब्राह्मण थे | ये गृहस्थी के प्रपद्व में 
कभी नहीं फेसे क्‍योंकि इन्होंने अपना विवाह तक नहीं किया 
था। ये बड़े दी भारी कीतनकार तथा काव्य-रचयिता थे। 
श्सके काठ्य तथा कीतेनां का ऐसा प्रभाव पड़ता था कि सुनने- 
वाले भावमग्न हो जाते थे | वल्लभाचायजी को ये एक बार ब्रज 
जाते समय अपने गाँव ले गये थे और वहीं उन्होंने विरह का 
यह पद इतनी भावभड्ली से सुनाया कि आचायजी उसको सुनकर 


तीन दिन तक ध्यानावस्थित रहे | वह सुप्रसिद्ध पद्‌ यह है-- 
मय मल मम मा 


१ दीनदयाल गुप्त-अष्टछाप ह० २१६ | 


डह१० भागवत संप्रदाय 


हरि तेरी लीला की सुधि आधे । 
कमल नयन मन मोहनो मूरति मन मन चित्र बनावे।| 
एक वार जेहि मिलत भया करि सो कैसे वबिसरावे। 
झुख झुसुकानि बंक अवलोकनि चाल सनोहर भावे ॥ 
कबहूँक निवढ़ तिमिर आलिंगित कबहुँक पिक सुर गावे | 
कवहुँक संश्रम क्वासि क्वासि कहि सद्हहीन उठि धावे ॥ 
कवहुँक नयन मूँदि अन्तरगति मनि साला पहिरावे। 
. परमानन्द प्रभु श्याम ध्यान करि ऐसे विरह गमावे ॥ 


अष्टक्वाप में सूरदास और परमानंद दास ये दो ही सबे- 
श्रष्ठ माने जाते हैं क्योंकि इन दोनों ने द्वी कृष्ण की सम्पूर्स 
लीलाओं का गान सबसे अधिक सार्मिक शब्दों में किया था। 
इसीलिये गोस्वामी जी ने सूर और परमानंद दोनों को दी 
सायर! कहा है। आप लोग बड़े ही सुंदर कीत॑न याते 
थे। इसलिये आप के पास भावुक भक्तों की सदा भीड़ लगी 
रहती थी। इन्होंने अपनी सर्मग्र काव्यशक्ति वल्लभावचाये के 
पुष्टिमा्ग के प्रचार और प्रसार में लगाया। ये प्रथम कोटि के 
चैष्ण॒व थे जिन्हें नंद और यशोदा से विरद्दित होने के कारण 
बेकुंठ की भी तनिक लालसा न थी। इन्होंने एक पद में 
गाया है-- 

कहा करों बेकुण्ठहिं जाय | 
जहँ नहिं नन्‍द जहाँ न यशोदा नहि जहँ गोपी ग्वाल न गाय । 
. जहेँ नहिं जल जमुना को निर्मल और नहिं कदमन का छाय | 
“परमानन्द प्रभु चतुर ग्वालिनीं त्रज रज तजि मेरी जाय बलाय । 


चल्लभ संप्रदाय में यह विश्वास हृढ़मूल है कि सूरदास 
आचाय चरण के समवयस्क थे, परंतु परामनंद दास जी उनसे 
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१४ चर्ष छोटे थे | इसी मान्यता के आधार पर इनका अन्प्तकाल 
१४५० बि० सं० ( १५३४५ वि०+ १४ ) ठहरता है। १४५७६ वि० 
में लगभग २६ वर्ष फी अवस्था में ये चल्लमाचाय के शिष्य बने 
अर्थात्‌ सूरदास के शरणापन्न दोने के अनंतर ही ये संप्रदाय 
में आये | इनकी झत्यु का अनुमान १६४० सं० सें किया ज्ञाता 
है। सांप्रदायिक मान्यता के अनुसार परमानंद जी दिन की 
गोचारण लीला में 'वोक” सखा और रात्रि की कुजलीला में 
धंद्रभागा! सखी माने जाते थे। इनके पदों का. संगह 'परमानंद 
सागर! के लाम से प्राप्त द्ोता है, परंतु अभी तक प्रकाशित नहीं 
हो सका है । 


कु'मनदास ज्ञीं-ये जाति के चत्री थे । श्रीगोवर्धेन के निकट 
जमुनावत' गाँव में रहते थे और वहीं इनका जन्म भी हुआ 
था। उन दिनों जमुनाजी का प्रवाह इस गाँव के मिकट था। 
उनका खेत पारसोली चंद्र सरोचर के ऊपर पड़ता था और वहीं 
ये खेती करके अपना जीवन निर्वाह करते थे। आप पूरे विरफ्त 
कोर धनमानसभर्यादा को इच्छा से कोर्सों दूर थे। अकचर 
बादशाह के घुलाने पर इन्हें फतहपुर सिकरी जाना पढ़ाथा। 
वहाँ उनका बढ़ा सम्मान हुआ। परन्तु बादशाह के सामने जाने 
का इन्हें इतना विषाद हुआ कि इन्होंने अपनी विषण्ण दशा का 
वर्णन तत्काल रचित इस पद्‌ में प्रकट किया-- 


भकन को कहा सीकरी सा काम ) 
आवत जात पन्हैया टूटी, बिसरि गयो हरि नाम | 
जाको झुख देखे दुख लागे ताको करन परी परनाम ॥ 
/ (कुम्सनदास! लाल गिरिधर विन यह सब मूठे घाम | 


ध्श्२ भागवत संप्रदाय 


इनके पद बड़े ही सुंदर तथा रोचक होते थे जिनको सुनने 
की लालसा से हित हरिवंश . तथा स्वामी हरिदास जैसे संत 
सहात्मा इनके यहाँ आते थे । इतने निःस्पह थे कि जैपुर के राजा 
मानसिंह ने इनका दशंन कर सोहरों की थे्ञी देनी चाही जिसे 
इन्होंने स्पष्ट इन्कार कर दिया। यह अंतिम पद गाते हुए इन्होंने 
अपना शरीर त्याग किया-- 


रखिकनो रसमें रहत गढ़ी। 
कनकवेलि वृषभानु-नन्दिनी स्थास तमाल चढ़ी [ 
बिहरत श्रीमिरिधरलाल संग कोने पाठ पढ़ी । 
+ | ल 
कु भनदास प्रभु गोवद्ध नधर रति रसकेलि बढ़ी | 


वाताओं के आधार पर इनका जन्मकाल लगभग १५२५ 
विक्रमी, तथा शरणागति काल १४५४६ वि० है । कुम्मनदास जी 
सूरदास जी की मृत्यु के समय ( सं० १६३८ ) जीवित थे तथा 
, परमानंद दास जी के ग़ोज्ञोकवास से पूरे ही इनका निधन हो 
चुका था। अतः इनका निधन दोनों के बीच में अर्थात्‌ १६३६ 
विक्रमी सें माना जाना चाहिए। 


कृष्णदासजी--ये भी वल्लभाचाय जी के शिष्य और अष्ट 
छाप में थे। इतका जन्म गुजरात के 'चित्नोतरा” नामक ग्राम 
में कुनबी के घर हुआ था। -ये जाति के शूद्र थे । परंतु आचाय॑ 
जी के बड़े ऋपा-पात्र थे और मंदिर के प्रधान मुखिया दो गये 
थे। “'चौरासी चेष्ण॒वों की वार्ता? में इनका विस्तार से वृच दिया 
गया है। एक बार गोसाई बविद्चल्न जी से किसी-बात पर अनबन 
दो जाने के कारण इन्होंने उनकी ड्योढ़ी बंद कर दी। 
इस पर भोसाइई जी के कृपापात्र बीरबल ले उनको कैद कर 
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लिया। पीछे गोसाई जी इस बात से बड़े दुः्बी हुये और इनको 
कारागार से मुक्त करा कर प्रधान के पद फिर ज्यों का त्यों 
प्रतिष्ठित छर दिया । 


आपने भी राधाकृष्ण के प्रम को लेकर श्र गार के बढ़े सु दर 
पद गाये हैं। 'जुगल-मान चरित्र! नामक एक छोटा सा प्रथ 
आपका मिलता है। भ्रमरगीत ओर प्रमतत्त्व-निरूपण नाम 
के इनके दो और पंथ बतलाये जाते हैं। आपका पद यहाँ 
दिया जा रहा है। कहते हैं. इसो पद को गा कर ऋष्णदास ने 
शरीर छोड़ा-- 


मो मन गिरधर छुमथि पर श्रटक्यों। 
ललित त्रिभंग चाल पे चलिके चिथुक चारु गढ़ि उणकयों ॥ 
कप 
सजन स्याम घन बरन लीन छह फिरि चित अनत न भसटक्यो । 
ऋष्णदास किये प्रान निद्वावर यह तन जग सिर पटक्यों ॥ 


चन्लम संप्रदाय के इतिहास में कऋष्णदास जी संद्रि के अधि- 
कार तथा झुब्यवस्था के कारण इतने प्रसिद्ध हैं कि आजत्तक 
श्रीनाथ जी के स्थान पर कृष्णदास अधिकारी” की दी मोहर 
लगतो है ओर इनके नास के नीचे काम करनेवाले अधिकारी 
के हस्ताक्षर रहते हैं । न्‍ 

श्री वल्लमाचाय जी ने श्रीनाथ जी को सं० १५६६ की अक्षय 
तूतीया (बंशाख शुक्त ठृतीया) के दिन नवीन संदिर में प्रविष्ट किया 
था; यह घटना सप्रमाण सिद्ध है। उसी के कुछ ही दिन-पहिले 
कृष्णदास जी आचाय जी के शरण में आये थे। सुनते हैं कि 
उस समय इसकी उम्र १३ वप की थी। अत्त: इनका जन्मकाल 
१४५२ वि० के आसंपास मानना चाहिए। सं० १६३१ बि० तक 
इनके जीवित रहने का अल्लुमान लगाया गया है। 


है] 


१७ भागवत संप्रदाय 


नंददास--अष्टछाप के कवियों में सूरदास के अनंतर इनकी 
द्वी विमल ख्याति भक्त तथा कवि के रूप में सववत्र जागरूक है-।. 
इनके जीवनचरित के विषय में वारत॑-म्रंथों ने बड़ा घपला कर 
रखा है जिससे सत्य का ठीक ठीक पता नहीं चलता । वार्ता में 
ये तुलसीदास के छोटे भाई बतलाये गये हैं, परंतु अभी तक 
तुलसीदास तथा ग्रोस्वामी तुलसीदास की अभिन्नता स्पष्ट 
प्रसाणों पर सिद्ध नहीं हो सकी है। ये चविद्वलनाथ जी के शिष्य 
थ्रे। काव्य-कल्ा में विशिष्ट चातुरी के कारण द्वी ये आलोचक- 
समाज में 'जड़िया? की उपाधि से मण्डित किये गये हैं। धन्य 
कवि लोग तो हैं. केवल गढ़िया, गढ़ने वाले, परंतु नंददास जी 
थे जड़िया, जड़नेवाले, कविता कामिनी के श्रृंगार को जड़नेवाले, 
कल्लावंत। इनके ग्रंथों की संख्या काफी अधिक है। संस्कृत के 
अच्छे पंडित होने के कारण इन्होंने संस्क्र से अनभिज्न भगवद्‌, 
भक्तों के लिए भागवत के दृशम स्कंध का पूरा अनुवाद हिंदी में 
प्रस्तुत किया । इनकी सर्वोत्तम रचनायें हैं--रास पंचाध्यायी तथा 
अ्रमर-गीत । इनके समकालीन प्रवदास जी ने इनकी भक्ति- 
रखिकता को सुदर पंक्तियों में अंकित किया है-- 


नंददाल जो कछु कह्यौ, रागरंगर्मे पागि। 
अच्छुर सरंस सनेहमय, सुनत होत हिय जायगि ॥ 
रसिक दसा अद्भुत हुती, करत कवित्त सुढ़ार । 
बात भ्ेस की सुनत ही, छुटत प्ेस-जल धार ॥ 


नंददास जी परम भागवत तथा उच्च प्रतिक्षावान्‌ कवि थे। 
इनका जीवन-काल लगभग १४५६० थवि०--१६४० वि० के बीच 
साना जा सकता है। इनकी कविता तथा भक्तिभावना की 


श्री वल्‍लभ मत उप 


बात से आाकृष्ठ दोफर अकबर ने अपनी वजयात्रा के प्रसंग में 
बीरबल के द्वारा नंद्दास को बुलाया था तथा उनसे भेंट की थी 
यह वार्ता से रपष्ट प्रमाणित है" । 


भ्रमरगीत में! उद्धव के 'निर्गुण” उपदेश पर गोपियाँ 
कहती है-- 


जी उनके गुन नाहिं, श्रौर ग़ुन भये कहाँ ते । 
बीज बिना तरु जमें, मोंहि तुम कहो, कहाँ ते ॥ 
वायुन की परदोंह री, साया दरपन बीच) 
गुन से भुन न्‍्यारे भये, अमल बारि जल कीच ॥ 
सखा सुन॒श्याम के ॥ 

करुनामई रसिकता है तुम्दो सब झूठो। 
' जब ही ज्यों नहि लखो तबद्ि लीं बाँधी मूढी ॥ 
में जानी प्र॒ञ्भञ जायकें, तुम्दरो निर्दय रूप। 
जो तुमको अबलंब हीं, ताको ढारो कप ॥ 
कौन यह धरम है। 


छीत स्वामी--आप पहले मथुरा के एक सुप्रसिद्ध सुसम्पन्न 
पंडा थे । राजा बीरबल जैसे ज्लोग इनके यजमान थे। पंडा होने 
के कारंण ये बड़े अक्खड़ ओर उद्दंड थे | पीछे गोस्वामी बिद्चल- 
नाथ जी से मंत्रदीक्षा लेकर परम शांत भक्त दो गये और 
श्रीकृष्ण का गुणानुवाद करने लगे। सं० १६१२ के लगभंग 
आपने रचनाएँ की । इनके फुटकर पद ही लोगों के मुख से 





१२ नंददास की ग्र थावल्ली नागरी प्रचारिणी सभासे हाल्न में ही प्रका- 
शित हुई है । 


् 


डेश्ध * भागवत संप्रदाये 


झुने जाते हैं या इधर उधर संग्रहीत मिलते हैं। इनके पढों में 
श्वगार के अतिरिक्त त्रजभूमि के प्रति प्रेम-व्यञ्जना भी अच्छी 
पायी जाती है-- 


हे विधना ! तोसों अंचरा पसारि मांगों 
- जनम जनम दीजो याही न्ज बसियों | 


यह आप का द्वी पद है। इनके पदों में सरसता और 
मधुरता ओत-प्रोत है। 


भोर भये नच कुझ्न-सदव ते आवत लाल गोवर्धन धारी। 
लटपटि पाग, मरगजी साला, सिथिल अंग, उरामग गाँते न्यारी | 
बिन्ु सुन साल विराजति उर पर नखछुत दज चंद अनुद्ारी । 
छोीत स्वामि जब चितये मो तन तब हों निरखि गये बलिहारी । 


. गोविंद स्वामी-श्रीगोंविंद स्वामी अंतरी के रहनेवालते 
सनाह्य ब्राह्मण थे। ये घिरक्त होकर महावन में रहने 
लगे. थे। पीछे गोखाई विट्वल्ननाथ जी के शिष्य हुए 
जिन्होंने इनके रचे पदों से 'प्रसन्न होकर अष्टद्राप में लिया। 
. इनका रचना-काल सं० १६०० से १६२५ तक माना जा सकता 
है। ये गोबधन पवेत पर रहते थे और उसके पास ही आपने 
कदृबों का एक उपवन्त लगाया था जो आज तक भी “गोविंद 
स्वामी की कदंब खंडी” कहलाता है । ये कवि होने के अतिरिक्त 
बड़े पक्के गबेये थे। तानसेन कभी कभी इनका गाना सुनने के 
लिये भी आया करते थे | 


श्री वल्लभ मत चश्छ 


गोविंद स्वामी गोकुल में रहते थे। पर - श्रीयमुना जी में 
पांव नहीं देते थे। वह यमुना जी को साज्षात्‌ भ्रीस्वामिनी जी 
मानते थे | श्रीयमुना जी का दशन करते, दंडवत करते, उसका 
जलपान भी करते परंतु पांच कभी न घोते। एक दिन कई 
संतों ने मिलकर इन्हें बलातू यमुना जी में नहत्ताना चाहा। 
इस पर इन्होंने प्राथंता की कि यद मल्सूत्र से भरा शरोर मां 
यमुना के योग्य नहीं है। यमुना जी तो साज्षात्‌ श्रीस्वामिनी जी 
हैं। अतः इस अधम देह को स्पश न कराये'। श्रीयमुना जी में 
तो सिफ उत्तम सामग्री अपंण करनी चाहिये। यह सुनकर 
सब संत चुप द्वो गये । 


गोविंद स्वामी भक्त तथा उच्च कोटि के कवि होने के 
अतिरिक्त एक उच्चकरोटि के गायक थे। बल्लभ संभ्रदाय में दीक्षित 
होने से पहिले भी इनके अनेक शिष्य गानविद्या के अनुशीलन में 
दो गए थे ओर -इसी आचायंत्व के कारण थे (स्वामी? पदवी से 
विभूषित किये गये थे | बातों का कथन है कि अकबरी द्रबार 
का गायक-रत्त तानसेन भी हरिदास स्वामी जी के- शिष्य होने 
पर भी इनसे गाना सीखने आता था। स्वामीजी के सहस्रावधि 
पद सुने जाते हैं परंतु 'आजकल केवल २५२ पदों की द्वी उपलब्धि 
वेष्णव घरानों में 'होती है। संप्रदाय कल्पदुम” के अनुसोर 
गोविंद सर्वासी विक्रमी १५६२ सं० ( ८२४३६ ईस्वी ) में 
गोसाई' बिट्वुल्नाथ जी के शरण में आये थे । उस समय इनकी 
काव्यकला तथा गानविद्या की झयांति पर्याप्त. रूप से हो चुकी 
थी । १६४२ वि० ( 5१५८६ ई० ) में विद्चलनाथ की खसत्यु के 
कुछ दी बाद इनका भी निधन संपन्न हुआ | चालकृष्ण को भ्रव्य 
माँकी इस पद में देखिए--- 

रऊ 


ध्श्द भागवत संप्रदाय 


प्रात समें उठि जसुमति जननो, गिरिधर सुतको उबटि न्हवावति । 

करि श्ंगार बसन भूषन सजि फूलन रचि-रचि पास बनावति। 

छुटे बंद बागे अति शोमित बिच-बिच चोव अरगजा लावति । 

सूथन लाल फूँदुना सोमित आज्भु कि छबि कछु कहति न आवति। 

विविध कुसुम की माला उर धरि भीकर मुरली बेत गहावति | 

. छे दरपन देखे श्रीसुख को गोविंद प्रश्भ॒ चरननि सिर नावति || 

चतुभुजदास--अष्टछाप के ही पूववर्शित कुंभनदास जी के 
सबसे छोटे पुत्र थे। पिता की वष्णव भक्ति तथा निम्न 
आचार का प्रभाव पुत्र के ऊपर पूरी मात्रा में पढ़ा था। ये 
श्रीनाथ जी के द्वी समक्ष गाया करते थे तथा दूसरे किसी के आगे 
थे कभी गाते ही न थे । सुनते हैं कि एक बार बड़ी 
झुंदर रास चल रहदी थी । गोसाईं जी के पुत्र श्रीगमोकुलनाथ जी 
ले इनसे गाने के लिए कहा, परंतु इन्होंने इस लिए अस्वीकार कर 
दिया कि अभी तक श्रीनाथ जी का इस स्थान पर प्राकस्य नहीं 
हुआ है। भक्त की बानी को सिद्ध . करने के लिए श्रीनाथजी के _ 
आगमन होने पर ही इन्होंने आनंद्सग्स चित्त से गाया-- 

अद्भुत नट सेस धरे जझुना तट स्थामसु दर 
गुननिधान सिरिवरघर रासरंग_ राचे ॥ 

इनका जनन्‍्मकाल तथा शरणागत्ति का संबत्‌ एक दी 
माना जाता है वि० सं० १५६७ ( ८१४५१ ईैं० )। केवल ५७8 
व की अवस्था में सं० १६४२ में .इनका निधन हुआ। ये 
गोसाई विद्वल्नताथ जी के सानन्‍्य शिष्यों में थे। चरित था 
एकद्म उदार, हृदय था भक्तिमावना से पूरित तथा काब्य था 
भगवान्‌ की स्वानुभूत लीला के चणन से रसस्निग्ध। अपने 
पिता के समान ही पुष्टिसाग की पुष्टि में निरंतर लगे रहे । 

“-प०-- 


(६) 


रायावल्लभीय संप्रदाय 


(१) आचार दितदरिवंश जी 
(२) अन्य आचायेंगण 
(३) संप्रदाय के सिद्धांत 


राधाकरावचित-पल्ञव-बन्नरीके 
राधापदाब्ज-पिलसन्मधुरस्थलीके । 
राधायशोमुखर-मत्तखगावली के 


राधाविहार-विपिने रमतां मनो मे । 
--हितद्वरिवंशजी 
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रसिकाचार्य्यवय्य अनन्तश्री गोस्वामी 
श्रीद्दित दरिवंशचन्द्र महाप्रशु 


|. .' १--हितहरिवंशजी हक 
राधावल्लभीय संप्रदाय को कुछ लोग निम्बाक मत की दृंदात्ननी 
शाखा मानते हैं और कुछ लोग चैतन्य मत का; परंतु चल्तुतः यह 
एक स्वतंत्र, चेष्णव संप्रदाय है जो ठेठ ब्जमंडल्न.में दी उत्पर्न | 
हुआ और यहीं खूब फूला फल्ता । इसके अनुयायियों: का . प्रधान 
अखाड़ा आज भी बत्रज्ममंडल द्वी है। संभदाय की साधत्नान्‍पद्धति 
इसे एक स्वतंत्र वेष्णव संप्रदाय मानने के लिए बाध्य करतीःहेः। 
नाभादासजी ने भी इस पंथ की सेवापद्धति या रसचर्या को 
साधारण मानवों के लिए नितांत दुष्कर तथा कठिन बतलाया। दे १ 


इस संप्रदाय को जन्म देनेवाले महात्मा श्रोह्ठितहरिचंशजी 'थे 
जो वेष्शवमतानुसार श्रीक्षष्णचंद्र की मुंरती के अवतार: माने 
जाते हैं। उनकी कविता इतनी सरस तथा स्निग्ध है कि आश्रर्य 
नहीं भक्तों के कर्णकुहरों में चह वंशीनिनाद के -समोन ही सुधों- 
रस वरसाती है। इन मद्दापुरुष:के जन्मस्थान तथा' आविभवि- 
काल के विषय में विद्वानों में अभी तक- ऐकमत्यः - नहीं है |) कुंछे 
लोग इन्हें सहारनपुर जिले के देबबंद नामक स्थान का निवासी 
' मानते हैं? | 'परंतु चात यह. ठीक नहीं है.। इंनके पिता, देव॑बेंद 
में रहते जरूर'थे, परंतु इनका जन्म हुआं था ब्रज॑मंडल,' मथुरा 
से चार को की दूरी पर स्थित बाद” नामक ग्राम में; क्योंकि 
गोसाईं जी के अनन्य शिष्यं 'सेवक जी? इसके प्रमाण हैं--- 


१ मिश्नत्रंश्रु विनोद पू० २५०... ( द्वितीय संस्करण ) 


४२२ भागवत संप्रदाय * 


घमरहित जानी सब हुनी। 
जहाँ बाद? प्रगटे जगधनी ॥ 


ये गौड़ ब्राह्मण थे ओर आज भी इनके वंशज देवबन्द तथा 
- वृदावन दोनों स्थानों पर पाए जाते हैं । इसके पिता का नाम था 
केशवदास मिश्र, उपनाम व्यासजी तथा माता का वारावती। 
व्यासजी असल सें सद्दारनपुर के पास देवबंद के निवासी थे । 
वे बड़े पंडित थे । बादशाह के साथ दौरे में अपनी पत्नी तारावती 
देवी के साथ धूम रहे थे। इसी समय बाद? आराम में श्रीहरिवंश 
जी का प्राकल्य हुआ। थोड़ी अबस्था में ही इन्हें श्रीराधिका जी 
से स्वप्न सें गुरुमंत्र की दीक्षा मिज्ञ गई थी। देवबंद में ही पहिले 
रहते थे। वहाँ इनके घर के पासही एक कुआ था जिसके 
भीतर से इन्होंने श्रीरंगल्लालजी की मूर्ति को निकाला तथा मंदिर 
बनाकर उसकी पूजा अर्चों किया करते थे। 

इसके जन्स-संवत्‌ के विषय में भी .इसी प्रकार मतभेद पाया 
जाता है। मिश्र - बंधुओं के अनुसार इनका जन्म १५३० संवत्‌ 
सें हुआ था", परंतु इन्हीं;के संप्रदायानुसारी भगवत्‌सुद्ति नामक 
भक्त द्वारा पिर्मित 'हित दरिवंश चरित्र” ग्रथ के अनुसार इनका 
जन्म संवत्‌ १५५६ ( १५०३ ई० ) में हुआ था । हितदरिवंश जी 
अपने गाँव देवबंद में रहकर गाहेस्थ्य जीवन में ही भगवान्‌ की 
अचौो-पूजा में निमस्‍्त रहते थे। अनंतर श्रीराधिकांजी की आज्ञा ' 
से ये घरवार छोड़ बूृंदावन के लिए चले पड़े। शर्ते में 'चिढ़- 
धावत्” नामक आम के निवासी आत्मदेव नामक ब्राह्मण ने 
अपनी दो कन्याएँ तथा साथ में श्रीकृष्णचंद्र की एक सुंदर मूति 
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ना 


राधावल्लमीय संप्रदाय ४२३ 


अर्पित की । यद्द राधावल्लभ जी का विग्रह था जिसे हरिच॑श जी 
ने वृंदावन में मंदिर वनवा कर स्थापित किया" । 


उसी की पूजा-अचो में थे सदा मस्त बने हुए जीवन यापन 
करते थे । १५६१ विक्रमी में इस मंदिर का प्रथम 'पट महोत्सव! 
हुआ था जिसकी सूचना भगवतमुदित के पूर्बोक्त प्रंथ से 
चलती है* | ये राधा-कृष्ण की युगल मूर्ति के उपासक थे तथा 
युगल उपासना का उपदेश इनके सिद्धांत का सार अंश था । कृष्ण 
की अपेक्षा श्रीराधारानी की पूजा तथा भक्ति को इन्होंने अधिक 
महस्वशालिनी तथा शीघ्र फल्नदायिनी अंगीकार किया है। कहते 
हैं कि श्रीहरिवंशज्ी ने स्वप्त में श्रीराधिका जी से मंत्र ग्रहण कर 
उसका शिष्यत्व स्वीकार किया था। ये गृहस्थ थे। इनके चार 
पुत्न तथा एक कन्या मानी जाती हैं। परंतु गृहस्थ होकर भी ये 
विस्कों में भी विरक्त थे । पचास व की आयु में संवत्‌ १६०६ 
विक्रमी की शारदीय पूर्णिमा के दिन आपने अपनी शअंतरंगलीला 
में प्रवेश किया । 


मार्ग की विशिेष्ठाता.., 
भगवान्‌ राधावल्लस जी की उपासना तथा उनकी प्रेमाभक्ति 
९ झोौर 
का उपदेश द्वी हितजी के जीवन का स्वस्ध था और भक्ति-पत्त 
राधावल्लम की मधुर उपासना था। 


भक्तवर नाभादास़ जी की दृष्टि में गोसाई जी की प्रेमाभक्ति 
का यह प्रकार नितांत कठिब तथा दुरूह है। उन्तका कहना है-- 


१ द्रष्टव्य राधा सुधानिधि की भूमिका प्र० ३५--३७ ह 
२ पन्द्रह सौ इक्यानवे सुह्दायो कातिक सुदि तेरस सुख छायो | 
पट महोत्सव ता दिन कियो, याचक ग्रुनियन बहु घन दियो ॥ 


२२ भागवत संप्रदाय 


धमरदित जानी सब हुनी । 
जहाँ “बाद? अगटे जगधनी ॥ 


ये गौड़ त्राह्यण थे ओर आज भी इनके वंशज देवबन्द तथा 
. बुदावन दोनों स्थानों पर पाए जाते हैं। इनके पिता का नास था 
केशवदास मिश्र, उपनाम व्यासजी तथा माता का तारावती | 
व्यासजी असल में सहारनपुर के पास देवबंद के निवासी थे । 
वे बड़े पंडित थे । बादशाह के साथ दौरे में अपनी पत्नी तारावती 
देवी के साथ घूम रहे थे। इसी समय “बाद? ग्राम में श्रीहरिचंश 
जी का प्राकत्य हुआ। थोड़ी अवस्था में ही इन्हें श्रीराधिका जी 
से स्वप्न में शुरुमंत्र की दीक्षा मिल्न गई थी। देवबंद में ही पहिले 
रहते थे । वहाँ इनके घर के पास ही एक कुआ था जिसके 
भीतर से इन्होंने श्रीरंगलालज्ी की सूर्ति को निकाज्ञा तथा मंद्रि 
वलाकर उसकी पूजा शर्चा किया करते थे। 

इनके जन्म-संवत्‌ के विषय में भी इसी प्रकार मतभेद पाया 
जाता है। मिश्र - बंधुओं के अनुसार इतका जन्म १५३० संवतत्‌ 
में हुआ था", परंतु इन्दीं,के संप्रदायानुसारी भगवत्‌मुद्ति नामक 
भक्त द्वारा मिर्मित हित हरिवंश चरित्र! प्रथ के अनुसार इनका 
जन्म संचत्‌ १५४६ ( १५०३ ई० ) में हुआ था । हिवहरिवंश जी 
अपने गाँव देववबंद में रहकर गाहेस्थ्य जीवन में ही भगवान को 
अची-पूजा में निमग्न रहते थे। अनंतर श्रीराधिकाजी की आज्ञा 
से ये घरवार छोड़ बृंदावन के लिए चत्ते पड़े। रास्ते में (चिढ़- 
धावल' नामक ग्राम के निवासी आत्मदेव नामक त्राह्मण ने 
अपनी दो कन्याएँ तथा साथ में श्रीकृष्णचंद्र की एक सुंदर मूर्ति 
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लॉ 


राधावल्‍लभीय संप्रदाय डर३ 


अर्पित की । यह राधावल्लभ जी का विग्रद्द था जिसे हरिवंश जी 
ने वृंदावन में मंदिर बनवा कर स्थापित किया" । 


उसी की पूजा-अर्चा में थे सदा मस्त बने हुए जीवन यापन 
करते थे । १५६१ विक्रमी में इस मंद्रि का प्रथम 'पट महोत्सव” 
हुआ था जिसकी सूचना भगवत्मुदित के पूर्वोक्त प्रंथ से 
चलती है* । ये राधा-कृष्ण की युगल मूर्ति के उपासक थे तथा 
युगल उपासना का उपदेश इनके सिद्धांत का सार अंश था । ऋष्ण 
की अपेक्षा श्रोराधारानी की पूजा तथा भक्ति को इन्होंने अधिक 
महत्त्वशालिनी तथा शीघ्र फलदायिनी अंगीकार किया है । कहते 
हैं कि श्रीद्दरिवंशजी ने स्वप्न में श्रीराधिका जी से मंत्र मद कर 
उनका शिष्यत्व स्वीकार किया था। ये गमृहस्थ थे। इनके चार 
पुत्र तथा एक कन्या मानी जाती हैं। परंतु गृहस्थ होकर भी ये 
विरक्तों में भी विरक्त थे। पचास वर्ष की आयु में संचत्‌ १६०६ 
विक्रमी की शारदीय पूर्णिमा के दिन आपने अपनी शअंतरंगलीला 
में प्रवेश किया । 


मार्ग की विशिष्टता 
भगवान्‌ राधावल्लस जी की उपासना तथा उनकी प्रेमाभक्ति 
का उपदेश ही द्वितजी के जीवन का सर्वेस्व था और भक्ति-पक्त 
राधावल्लम की मधुर उपासना था | | 
भक्तवर नाभादास़ जी की दृष्टि में गोसाई जी की प्रेमाभक्ति 
का यद्द प्रकार नितांत कठिब तथा दुरूद है। उसका कहना है-- 


१ द्रएव्य राधा सुधानिधि की भूमिका पृ० ३५---३७ | 
२ पतन्दरह सौ इक्यानवे सुद्दयो कातिक सुदि तेरस सुर छायो। 
पट महोत्सव ता दिन कियो, याचक गुनियन बहु घन दियो ॥ 


छू 


४२४ भागवत संप्रदाय 


श्री हरिवंश गुसाई भजन की रोति सुकृत कोड जानि है । 
श्री राधाचरण प्रधान हदें अति सुदृढ़ “उपासी । 

ऊुज केलि दम्पति तहाँ की करत पवासो ॥ 

स्वंस महाप्रसाद असिझता के अधिकारी । 

विधि निषेध नहिं, दास अनन्य उत्कठ भझतचारी ४ 

श्री व्यास सुवन पथ अनुसरे सोई भले पहिचानि है 
श्री हरिवंश गुसाई भजन की रीति सुकृत कोड जानि है?। 


यह छुप्पय इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि द्वितदरिवंश जी 
की प्रमामक्ति का परिचय पाना साधारण जन का नहीं, किसी 
पुण्यसंपन्न संत का द्वी अधिकार है। इस भक्ति में न तो विधि 
के लिए स्थान है ओर न निषेध का निरोध। राधा के चरणारविंद 
की अनन्य उपासना ही भकक्‍त के जीव्रन का लक्ष्य है और राधा- 
ऋष्णु के केलिकुंज की खबासी करना--चाकरी करना द्वी भक्त 
का प्रधान काये है। माघुय रस से स्तिग्ध यह उपासना विषयी 
मानवों की शक्ति तथा समझ के बाहर की बात है और इसी- 
लिए इसका अधिकारी बही हो सकता है जो गोसाई जी के 
पवित्र पंथ का पथिक हो । 

प्रियादास जी के अनुसार भी इस मार्ग में ऋष्ण की अपेक्षा 
राधा का ही गोरव, सम्मान तथा भजन अधिक है जिसको लाखों 
में भी विरत्ा ही मनुष्य समक सकता है। जिसका हृदय ध्ज- 
चंद्र की भक्ति- चंद्रिका से स्निग्ध तथा पेशल नहीं हुआ है उसके 
लिए इस “परम रस साधुरी? का स्वाद जानना असंभव ही है । 
प्रियादास जी का यह महत्त्वपूर्ण कथन इस प्रकार है-- 


१२ भक्तमाल छुपय नें० ६० 


राधावल्‍्लमीय संप्रदाय डर 


श्री हित - जू की रति कोऊ लापनि में एक जाने | हि 
राघाई प्रधान माने पाछे ऋष्ण ध्याइए ॥ 
निपट विकट भाव होत ,.न सुभाव ऐसो | 
उनहीं को कृपा इष्टि नेक क्यों हूँ पाइए॥ 
विधि और निपेध छेद ढारै, प्रान प्यारे हिए। 
जिय्े मिजदास निस दिन वहै गाहएु ॥ 
सुपद्‌ चरित्र सव रसिक विचित्र नीके। 
जानत असिद्ध महा क॒द्दि के सुनाइए॥ 
इसके ग्रंथों में अध्यात्मपक्त का विवरण कम है, प्रत्युत राधा- 
कृष्ण की कुज-केलि तथा वनविहार का नितांत लक्तित तथा 
शगारिक वर्णन भक्तों के मानस को बरबस आंकृष्ट करता है। 
राधावल्लभीय मत र्ूगार में संयोग पक्च का ही पक्षपाती है, 
चह विरद-पक्त की पेदना, पीड़ा तथा कोश से नि्ांत अपरिचित 
है। राधा तथा ऋष्ण का मिलन नित्यबूंदावन में संपन्न होने 
वाली नित्य लीला है--वहाँ वियोग के पैर रखने की भी जगह. 
नहीं । इसीलिए माधुरी भाव की इस भव्य उपासना में वियोग 
भावना का अस्तित्व नहीं | 
ग्रंथ 
गोस्वामी हित हरिवंश जी के दो प्रधान प्ंथ हैं-- 
(१ ) राधा खुधानिधि (२७० पद्म )। यह संस्कृत में 
' श्री राधारानी की प्रशस्त प्रशस्ति है। राधा के सोंद्ये, सेवाभाव 
तथा परिचर्यौतत्व का सार्मिक वर्णन कर हरिवंश जी ने अपने 
प्रकृष्ट भक्ति तथा काव्य-प्रतिभा का पूर्ण परिचय दिया है? । 


. १ हिंदी अनुवाद के साथ इसेका प्रकाशन बाबा हितदास ने बाद आम 
( पोष्ट बरारी, जिल्ला मथुरा ) से किया है । 


 औऋर६ भागवत संप्रदाय 


: (२) हित चोरासी ( त्रजभाषा में निबद्ध चौरासी पद )।' 
इसके ऊपर अनेक प्राचीन टीकायें उपत्तव्य होती हैं--( क ) 
हित धरणीधर की टीका १६ चीं शती; ( ख ) गोस्वामी सुखलाल 
जी की १७ वीं शती, (ग) लोकनाथ जी की, ( घ॒ ) श्री जुगत् 
दास की, (७7) प्रेमदास जी की, ( च ) केलिदास की १८वीं 
शती, (छ) श्री रतनदास जी॥की आदि। इसमें सिद्धांत के 
पदों की विशेषता है तथा राधाकृष्ण की रूप-माधुरी तथा सेवा- 
माधुरी का उत्कृष्ट कवित्वसय वर्णन है । ह 

इसके अतिरिक्त आशास्तव, चतु#छोकी, श्री यमुनाष्टक तथा 
राधातंत्र ग्रंथ भी इनके नाम से प्रसिद्ध हैं। 


कविता 


, श्री हितजी की कविता भावचुकता तथा भक्ति की दृष्टियों से 
नितांव उदात्त, रसपेशल तथा ललित भावसयी है। उसमें मुख्य- 
तथा हृदय - पक्त का ही प्राबल्य है। कला - पक्ष अस्तित्वहीन न 
होने पर भी हृदयपक्ष का ही पोषक तथा संवधक है। श्री राधा- 
रानी की सुषमा का निरीक्षण की जिए-- 

ब्रज नव तरुनि कदस्त्र सुकुट सनि स्थामा आज बनी। 

नख शिख लो अ्रंग-अंग-माधुरी मोहे स्पाम घनी ॥ 

यों 'राजत कवरी गूथित कंच कनक कंजबदनोी | 

चिकुर चंद्रकमि बीच 'अरध विघु मानों असत फनी ॥ 

(ले श्री) हितहरिबंश प्रसंसित स्थाम्ा कीरति त्रिसद घनी । 

गावत खचननि सुनत सुखाकर विस्वदुरित दवनी॥ 

स्वामी जी की भक्तिभावना दी उदात्त न थी, प्रत्युत वद्द 

स्वयं प्रेमामक्ति की जीवन्त मूर्ति थे। भक्तबर व्यास जी का यह. 
पद गोसाइई दह्वित जी के सरस व्यक्तित्व की भव्य व्याख्या है-- 


राधावल्लभीय संप्रदाय - ९२७ 


हुती रसरसिकन कौ आधार । 
विन हरिबंसहि सरस रीति कौ, का पे चलिहे भार ? 
को राधा दुलरावै गावे वचन सुनावै चार। 
बुंदावन की सहज साधुरो, कहि हे कौन उदार ॥ 
पद रचना शअ्रव का पे हे है? निरस भयो संसार । 
बडौ अमाग अनन्य सभा कौ, उठिगो ठाठ सिंगार ॥ 
जिन बिन दिन छिन जुग सम बीतत, सहज रूप आगार । 
'ब्यासः पुक कुल-कुमुद-चंद विन उद़ुगन जूठी थार ॥| 
इनके उपदेश का सारांश इन दोहों में मिल सकता है जिसे 
हरिवंशी -मत की चतुःसूत्री कह सकते हैं-- 
तनहि राखु सतसंग में, मनहि भेस रस भेव । 
सुख चाहत हरिवंश नित, कृष्ण कल्पतरु सेव ॥ 
सबसों हित निहकाम मन, दृंदावन विश्राम । 
राधा वल्लभ लाल को हृदय ध्यान सुख नाम ॥ 
श्री राधारानी के अनन्य उपासक हित जी की कविता 
माधुय तथा सरसता का ब्वल्लंत प्रतीक है। श्री राधा जी की 
नाना अवस्थाओं का भव्य चितन्न प्रस्तुत करने में इनकी समता 
शायद्ही अन्यत्र मिले । मिलन-कुज में प्रवेश करने से पूर्व 
श्री राधिका जी के मधुरद्शन की एक प्यारी कंत्तक लीजिए-- 
आजु नीकी बनी राधिका नागरी। 
ब्रज जुबवति जूथ में रूप अरू चतुरई ॥ 
सील सिंगार गुन॒ सबनि ते आगरी। 
कमल दच्छिन भ्रुजा वामभुज अंसु सखि, 
गावती सरल मिलि मधुर सुर राग री। 
सकल विद्याविदित, रहसि हरिबंस हित, 
मिलत नव कुज॒ वर स्याम ४ भाग री । 


ड्श्् भागवत सरप्रदाय 
(२) 


अन्य आचायगण 


श्रीव्यास जी 


ज्ञय जय विशद व्यास की बानी 

मूलाधार इंष्ट रसमय, उत्कर्ष अक्तिर्स खानी | 

रस श्टंगार सरस यमुना सम वर धारा घहरानी 

विधि निषेध तरुवर तर ठोरत हरिजस जलधि समानी ॥ 

ज्ुगल विहार विटप सौं लिपटी सुबरन बेलि 

लगे रंगीले सुमन जाल में फल रसमय निर्वानी 0 
_नील सखी 


श्रीमीलसखी जी की यह उक्त वा में यथाथे है। श्री 
व्यासजी की कविता युगल रस की माधुरी में घिक्तत भक्त हृदय 
का मधुमय उद्धार है। व्यासजी व दावन की भक्तिल्लीला 
ए 


यौवनकाल में आविभुत हैं? | यह वह पावन समय वा जिसने 
हरिदास स्वासी, स्वामी हितहरिवंश, रूप गोस्वासी। संनोतिदे 


काल के क्षण चण को गुंजारित किया था । सुरदास तथा परमार्नद 
दास ने अपनी भक्तमावना को ललित पद के द्वारा भक्तमंड 

के सामने आविभूत किया था । मध्ययुग का यह पवित्र समय 
भक्ति के इतिहास में एकद्स बेज्ञोड दे! इसी कीले में इंदावन के 
केलिनिकु ज में अपनी सरस मस्दी में गानेवाले श्रीव्यासली की 
बाणी मुखरित हुई थी । | 


राधावल्लभीय संप्रदाय * घ्र६्‌ 


भक्तशिरोमणि व्यास जी का पूरा नाम था हरिराम शुक्त । 
व्यास” तो उनकी उपाधि थी जिसे काशी के पंडितों ने उनकी 
कविता से मुग्ध होकर उन्हें प्रदान किया था। सं० १५६७ 
(०१४१० ई०) सार्मशीष शुक्ला पंचमी को हरिरामजी का 
जन्म ओड़छा के निवासी श्रीसुमोखन शुक्त के घर उनकी ध्म- 
पत्नी श्रीपक्मावती देवी के कोख से हुआ था। शओड़छा नरेश 
के दरबार में इंनके पित्ता का बढ़ा आदर सम्मान था | फल्चतः 
इसके पिता[का घर अतुल संपत्ति तथा विशाल बेभव के लिए 
नितांत विख्यात था और शआओडइलछे में व्यासपुरा” अपने अतीत्त- 
गौरव के लिए आज भी प्रसिद्ध है। थे सनात्य ब्राह्मण थे। 
इनके पिता परम बेष्णव थे तथा चैतन्य महाप्रभु के शुरुभाई 
माधवदास जी के शिष्य थे | हरिराम जी ने अपने पूज्य पिताजी 
से वष्ण॒व दीक्षा ग्रहण की थी, इसके पेषक अनेक प्रमाण इनके 
प्रथ में उपलब्ध हैं। इन्होंने अपनी 'व्यासवाणी”? के मंगलाचरण 
में अपने गुरु शुक्तजी का रपष्ट निर्देश किया हैः-- 


बन्‍्दीं श्री सुकल पदपंकजन 
सत्त चित्‌ आनंद की निधि, गई हिय की जरन | 


अन्यत्न भी 'जय जय श्री गुरु शुकल मोद्दि सरबस दियो! 
आदि पदों के अध्ययन से इनके गुरु के विषय में भ्रम नहीं रहता । 
ऐसी स्पष्ट परिस्थिति में हिवद्धरिचंशजी से इनका गुरु-शिष्य का 
नाता जोड़ना एकदम अनुचित है। हितहरिबंश तथा दरिदासजी 
को तो ये अपना परम प्रेमी सखा मानते थे। ओढछे में रहते 
समय भी व दावन में निवास करने की लालसा का सूचक यह 
पद्‌ इस तथ्य को स्पष्ट ही प्रकट कर रहा है-- . ४ 


४३० ,. भागवत संप्रदाय 


हम कब होहिंगे ब्र॒ज्वासी | 
ठाकुर नंदकिसोर हमारे ढक्राइन राधा सी 0 
कब मिलि हैं वे सखी सहेली हरिवंसी हरिदासी। 


हरिवंश जी के पीछे हरिव्यास जी इस मत के एक सम्मान्य 
आचाये हुए जिनके विषय में ध्रूवदास जी की यह प्रसिद्ध 
उक्ति है-- ह 
वरकिशोर दोड लाढ़िले, नवल प्रिया नव पीय । 


* अ्रगट देखियत जगत्‌ में, रसिक व्यास के द्वीय । 


दरिव्यास जी के गुरु के विषय में मतभेद दीख पढ़ता है। 
इन्होंने अपने पिता जी को ही अपनी गुरु लिखा है, परंतु 
थ्र बदास जैसे समकालीन ग्र थकार के साहुय पर ये हित हरिवंश 
जी के शिष्य तथा शधाचल्लमजी के उपासक साने जाते हैं. 


सेचक की सरि को करे भजन सरोवर हंस । 
मन बच के घरि एक चत गाए श्री हरिवंश ॥ 
--भक्तनामावली दोहा ४४ 


दोनों में समन्वय किया जा सकता दहै। पिता जी इनके 
विद्यागुरु थे तथा हरिवंश जी दीक्षागुरु। ये बुंदावन में आकर 
गोस्वामी हरिवंश जी के दशन से ऐसे सोद्दित हुये कि उनके 
शिष्य बन गये । बृंदावन में दी रम गये ओर पन्नानरेश के 
स्वयं आकर ले जाने पर भी पन्ना नहीं गये । 


गृहस्थी में जीचन विताते हुए भी ये श्रीयुगलकिशोर की 
सेवा तथा अल्ौलिक प्रेम से कभी विचलित नहीं होते थे। 
तत्कालीच ओडछानरेश मघुकरशाह इनके मंत्रशिष्य थे। सं० 
१६१२(८ १०४५ ६० ) में ये अपना जन्मस्थान छोड़कर सदा के 


राघावल्लमीय संप्रदाय ४३१ 


लिए वृंदावनचंद्र के लिए निकुंज में चले आये | बृदावन 
से इन्हें लोटाने के उद्योग में स्वयं मधुकर शाह व्यास जी 
के पास आये, परंतु व्यास जी अपने निश्चय से तमिक 
भी नहीं डिगे। बृदावन में ही अपना अलौकिक जीवन 
विता कर भक्ति तथा कविता उभयविध साधना के लिए वे एक 
अनुपम आदर्श छोड़ गए। व्यास जी के दो ग्र'थ मिलते हैं-- 


(१ ) नवरल्ल'-संस्कृत में रचित, संप्रदाय के सिद्धांतों का 
निदर्शक ग्रंथ ( अग्रकाशित ) है 


(२ ) व्यासवाणी--त्रजभाषा में निबद्ध लगभग ७०० पदों 
का अनुपम म्थ ( प्रकाशित 9) 


व्यासवाणी में दो खंड हैं। प्रथम खंड (२६१ पद्‌ ) में 
भक्तिसिद्धांत का मनोरम वर्णंत्र है | द्वितीय खंड ( ४५६ पद ) 
राधाकृष्ण की ललित लीलाओं का वर्णन होने से रसखंड के 
नाम से विख्यात है। व्यास जी चैतन्य-संप्रदाय के वेष्णव थे 
ओर उस समय के सान्‍्य गोस्वामी रूप तथा सनातन से इनकी 
गहरी मैत्री थी। सुनते हैं कि इत गोस्वामियों का दृढ़ आग्रह 


स्वीकार कर दी वे वृ दावन में रसमय जीवन बिताने के लिए 
चले आये । 


व्यासजी राधाऋृष्ण के उच्चकोटि के भावुक भक्त थे। 
वुदावन पर उनकी इतनी प्रीति थी कि वहाँ के रज/ कण में थे 
लोटना अन्यत्र प्रासाद के मखमली फशोपर रहने से अच्छा 
समभते थे | इस विपय के पदों में उन्तका प्रेम छुलक रहा है। 





१इस ग्रथ को व्यास जी के वंशोद्धव आचाय राधाकिशोर 
गोत्वामी ने इंदावन से अकाशित किया है, सं० १६६४ । 


छ३२ भागवत संप्रदाय 


उश्चकोटि के ब्राह्मण होने पर भी वे नीच नाति के भक्त के द्वाथ 
से मद्दाभ्रसाद्‌ ग्रहण- करने के लिए सदा तत्पर रहते थे। 
वे तो बड़े मीठे शब्दों में अपना परिचय देते हैं-- 


रखसिक अनन्य हमारो जाति । 
कुलदेवी राधा, वरसानो खेरो प्रजवासिन सो पॉँति ॥ 
गोत गोपाल, जनेझ साला, सिखा-सिर्खेंडि हरिसन्दिर भाल 
हरि ग़रुन नाम वेद धुनि सुनवियत, झूज पखावज कुस करताल ॥ 


भक्त जाति-पाँति के बंधन में थोड़े ही अपने को बाँधता 
' है। वह तो जीवन्मुक्त होता है। कृष्ण के सकल पियारे उसके 
परिवार के परिजन होते हैं । वेद की संहिता कर्मकांड 
के उपासकों के लिए मान्य शासतत्र है। भक्तों के लिए तो हरि के 
गुण तथा नाम का गायन द्वी वंदिकी श्रुति है। ज्यास जी के 
पदों में युगल सरकार के प्रति असीम भक्ति, अलोकिक साधुरी 
तथा विशाल प्रेम की विस धारा प्रवाहित हो रही है । पद 
क्या हैं ? भक्तिभावना में सराबोर हृदय के मधुमय उद्गार हैं। वे 
केवल हमारा अनुरव्जन ही नहीं करते, प्रत्युत हमें. उस दिव्य 
साधुरी की ककी दिखला कर हमारा हृदय उदात्त, विशुद्ध तथा 
विशाल बनाते हैं । 
मन की द्विविधा व दावल के सेवन से तथा राधाक्रृष्ण के 
लीला-गायन से मिटती हैं-- 


जे हि 
दुविधा तब जेंहे या मन की । 
निर्मय छै के जब सेवहु गे, रज श्रीवृन्दाचन को । 
९ अप श | ल्‍् 
फामरि ले करवा जब लेहे, सीतल छोँद कुजन की । 
श्ति उदार लीला गावहु गे, मोहन-स्याम सुधन को ॥ 
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राधावर के ध्यान के सामने अन्य देवता की उपासना निरथेक 
है। क्यों ? 
श्रीराधावर ध्याह के और ध्याइए. कौन । 
च्यासहि देत बने नहीं वरी बरी प्रति लीन ॥ 


राघा वथा कृष्ण की जोड़ी व्यास जी के कमनीय रासवर्सन 
में कैसी फवती है--- 


सुधर ( श्री ) राधिका प्रवीन विना, घर रास रच्यो 
श्री श्याम संग चर सुधंग तरनि--तनया तीरे | १ 
आनन्दकन्द ब्रन्दावन शरद चन्द्‌ मनद सन्द, 
पवन कुसुम-पुंज ताप-दवन, घुनित कल कुटीरे ॥ २ 
रुनित किकियी सुचारु, नुपुरु मनि वलय हार 
अंग रत झरुदंयग ताल तरल तिरप चोरे ॥ ३, 
गावत अत्िरंग रहो, मोपै नहिं. जात कहो ॥ 

' व्यास! रस-प्रवाह बह्यो, निरखि नेन सीौरे॥४ 


श्री राधिकाजी के मान तोड़ने के लिए सखी के ये घचन 
कितने सार्मिक हैं-- तु 


कबहूँ तो 'काहु कौ कछ्ौ न कियौ । 
जुरत बलोठी ते सीठी करि ढारो, हठ करि कछु न लियौ ॥ 
नेननि तोहि. कुटलता सिखई, ओर न हेत वबियौ। 
कठिन कुचनि की संगति कौ फल, हैं गयो कठिन्त हियो ॥ 
बिनु श्रपराधहिं साधु पियद्धि ते कवहुँ न. चैन दियी। - 
सरधा हूँ ते कृपन अधर मधुरस पिय न अघाईह पियो ॥ 


व्यास जी की दृष्टि श्रकृति के कमनीय रूप पर मुग्ध होती है। 
चजकुज में पावस की यहद्द बद्दार निराली ही है-- 
रद + 
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आज कछु कुजन सें वरघा सी । 

वादल दल में देखि सखी री चमकति है चपला सी ॥| 
नान्‍्हीं नान्‍हीं दूँ दून कछु छुरचा से पवन बह सुखरासी । 
सनन्‍्द सन्द गरजन सी सुनि सनु नाचति मोर सभा सी ॥ 


व्यास जी ने राधाकृष्ण के नाना प्रकार की लीलाओं का बड़े 
विस्तार से वर्णन किया है जिसके अनुशीलन से समस्त लीलायें 
पाठकों के सामते सजीब हो उठती हैं। प्रेम-बिभोर व्यास की 
कविता कह्ठीं कहीं कोमल-कान्त-पदावली के रचयिता जयदेव की 
'बरबस सुधि दिलाती हैं-- 


बूंदाचन कुज कुज केलि चेलि फूछी॥। 
* कुन्दकुम्मम चन्द्र नलिन विद्ुम छवि भूली ॥ 


भ्रवदासजी--व्यासजी के अनंतर भ्रवदासजी भी राधा- 
वल्लमीय मत के विशेष प्रचारक तथा विशिष्ट विद्वान हुए हैं जिन्होंने 
अपने विविध ग्रथों के द्वारा श्रीद्दित जी के मत का विशदीकरण 
किया है। ध्रवदास जी के रचित ग्र॑थों की संख्या ४० से भी ऊपर 
है ज्ञिनमें वृंदावन-सत, सिंगार-सत, रस-रत्नावली, नेहमंजरी, 
रहस्यमंजरी, सुख-मंजरी आदि मुख्य अंथ हैं, परंतु ऐतिद्ासिक 
इृष्टि से इनका मह्त्वशाली ग्रंथ भक्तनामावली है जिसमें इन्दोंने 
प्राचीन तथा समकालीन भक्तों का संक्षिप्त परिचय बड़ी सहृदयता 
के साथ दियां है | इनके ग्रंथों की रचना का समय भी दिया गया 
है--बूंदावन-सत का रचनाकाल दे सं० १६८६, रहस्यमंजरी का 
१६६८ विक्रमी | भक्तनामावली में १७३५ विक्रमी तक के भक्तों 
का परिचय मिलता है। श्रत: इनका समय १६५० वि० से १७४० 
बि० तक माना जाता है। बूंदावन की सुपमा का वर्सन इनके 
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७० ७० ्ु हक ७३०५ ०. 
काव्यों में खूब है। प्रमतत्व का विग्लेषण भी इन्होंने बड़ी छुंदरता 
से किया है। ध्रवदास की भगवान्‌ से यही प्रार्थना है-- 


ऐसो करी नव लाल रेंगीले जू चित्त न और कहूँ ललचाई | 
जे सुख दुःख रहें लगि देह, सो ते मिटि जाँहि$रु लोक बढ़ाई । 
सेंगति साधु देँदावन कानन, तो ग़ुन गाननि माँक विहाई। 
कंज परय्यों में तिहारे वर्सो बस, देह यहै ध्रुव को घ्रुवताई ॥ 


इस संप्रदाय के 'अन्य ग्रथ भी उपलब्ध होते हैं जैसे सेवक- 
बानी, वल्लमरसिक की बानी, आदि। इस संप्रदाय के भक्त 
कवियों की विशेषता है बृंदावन की माधुरी का वर्सन तथा राधा- 
कृष्ण की दिव्य ल्लीलाओं का रसपेशल तथा मनोमुग्धकारी चारु 
चित्रण । त्रजभाषा साहित्य को पुष्ट तथा समृद्ध करने में इस 
संप्रदायवालों का विशेष दाथ रहा है। 


प्रधान शुरु-शिष्य परम्परा इस प्रकार है-- 
श्रीनित्य विहारी 
श्रीनारायण ( प्रथम पुरुष ) 
त्र्ा 


| 
मरीचि 


| 
कश्यप 


अचलेशर 


अच्युत्तेश्वर 
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श्रीधर 
हलघर 
ऋषि पाणिधर 
गिर 
विजय भट्ट 
कुन्नाजित भट्ट 
विद्याघर 
जालप मिश्र 
प्रभाकर मिश्र 
उर्माकर सिश्र 
जीवद मिश्र 
हमर मिश्र 
दस मिश्र 
गोस्वामी सम श्रीद्वित हरिवंशर्चंद्र 
गोस्वामी श्रीचनचंद्र ( वनमालीदास जी ) 


के 


” श्रीसुन्दरवर जी 
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| 
गोरवामी हक 2 
हि 


अलवर जी 
गोरवामी राधालाल जी 
श्रीमुकुन्दत्लाल जी 
धनश्यामल्ाल जी 
साधवलाल जी 
माखनलाल 
छोटेलाल जी 
पीतमलाल । 
मुकुंदल्लाल हा 
राधालाल | ५ 


. मनभोहनलाल जी 


९ 


|। 
गोस्वामी श्रीदामोदरवरजी 
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श्रीरसिकलाल जी 
ले जी 
नवनीतताल जी 
कान्तलाल जी 
राचालाल जी 
मोहनलालजी 
लाढ़िलीलाल जी 
परे जी 
लो जी 
किम जी 


सुछुमारी लाल "ज्ञी ९ वत्तेमान 
अधिकारी जो आचाय्य गद्दी पर 
प्रतिष्ठित हैं 


इश्प८ हू भागवत संप्रदाय ., 


नित्यविहारी से श्री व्यास मिश्र तक वंशपरंपरा है. ओर 
श्रीहरिवंशचंद्र से आगे ब्येष्ठ पुत्र और शिष्य परंपरा है जो 
आचाय्य गही के अधिकारी हैं। श्री दामोदरवर जोकी दो 
. पत्नियों से गद्दी के दो अधिकार हैं । अतः आगे दोनों की पूर्ण परं- 
परा दी गयी है । इस समय वास्तव में विल्लास वंश का अधिकार 
है। यों तो प्रत्येक पुत्र शिष्य है अतः सभी आचाय हैं किंतु इसमें 
शिष्य और वंश का बड़ा भारी विस्तार हो जाता है, श्सलिये 
यहाँ संक्षेप से ब्य्ठ पुत्र और शिष्य का वर्णन किया है। यह 
परंपरा केवल अआचाय्य-कुल की है। विरक्त शिष्यों की कोई 
खास परंपरा नहीं, क्‍योंकि वे गुरु-गद्दी के अधिकारी नहीं द्वोते । 


(३) 


संग्रदाय के सिद्धांत 


श्री हित हरिवंश की साधना प्रणाली बड़ी द्टी गूढ़ तथा रहस्य- 
मयी है। इसका अधिकारी भी सामान्य साधक न होकर 
विशेष निछठावान्‌ पुरुष द्वी हो सकता है । इसको विलक्षणता अन्य 
संप्रदायों के साथ तुलना करने पर स्पष्ट द्वी प्रतीच होती है। 
संप्रदाय में चकुणएठवासी भगवान्‌ विष्णु को इष्ट मान कर दास्य- 
भाव से उनका केकय करना द्वी जीव का परम घर्म होता है | 
कल्लभ संप्रदाय में श्री बाल-गोपाल को हप्ट मान कर वात्सल्य 
भाव से उनमें रति करना ही भक्ति का मुख्य लद्रंय है। निधाक 
मत में तथा माध्व गौढीय संप्रदाय में किशोर श्री कृष्ण को 
क्रमशः रवकीया भाव तथा परकीया भाव से उपासना उचित 
मानी गई है। परंतु इस राधावललभोय मत में उपासना का तत्त्व 
इनसे बिक्षक्षण है । हरिवंश मद्दाप्रमु का कहना मै कि परकीया 
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तथा स्वकीया दोनों भाव अपूर्ण हैं। स्वकीया में. मिलन है, पर 
चिरह नहीं । उधर परकीया में विरह है, मिलन का पूर्ण सुख 
नहीं । इसीलिए प्रम॒ साम्राज्य में स्वकीया-परकीया की भावना 
केवल एकद्दैेशीय तथा एकांगी भावनायें हैं। प्रेम की पूर्णता वहाँ 
है जहाँ स्वकीया तथा परकीया दोनों. का बोध नहीं; तथा जहाँ 
नित्य मिलन सें भी विरह का सुख या लक्षक नित्य स्थित रहता 
है | हरिवंश जी ने चकई तथा सारसके संवाद रूप में इस तथ्य 
की अभिव्यक्ति की है। प्रिय के विरह में भी चकई का जीवित 
रहना सारसकी दृष्टि में प्रेम की परस न्यूनता है-- 


पकई प्रान जुघट रहें पिय विछुरंत निकत्न । 
सर अंत्र अरु काल निसि तरफ तेज घन गज्ज ॥ 
तरफ तेज घन ग़ज्वलंज्ञ तुव॒ बदन न आये । 
जल विहून करि नेन भोर किहिं. भाव बतावे ॥ 
हिंत हरिवंश विचारि बादि श्रस कौन जु बकई । , 
सारस यह संदेह प्राव घट रहे झु चकई ॥ 


परंतु चकई की रागभरी दृष्टि में सारस का प्रेम एकांगी है 
क्योंकि बह अपने नित्य मिलन के सुख में विरह-सुख का अनुभव 
नहीं करता । सारस का प्रमानुभव भी अपूर्ण ओर अधूरा है-- 


सारस सर बिछुरंत कौ जौ पलु सहे सरीर । 
अगिनि अनंग जु तिय भखे तो जाने पर पीर ॥ 


ऐसी विषम स्थिति में हरिवंश महाप्रश्ु का प्रेसमार्ग एक 
निराली चीज है। वे अपने सिद्धांत का वर्णन करते हुए 
कहते है. 
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जै श्री द्ितहरिवंश विचारि पिस विरहा? विज्ु वा रस। 
निकट कन्‍्त नित रहत सरम कहा जाने सारस ॥ 


यह “प्रेमविरदह्” ही राधावल्लमीय पद्धति का सार है। 
मिलने में भी विरह् जैसी उत्कण्ठा इसका प्राण दै। युगल 
किशोर श्री राधा-चल्लमलाल के नित्य मिलन में वियोग की 
कल्पना तक नहीं दे, परंतु श्स मिल्लन में प्रम की ज्लीणता नहीं 
प्रत्युत प्रतिक्षण नूतनता का स्वाद है, चाह तथा चटपटी है। 
प्रमासव का अनवरत पाल करने पर भी अदप्तिरृपी मद्दान्‌ 
विरद्द की छाया सदा बनी रहती है, प्रतीत होता है-- 


“पल्लेहि रहत मानों कबहुँ मिले ना” 


इस प्रकार स्वकीया-परकीया, विरद्द-मिलन एवं स्व-पर- 
भेद्‌ रहित नित्य विहाररस ही भ्री हितमहाप्रभु का इष्ट 
तत्त्व है। 

हरिवंश जी इस प्रकार न अचतार श्रीकृष्ण को अपना इुष्ट 
मानते हैँ और न युगल किशोर श्रीनंदनंदन तथा श्रीक्षपभानुलली 
को | वे नित्यचिह्ारिणी श्रीराघा को ही अपना इष्ट मानते हैं। 
उनका कथन रपष्ठ है. कि राधा स्वतंत्र पराशक्तिरूपा है। बह 
महासुख रूपा है। वह मेरी सेव्या-आराध्या है, अन्य कोई नहीं:-- 


इईंशानी व शर्ची मद्दासुखतनुः शक्ति: स्वतन्त्रा परा । 
श्रीवृन्दावननायपद्टमहिपी राभव सेव्या सम ॥ 
“-राधासुधानिधि रक्षो० ७०८ 


प्रमिद्ध है कि श्रीराघारानी सही स्वप्न में श्रीद्ितद्धरिय 
प्रमु को अपना इष्टमंत्र देकर शिप्य बनाया था। इसका झस्तेस्व 
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सांप्रदायिक श्रथों में बहुशः किया गया है। इनका यहाँ तक 
कहना है कि जो लोग श्राराधा के चरणों का सेवन छोड़ कर 

गोविंद के संगलाभ की चेष्टा करते हैं वे मानो पूर्णिमा तिथि 
' के बिना ही पूर्ण सुधाकर का परिचय पाना चाद्दते हैं। वे 
अज्ञ यह नहीं जानते कि श्यामसु दर के रतिप्रवाह की लह्दरियों 
की बीज यही श्रीराधा ही हैं-- 


राघादासस्‍्यमपास्य यः प्रयतते गोविन्द्सड्राशया 

सो<यं पुरंसुधारुचेः परिचर्य राकां बिना वान्छृति । 

क्रिंच श्याम-रत्ति-परवाह-लहरी-बीज॑ न ये त्ां चिदु- 

स्ते प्राप्यापि महार्ृताम्वुधिमहों बिन्दु पर प्राप्लुयुः | 
“-राधासुधानिधि ७९ 


राघावजल्लमीय भक्त की कामना बढ़ी रहस्यमयी होती 
है। वह अपनी कामना की अभिव्यक्ति इस पद में चित्रित 
करता है-- 


सान्द्वानन्दोन्मद्रसधन प्रेमपीयूपमूर्तेः 

श्री राधाया श्रथ भधुपतेः सुधयोः कुन्मतल्पे | 

कुर्वाणा्॑ झदुसूदु-पदाम्भोजसम्वाहनानि 

शय्यान्ते कि किसपि पदिता आधप्ततन्द्रा भवेयम ॥ 
--रा० सु० श्लोक २१२ 


निविड आनंदोत्सवरस के घनत्व से प्रकढ प्रमाम्तमूर्ति श्री 
राधा तथा मधुपति जब कुब्जशय्या पर निद्वित हो जाँय, तब उनके 
अत्ति कोमल पद्कमलों का संवाहन करते-करते में तंद्रा प्राप्त 
होने पर उस घेज के समीप ही क्या कभी लुढ़क रहूँगी ? इसी 
कामना की ओर लक्ष्य करके नाभादास जी भी कहते हैं--- 


डर भागवत संप्रदाय 


थ्री राधा चरण प्रधान हृदय अति सुदढ़ उपासी । 
कुज केलि दंपती तहाँ की, करत खबासी ॥ 


हरिवंशी संप्रदाय वस्तुतः रससंप्रदाय है जिसमें प्रेमामृत- 
मूर्ति श्री राधा तथा लाज्जी के नित्य मिलन के अवसर पर 
साधन तन्मयभाव से उनकी सुचारु सेवा में लगा रहता है'। इस 
सेवा भाव को ही बह अपने जीवन का चरम लद्दय मानता है। 
हरिवंश जी की सम्मति में जिस प्रकार जल से तरंग का प्रथक्‌- 
करण असंभव है. उसी प्रकार राधा से ऋष्ण का, सांबरे से गोरे 
का, प्रथक करना एकद्स असंभव है। दोनों मित्न कर एक द्वी 
तर्व के प्रतीक हैं। वे दोनों अभिन्न हैं तथा अनन्य हैं। इस 
तथ्य का स्पष्टीकरण उनका यह सुदर पद्म कर रहा है-- 
जोई जोई प्यारी करे सोई मोहि भाव, 
भावे भोहि जोई, सोई सोई करें प्यारे । 
त्रेको तो मावतों ठौर, प्यारे के नैनन में, 
प्यारी भयो चाहे मेरे नेननि के तारे । 
मेरे तो तन मन प्रांण हूँ में प्रीतम प्रिय, 
अपने कोटिक भाण प्रीतम भोससों दारे। 
जे श्रो दित हरियंश दस हेसिनी साँवर गौर, 
कही कौन करें जल तरंगनि न्यारे। 


# ००5, 
४" टूर (०++_ 


हि. र+ 
प्रम-साथना में जीव का भावमय स्वरूप 
श्रीमद्भगवद्गीता में भगवान ने अपनी दो प्रकृतियाँ बतायी 
बीज जि ल्‍ क् ब् / ० 
४६ एक आठ भेदोंवाली जड़े प्रकृति ओर दूसरी जावम्पा 
पर प्रकृति । बस रनों दो प्रकृतियों से समस्त चराचर कमल 
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का निर्माण हुआ है। (देखिये गीता अध्याय ७ सछोक ५, ६, ७) 
इस विचार से समरत चराचर जगत भगवान, की प्रकृति है 
ओर वे भगवान्‌ ही एकमात्र परमपुरुष हैं। यह विश्व-विल्ास 
उसी प्रकृति ओर पुरुष का विलास है । 


रखिकाचार्थ्या ने इस प्रकृति-पुरुष विज्ञास की भावना को 
अधिक उज्ज्वल रूप देकर स्पष्ट कर दिया है। वे कहते हैं कि : 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण नित्य-विहारी ही एकमात्र पुरुष हैं और उनकी 
चिदू-अचिदू-विशिष्ट आह्यदिनी एवं निजञ्मरूपा प्रमशक्ति श्रीराधा 
ही परम प्रकृति हैं। इन सनातन युगलकिशोर का ही सारा 
जगत्‌ प्रतिविंब है । श्रीराघा प्रकृतिरूप में सत्र व्याप्त हैं । 
वे समस्त सखियों के रूप में हैं ओर वद्दी गोपषियों के रूप में। 
गोपियाँ कया हैं ? प्रेम की साकार प्रतिमा। प्रत्येक जीव प्रेम- 
रूपा गोपी है क्‍योंकि वह सनातन प्रकृति है । उसमें वे सब दिव्य 
शुण गण हैं जो गोपियों में हैं--श्रीकृष्ण की सखियों में हैं । 


जीव: अपने निज सर्वरूप--प्रमरूपा सखीभाव--को भूल 
जाने के द्वी कारण इस आवागमन-रूप दु्गति को प्राप्त हो गया- 
है। यदि जीव अपने निञ्ञ स्वरूप की स्मृति करे तो वह आनंद 
रूप को शीघ्र पा सकता है। आवश्यकता है. अपनी अंतहृष्टि 
को फेरने की । 


जब यह निर्विवाद सिद्ध है कि जीव का निज एवं सनातन 
. स्वरुप प्रश्नु की प्रकृति या सखी दे तो फिर साधक को अपने 
स्वरूप का स्मरण किस प्रकार करना चाहिये ? यह जानना 
आवश्यक हो जाता है । 


रसिकाचारय्यों की इस -ऐकान्तिकं रस-पूर्ण भावत्ना अर्थात्‌ 
जीव के सखी-स्वरूप के बोधपूजक भावना करने के पहले यह 
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अवश्य ज्ञातव्य है कि यह भावना नतो शुड़ियों का खेल है, न 
उपहास का विषय। यह है सन्त शिरोमणि, मोक्ष-संन्यासी 
रसिकों का हृदय । अतः साधक अपने चित्त की सच्ची जाँच करके 
इन लोहे के चनों को चबाने का कठिन प्रयास प्रारंभ करे | 


रस की साधना में साधक के दो देह कहे जाते हैं; एक 
' साधन देह और दूसरा लिद्ध देह । 

(क) साधन देह--इस स्थूल शरीर-से स्थूल भोग भी भोगे 
जाते और उनके चंघतल भी भविष्य के लिये तैयार होते हैं । 
इस स्थूल शरीर से अन्य ज्गत्‌ का भी निर्माण किया जाता -दै। 
तब यदि साधक पुरुष अपने मन, इन्द्रिय एवं चित्तपुज्न साधन 
देह को इस प्रमरस के साधन में लगावे तो इसे अपने सिद्ध 
देह को स्फुरणा होने लगेगी। इसे रससाधना में लगाने का 
केवल इतना ही शअथ है कि अपने मन के द्वारा अपने किसी 
दिव्य देह की भावना करे। 


(सत्र) सिद्ध ( दिव्य ) देह 
' क्रिसी दिव्य वस्तु की भावना या कल्पना करने के लिये 
संसारी व्यक्ति को अपने आस-पास के वातावरण के आधार 
पर ही पद्चक्ते उस दिव्य वस्तु की कल्पना करनी पढ़ती है। जहाँ 
यह कहा जाता है कि मगयान्‌ श्रीकृष्ण का सोदरय्य फोटि काम- 
लावण्यद्वारी है, वहाँ साधारग लोग जो एक कामरदेंब के 
सोदिस्य की कल्पना नहीं कर सकते, कोटि काम-लावश्यद्वारी 
की कल्पना कैसे कर सकेंगे ? ऐसी दसा में यह स्वाभाविक है. 
कि वे कोटि काम-लावस्य विनिंदक श्रीकृष्ण के संदिय्य फी यहां 
रूपरेखा तैयार कर लेते हैं जो संदिस्य उन्दोंने देखा है, उसी के 
ऊैसा या उससे कुछ विशेष । 
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श्रीयुगलकिशोर की नित्य सखी की स्वरूप-भावना वस्तुतस्तु 

न तो कद्दी जा सकती है, न समझी द्वी जा सकती है, पर वह तो 
अनुभव-गम्य है। युगल-किशोर श्रीराधावल्लभल्ाल सोंद्य्य- 
माधुय्य की निधि हैं। उनका समस्त परिकर परम सॉंद्य्यमय 
है। श्रीधाम बृंदावन श्री और सुपमा का आगार है और वहाँ 
के निवासी खग, मृग, कौर, कपोत, सयूर, मराल सभी दिव्य 
चिदानंद्मय और अपार सोंदय्य-माघुये के निधान हैं। कहना न 
होगा कि युगल किशोर की सखियाँ भी अतीव ूप-लावण्यमयी 
हैं। जिनकी चरण-नखच्छुटा पर कोटि-कोटि उमा-रमा वलिहारी 
जाती हैं, उनके रूप-लाचण्य का क्‍या पारावार ९ 


हम पहले कह चुके हैं कि रस-क्षेत्र में साधक का भी स्वरूप 
वही है जी वहाँ की नित्य सहचरियों का है। अतः साधक अपने 
वास्तविक रूप सखी-स्वरूप का स्मरण इस प्रकार करे;-- 


युगल नवल किशोर अनेक किशोरी-प्रसदागणों से घिरे 
हैं। उन किशोरी गणों में से एक में भी हूँ । मेरा दिव्य देह रूप- 
योवन-संपन्न एवं ललित किशोर अवस्था से पूर्रो है । सुडौल 
अंग प्रत्यंय, मनोहर मुखाकृति, आकपक और रमणीय वर्ण, 
ललित-गति मंद दास, सहज चपतलता,.योवन का भार और: लब्ना- 
भरी चितवन है। सबके साथ-साथ हृदय दिव्य प्र के भाषों 
से ओत-प्रोत है| मन, प्राण, इंद्रियाँ सबके सब प्रेम से आकुल हैं। 


नख से शिख तक दिव्य एवं मनोहर वस्ताभरणों से में 
सुसक्निता हूँ | चरणों में जावक की लाली है और गुल्फों में फन- 
कारते हुए मणिमय नूपुर। कदि पर सारी है और उत्त पर 
शोभा की वृद्धि करती हुई करधनी मुखरित है। कंचुकी से कसे 
हुए पीनोन्नत पयोधरों पर हवारों को शोभा, शंख सी- औवा पर 
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मणि-पोत ओर दुलरी, तिलरी की छटा, विकषक्षण है; 'अपू्य है. 
मणाल-नाल सा भुजाए आर उन पर फच रहे ६ यथा-र्थान वाजू 
बंद, कंफकण चूड़ियाँ भर मुद्रिकाए । 

मुख है या चंद्र ? ध्रांति झोती है। इस छांद्र के दी कलझ है 
फपोल पर गिरि हुई फाज्ी काली 'अलक भर जलाट-पटल 
शोभित तिलक । काम-घधनुप सी हैं भरडुटियां और उम्र पर चढ़े 
हैं अनियारे, विशाल और फज्गारे नयनों के बाण । पैनी-नासिका, 
विंवाफल से अघर और ललित कपोल। तिन पर मिलमिलाते 
हुए तरल ताटकों की शोभा अवर्शनीय है। काले-काले घुघराले 
फेशों फी लंबमान वेणी पुष्ट नितम्बों तक चली आयी हैँ पीठ पर 
लहराती हुई । वेणी पर गुंथे हुए हैं, महकती हुई मालती के 
फूल और वेणी का छोर गुच्छ मणि-माणिकों से गुंफित है। सिर 
में सिंदूर की सौभाग्य रेखा जगमगा रही है और सिर को ढके 
हुए है एक मीनी-मीनी रेशमी ओदढ़नी | 


यह्‌ है संक्तेपतः सांकेतिक रूप से साधक के दिव्य देह 
का चिंतन। इसी के संबंध में अन्यत्र रस शाज्घों में कद्दा 
गया है-- 
आत्मान चिन्तयेत्तन्र तासां मध्ये मनोरमाव । 


रूप-योवन-सम्पन्नां. किशोरी प्रमदाकृत्तिम ॥ 


जी 


अर्थात्‌ उस बृंदाबचन सें साधक अपने शपकोी उन मनो- 
रमा सखियों के बीच में इस प्रकार चिंतन करे--में रूपन्‍योवन- 
संपन्न, विशेष उन्‍्मादकारिणि आकृतिमयी किशोरी हूँ ।?? 

तक रस मार्ग के साधक के चित में अपने किशोरी 
रवरूप का भान नहीं होता, तब तक उसके हृदय में युगल किशोर 
की रस-भावना तो होगी कहाँ से साधारण स्वरूप स्घ्रति भी नहीं 
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दो पावी | झतएव यह्‌ प्रथम कत्तेज्य हो जाता है कि साधक 
अपना स्वरूपानुसंघान करे | इसी स्वछृवपानुर्सघान की बात का 
स्पष्ट वर्शन आचाय्यचरण श्रीहिंत दरिवंशचंद्र महाप्रभु ने 
यथाचना के रूप में इस प्रकार किया है-- 


हुकू्ल बविश्नाणामथ कुचतटे कन्खुकपर्ट, 

प्रसाद स्वामिन्याः स्वकर-तल-दत्त श्रणयतः | 

स्थितां नित्य पाश्वे विविधं-परिचय्येक-चततुरां, 

किशोरीमात्मार् किमिह सुकुतारी नु कलये ॥ ३ 
--श्रीराधा सुधानिधि छो० ५२; 


अर्थात्‌ “अद्दो ! में अपनी स्वामिनीजी के निज्र करकमलों 
के स्नेहदपूर्वक दिये हुए प्रसादरूप दुकूल ओर कम्म्चुकी-पट को 
अपनी कुच-तटी में धारण कछू गी ओर सदा अपनी स्वामिनी के 
बगल में स्थित रहकर विविध प्रकार की सेवा-परिचर्य्याओं में 
चतुर सुकुमारी किशोरी के रूप में अपने आपको क्‍या यहाँ 
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यहाँ जिस सिद्धदेह का स्वरूपानुसंधान कराया गया है, उसका 
युगल-किशोर श्रीराधा-वल्लमलाल की रस-लीला से पूर्ण साधम्य 
हैं। अत; उसका ज्ञान आवश्यक है, क्योंकि विना अपने स्वरूप 
का सरफुरण युगल- के स्वरूप की रसस्फुरणा नहीं हो सकती । उस 


जीव ओर प्रभु के साधम्य को नीचे लिखे अनुसार समझता 
चाहिये । 


प्रमोपासना की दृष्टिसे जीव एवं युगलकिशोर का साध 


वेदांतवादी आचाय्यों ने अनेकों श्रुतियों के अथ जीव और 
विभ्वु की एकता में द्वी लगाए हैं। “तत्रतमसि--तुम वही हो” 
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मद्दावाफ्य सप्ट रूप से जीव की पअद्माह्पता सिद्ध फरता है; 
इसी प्रकार सोडहम ओर शिवोषहम भी । और विचार की हृष्टि 
से हैँ भी बाव ऐसी ही कुछ है कि एक अचिन्त्य और अखंड सत्ता 
ही सर्चन्न व्याप्त है। यद्द नानात्व कुछ दे नहीं। फिर उस एक 
अखंड सत्ता को चादे कोई श्रह्म कह ले, कोई राम और कोई 
कृष्ण । उसके लिए जितने भी नाम 'ौर रूपों फी कल्पनाएं की 
जायेंगी सब उसमें एक भंग में प्रवेश पा जावेंगी । 

गेगी भिसे परमात्मा कहते हैं, उसे ज्ञानी लोग अदा भौर उसे 
हो तो भक्त भगवान्‌ कहते हैं। तब ऐसी दशा में एफ दी वस्तु 
के तो तीन नाम हुए; चस्लुरएँ तीन नहीं हुई | तीन ही क्‍यों, उसके 
तो अनंत नास हो सकते हैं । 

वह एक ही वस्तु है और उसी में यह नानात्व की श्रांति हो 
रही है जैसे स्वए में कंकश और कुठल 'आदि अनेक आकारों 
की | माया, भह्म और जीव की यद्द्‌ त्रिपुटी कि+नी भ्रमपूण है इसे 
अधिक स्पष्ट न॑ करना होगा जिन्होंने स्वणे और आभूपण के 
सिद्धांत को समझ लिया होगा उनके लिए-- 


सो त॑ ताहि तोहि नहिं भेदा। 
वारि वीचि इमि गावहिं बेदा ॥ 


है ही। जीव और प्रभु के बीच मिथ्या माया आ बैठी है 
कैसा आश्वय है ? 
सो दाली रघुवोर के समुर्के मिथ्या सो5पि । 
झोर वह समझ लेने पर मूंठी है ९ गा न 


तब उस मिथ्या की क्‍या कथा ? अब रहा जीव ज्ञौर विशभु 
की एकरूपता-तादात्म्य का प्रश्न। शांकर वेदांती और भक्ति 


हे 
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वादियाँ में इतना ही अंतर है कि वेदांती कहते हैं 'सव खल्विद्‌ 
ब्रह्म” अर्थात्त्‌ यह सब ( चराचर ) ब्रह्म द्वी है।! और भक्त कहते * 
जीव अनेक एक श्रीकंता !! जीव ओर विश्ु दो नित्य 
तत्त्व हैं; एक अग़ु है और दूसरा महान्‌। यह अशु और महान्‌ 
का हेत भक्तों की दृष्टि में सिद्ध है। 
किंतु रसिकाचाय्ये श्रीद्धित हरिवंशचंद्र महाग्रभु अपने रस- 
सेद्धांत की दृष्टि से कहते हैं-- 
यव्किन्चिदू दृश्यते सुष्टो सर्व दवितमर्य त्रिदुः । 
अर्थात्‌ “स्थावर-जंगम जो कुछ विश्व-वित्ञास है, वह- सब एक 
दी वस्तु 'हितः!--प्रेम है; ऐसा जानो।? 
रसिकाचाय्ये श्रीहित हरिवंश की दृष्टि में जीव और विश्व 
का हेत समाता द्वी नहीं। समावे भी कैसे ? उनकी दृष्टि तो 
एक प्रंम-रस से सिक्त हो चुकी हे न ? उसमें तो एक रंग चढ़ 
चुका है, तब दूसरे रंग की गुंजाइश ही कहाँ रद्दी ? 
जिन आँखिन में चह रूप बस्यो, 
उन आँखिन सों अब देखिये का ? 


उनको तो सर्वेत्र अपनी आराध्या का ही दशा हो रहा है-- 
सर्वान्‌ वस्तुतया निरीचय परमस्वाराध्यवुद्धिमस |, 
“-श्रीराधा सुधानिधि 
अर्थात्‌ “सबको घस्तु बुद्धि से अवलोकन करके उत्त [ नाना 
नाम रुपों ] के प्रत्रि मेरी स्वाराध्य बुद्धि है ।? 


इनकी सवत्र स्वाराध्य बुद्धि हो चुकी है और सर्वत्र एक 
प्रम॒ तत्व हो सिद्ध हो चुका है इनके लिए। परंतु जिनके लिए ऐसा 


नहीं हो पाया उनके लिए क्‍या कततेव्य है, वे कया करें ? 
२६ 
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करे क्या ? उनके लिए भी रसिक आचाय्यगण विधान करते 
हैँ कि वे भी सर्वत्र अपनी बुद्धि को एक बसतुमय बना दें । यह 
नातात्वय की साया मिटा दें। जब सवत्र एक प्रमतत्व ही शोत- 
प्रोत है, तथ क्‍या 'आचश्यकया दै यह दवेत के भार किए फिरने 
की ? श्री प्रवोधानंद सरस्वती-पाद क्या कहते हैं, सुनिए-- 
स्वान्तर्भाव-विरोधिनी-व्यवदहत्ििः सर्वा शनल्‍यज्यतां, 
स्वान्तश्चिन्तित-तत्वमेव सतत सर्चत्र संधीयताम | 
तदूभावेशणतः सदा स्थिरचरेडन्या श्यू तिरोमाव्यतां, 
मृन्दारण्य-विलासिनो निशि;दिवा दास्थोस्सवे स्यीयताम || 


धीरे-घीरे उत्त सारे व्यवहारों को त्याग दे जो अपने 
अंतर्भाव ( सिद्ध भावना ) के विरोधी हों और सव्वेत्र, सबंक्ाल 
खोजता रहे अपने पझंतःकरण के चिंतनीय तत्व को ही | उसी 
चितनीय तरव का सदा सब में भाव-हृष्टि से दशन करता हुआ 
स्थिर-चर प्राणियों में जो भेद दृष्टि-हत बुद्धि है उसका तिरोभाव 
कर दे और दिन रात श्रीवृंदावन-विज्ञासी राधा - मुरत्लीधर के 
दास्य - सुख में भी खुख) शांति ओर स्थिरता प्राप्त करे। . 

जब द्वत की सृष्टि मिट जायगी चब एक ही वस्तु रह जायगी 
रस, केवल प्रेमरस । यह रस चराचर-व्यापी है ओर ऐकॉतिक 
भी। चराचर व्यापी रस - विलास का परयवसान दै ऐकांतिक 
रस-विज्ञास श्रीवृंदावन - विहार में । जहाँ बूंदावन, श्रीराधा, 
श्रीकृष्ण और सहचरिवर्ग ये चार उपकरण होकर भी सब एक 
रूप हैं, वहीं कु छल कंकण और स्वर्ण की भाँति श्रीराधा भी 
प्रेम है, श्रीकृष्ण भी प्रेम, भ्रीवृंदावल और सखियाँ भी प्रेम दी है, 
प्सव द्वितमयं विद्दु/ सिद्धांत पूर्णतया सिद्ध है। तब यह कह कर 
प्रकट करने की आवश्यकता तो रद्द ही नहीं जाती कि हितरूप 
जीव और युगल की एकघरंताः--एकरूपता क्या है ? 
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एक वस्तु के ही दो रूप हैं; रस समुद्र में उठी हुई लदरियों 
का यह विलास है जो श्रीराघा, श्रीकृष्ण सहचरी श्रीवन आदि 
चार और फिर अनंत रूपों में विस्तीणं हो जाता. है। जीत्ररूपा 
सखी और श्रीराधावल्लभ-विभ्वु दोनों एक ही तत्व हैं। केवल 
लीला एवं रस विज्ञास के लिये इन्होंने पने नाना रूप निर्माण 
कर लिये हैं । संक्षेप में यों समकना चाहिए कि वे रसिक-नरेश ही 
जीवरूप अपनी छाया से खेल रहे हैं। यही रस-क्षेत्र में जीव और 
विभु का साधम्य है। 

शाब्बोक्त-ररीली से इस रस-तर्व का अनुभव और साक्षात्कार 
करने के लिये राधावल्लभ युगल किशोर का ताह्िविक एवं रखमय 
स्वरूप जानना आवश्यक दै। अतः अब इसके आगे पर-अह्म- 
स्वरूप का यथासति निरूपण किया जाता है । 


“पर- ब्रह्म) स्वरूप 
ब्रह्म अव्यक्त है। और जो अय्यक्त है उसे फिर व्यक्त कैसे , 
किया जाय ? इसीलिये श्रुति उसके लिये अतक्ये, अचिन्त्य 
ओर अवाडः्सनसगोचर आदि विशेषण देकर उस्र तत्त्व का लक्ष्य 
कराती है । यह सच ठीक है फिर भी उसे जानना तो 
होगा ही, चाहे जितने और जसे रूप में वह जाना जाय; क्योंकि 
उसके जाने बिना जीव को अपने स्वरूप का बोध नहीं हो 
सकता | इसी न्याय से शाज्लों (एवं आचार््यों ने उस अव्यक्त 
तत्व के अनेकों नाम एवं रूप प्रकट कर डाले हैं | इनमें मुख्यतया 
ब्रक्ष के दो रूप माने गये हैं--( १ ) निर्गुंग निराकार और ( २ ) 
सगुण साकार । 
जिसे निर्गुण निराकार कहा जाता है वद्दी सगुग साकार 
है। जों लोग इन दो रूपों में तारतम्य बुद्धि करते हैं, वे अज्ञ 
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हैं। जो भगवान्‌ निगुंण निराकार है; वद्दी भक्त और प्रेमियरों 
के लिये नित्य सगुण साकार भी दे; वह विप्णु होकर विश्व 
ब्रह्माए्ड का पालन,करता ओर नारायण बनकर सबका निरीक्षण 
करता है। वही साकेतवासी रास वनकर अपने दासों को दास्य 
सुख प्रदान करता हैं और 'अनेक रूपों से विचित्र-विचित्न 
लीलाएँ करता रहता है । सब रूपों में एक वही निगुश-सगुण 
निराकार-साकार और इनसे भी परे--अलद्य, योगीनद्र- 
दुर्गेम-गति श्रीकृष्ण ही तो क्रीढ़ा कर रहे हूँ। वे स्वयं 
गीता के: दशम अध्याय से अपनी विभूतियों का वर्णन करते 
समय स्पष्ट कर रहे दें--“अजुन | में शस्त्रधारियों में राम, 
सिद्धों में कपिल, बृष्णि-वंशियों में चासुदेव और मुनियों में बेद- 
व्यास हूँ । अधिक क्‍या, यह चराचर जगत्‌ मुममें है। तुम्हें अब 
अधिक जानने से क्या प्रयोजन ? इततना-ही जानना पर्याप्त है कि 
इस संपूर्ण जगव्‌ को मैंने अपने'[एक अंश,में घारण कर रखा है-- 
... अथवा वहुनैतेन कि ज्ञातेन तवाजुन। 
विशध्भ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितो जगव्‌ ॥| 
पे ह *. >-गीता १०४२। 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण के उक्त कथन का यह आशय है कि समस्त 

सात्विक असात्विक विभूतियाँ मेरी अंश-मूता हैं। मैं ही एक- 
मात्र सबका आधार, निधान और अव्यय बीज हूँ। ओर तो 
क्या, मैं निगु ण॒ निराकार ओर सगुण साकार ब्रह्म की भी प्रतिष्ठा 
हूँ, जिससे कि उसकी रिथिति है। मेरे बिता ब्रह्म की भी कोई सत्ता 
नहीं है-- । 

ब्रह्मयणे हि प्रतिष्ठाहसस्रतस्याव्ययस्य च । 


शाश्वत्तस्य च धर्मस्थ सुखस्येकान्तिकस्य च ॥ 
“गीता १४।२७ | 
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“मैं श्रीकृष्ण ही अविनाशी परबरहा, नित्य धर्म, अमृत ओर 
अखण्ड एकरस आनंद का भी एकमात्र आश्रय हूँ।” 

इसी प्रकार ओर भी गीता के पंद्रह अध्याय में भगवान्‌ 
श्रीकृष्ष अपने भक्त अज़ुंन से कहते हैं--“अज़ुन ! मैं क्षर 
( जगत्‌ ) और अविनाशो जीव तत्त्व ( अक्षर ) से भी परे उत्तम 
परस पुरुष--पुरुषोत्तम नाम से प्रख्यात हूँ। ( देखिये गीता १४ 
१६॥१७।१८। ) 

इस वाक्यों से सिद्ध है कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण पूर्ण पुरुषोत्तम 
ब्रह्म के भी आदिकारण और ईश्वरों के मी ईश्वर--सचश्वर 
हैं। थे सब अंशांश अवतारों के बीज और अंशी हैं--इसीलिये 
इनके संबंध में भगवान्‌ वेद-व्यास ने कहा है--- 

एते चांशकलाः पु सः हृष्णस्तु भगवान्‌ स्‍्वयमर । 
--श्रीमद्भधागवत्त 


भगवान्‌ के अन्य अन्य अवतार तो अंश और कल्ा- 
मात्र ही हैं किंतु भगवान्‌ श्रीकृष्ण तो स्वर्य परिपूर्णतम 
भगवान्‌ हैं ।” 

ये भमवान्‌ श्रीकृष्ण आदिपुरुष और नारायण के भी 
कारण हैं। महाविष्णु अर्थात्‌ नारायण भी उनकी एक कला हैं। 


विष्णुमहान्‌ स इृह यस्य कलाविशेषो 
गोविन्दमादिपुरुष॑ तमहं भजामि | 
ये गोबिंद आदिपुरुष किस रूप में और किस धाम में नित्य 
कीड़ा करते हैं ? इसका भी परिचय में हमें मिलता है-- 
आननद-चिन्मय-रस-अतिभावितामसि--- 
स्ताभियं एच निजरूपतया कलामिः | 
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गोलोक एव निवसत्यखिलात्मभूतो, 
गोविन्द्सादिपुरुष॑ तमहं भजामि ॥ 


अर्थात्‌ “जो नित्य निरंतर अपने आनंद चिन्मय रस से 
सरावोर हुए अपने समरत तेज और प्रभा से पूर्ण एवं समग्र रूप 
ओर कलाओं से पूर्ण होकर दिव्य गोलोक घाम में अपनी आत्म- 
रुप भ्रीराधा एवं समस्त सखीजनों के साथ मिले निवास एवं 
विहार करते हैं में उन आदिपुरुष श्रीकृष्ण का भजन करता हूँ ।” 

सारांश यद्द कि ये बूंदावनविद्ारी श्रीकृष्ण दी निगुण, सशुण 
वामल, वाराह, मीन, राम आदि अवतारों के मूल हैं.) इन्हीं के 
लिये श्रति-“रसो वे सः” बह ब्रह्म रसहूप है? , ऐसा लक्ष्य कराती 
है। बहुत स्पष्ट है कि सिवाय वृंदावनविद्वारी स्वरूप के और 
कोई अवतार रसरूप नहीं दै। यद्दी एक स्वरूप है जो सूर्ति- 
मान्‌ झशूगार कहा जाता है। जिस प्रकार भोजन के छः रसों 
में मधुर श्रेष्ठ है उसी प्रकार समस्त भगवरद्रूपों में श्वगार और 
साधुय्ये की मूर्ति श्रीकृष्ण, श्रेष्ठ हैं। इनके रस की उपासना भी 
तो ख्ूगार और मघुर रस;को लेकर चलती है । 

रसोपासक साधक का ध्येय रूप, ऋगार-माधुय्ये-निधान 
श्रीकृष्ण रूप ही हैं। 

' सतोंदय्य-माघुय्ये की चरम सीमा खुगल-किशोर 

भगवत्तत्व एक है किंतु लीला एवं क्रियाओं के अनुसार.उसके 
नाम-रूप-सेद अनेक हैं। भक्तों की भावना और भगवान्‌ की 
लीला के अनुसार एक ही भगवान्‌ श्री, ऋष्ण तीन रूपों में विभक्त 
हो जाते हैं-- 

(१) श्री बंंदावन विहारी श्रीकृष्ण; 

(२ ) मथुरा-चासी श्रीकृष्ण; 
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(३ ) द्वारका-वासी श्रीकृष्ण । 

तीनों एक ही हैं; फिर भी सथुरा और द्वारका के चरित्र 
ऐश्वय्यं, वेभव, लोकोद्धार आदि के भावों से पूर्ण हैं । उसे चरित्रों 
में श्रीकृष्ण कत्तव्य-परायश- एक 'भआदश क्षत्रिय राजपुरुष, 
सनातन - धर्मी और वेदांतनिष्ठ महापुरुष हैं। थे वेदांत-ज्ञान के 
पंडित और उपदेशक भी हैं; साथ ही मानापमसान-रहित, निःस्प्ह, 
निहद्ठ, इंद्रियजित्‌ , काम-क्रोध-रहित शांत योगेश्वर भी । वे लोक- 
कल्याण के समस्त नियम और धर्मों का पूरा-पूरा ध्यान रखते हैं 
ओर उनका पूरा-पूरा पालन भी करते हैं। वे वहाँ भगवान्‌ भी 
हैं और भक्त भी। कहने का आशय यह है कि मथुरा और 
द्वारका में सगवान्‌ का स्वरूप कुछ और है और श्रीवृंदावन में 
कुछ और , जो एक दूसरे से एकदम विपरीत सा है। 

वही श्रीकृष्ण बुंदावन में रासविहारी, कुंजविहारीः राधा- 
पति, निकु ज-चिल्ासी, चित्तचोर, नवल् किशोर, रस-विवद्धक, 
नवल-तायक, राधा रमण; 

अधिक तो क्या, उब्ज्वल रस (ख्वगार-रस ) के उपासक के 
लिये श्रीकृष्ण की बाल्य, कोमार, पौगण्ड आदि अवध्थाएँ और 
तत्कालीन लीलाएं भी उतनी प्रिय नहीं होतीं जितनी फैशोर 
लीलाएँ । उन्हें केवल नवत्न-किशोर निरकुंजविहारी स्वरूप 
ही प्रिय है क्‍योंकि है भी यह रूप अनंत मधुर और रसमय। 
यह रसमय स्वरूप रसिक-जनों का जीवन प्राण है । यह 
वुदावन-रस या श्रीकृष्ण का कैशोर रप्त दो प्रकार का है-- 
एक ब्रज-रस ओर दूसरा निकुज-रस | 


(क) म्रजचिहारी श्रीकृष्ण और ब्रज-रस 


वज-रस के रत्न में क्रीढ़ा करनेवाले श्रीकृष्ण गोपी-पति 
गोपियों के प्रेमी ( जार ) हैं; गोपियाँ उनका सेवन उपपति के 
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रूप में करती हैं जिसे परकीया-भाव भी कहते हैं । वे जीवरूपा 
गोपियों के साथ आऋगार-रस की क्रीडाएँ किया करते हैं। यह 
चूज-रस- कीड़ा श्रीकृष्ण अवतार की लीला है, अवतारी की लीला 
नहीं । यह किसी समय-विशेष ( द्वापर आदि ) में ही प्रकट होती 
ओर फिर लोप भो दो जाती है। यह लोक में नित्य नहीं हे । 
इस अवतारतरत की रसोपासना का सिद्धांत साध्व-गौडेश्वर 
संप्रदाय में हस प्रकार से दिया गया है-- 


आराध्यो भगवान्‌ घजेश त्तनयस्तद्धाम वृन्दावन । 
रम्या काचिदुपासना ,म्जवघूवर्गेण या कल्पिता। 
श्रीमद्भागवर्त॑ पुराणममलं प्रेमा पुमर्थों महान 
श्री चेसन्यमहाप्रभोर्मतमिदं तत्राग्रहो /नाः परः ॥ 


अर्थात्‌ “हमारे आराध्यदेव हैं त्रजेन्द्रनंदन भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
जिनका धाम है श्रीवृ दावन | हमारी उपाससा फा सी वही कोई 
रमणीय सिद्धांत है जिसको पूर्वकालमें ग्लोपी-जनों ने कल्पित किया 
था। हमारा शास्त्र दे श्रीमद्धागवत जैसा निर्मल पुराण और 
लक्ष्य है पंचम पुरुषार्थ प्रमा-भक्ति | बस, श्रीचैतन्य महाप्रभु 
का इतना द्वी मत है और यही ग्रहणीय है, अन्य नहीं ।? 

इस श्लोक से बहुत स्पष्ट है. कि नंदनंदन श्रीकृष्ण आराध्य हैं 
ओर आराधना की शैली गोपी-भाव है। 


(स्र) नित्य-विहारी श्रीकृष्ण ओर निकुज रस - 
परकीयात्व और आऔपपत्य त्रज-रस के निज अंग हें। ये 
दोनों नंदन॑दन अवतार में द्वी संभव है, नित्यविहारी श्रीकृष्ण में 


नहीं, क्‍योंकि निस्य तत्ब अवतार नहीं अवतारी है। उसका 
विहार भी काल-व्यवधान-रहित अखंड एकरस और नित्य है । 
अप 
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उसका समस्त परिकर भी नित्य और उसका 'स्व” है 'पर! नहीं। , 
इस नित्य तत्व का ही प्रकाश करते हुए श्रीहित हरिवंश रसिका- 
चाय्य चरण ने कहा हैं-- 


यद्‌ इ दावनमात्रगोचरमहो यज्ञ श्रुतीनां शिरो$- 
» प्यारोह क्षमते न यच्छिवशुकादीनां तु यद्धयानगस्‌ । 
यव्मेमामृतमाधुरी-रस-मर्य यन्निव्यकैशोरकं 
तद्र पं परिवेष्दसेव नयने॑ लोलायमारन सस ॥ 
--पश्रीराधा-सुधानिधि, श्लोक ७६ 


अथोत्‌ “अदह्दो ) जो केकक्‍्ल श्रीवृदावन में ही दृष्टिगोचर 
होता है अन्यत्र नहीं, जिसका वर्णन करने में श्रति-शिरोभाग 
उपनिपद्‌ भी समर्थ नहीं है, जो शिव और शुक आदि के 
भी ध्यान में नहीं आता, जो प्रमामत माधुरी से परिपूर्ण है. और 
जो आल है उस रूप को देखने के लिय मेरे नेत्र चंचल 
द्दी रहे [? 


रसिकाचाय्य श्रीहित दरिवंशचंद्र महाप्रभु ने बताया है कि 
यह नित्यविद्दारी तसत्व.समस्त वेद, उपनिषद्‌, पुराण एवं शास्लों 
से अलक्षित और अगोचर है । सब वेदादि जिसकी ओर “रसो 
वे स/ वह रस रूप है, कद्द कर संकेत मात्र करते हैं, चह श्रुति- 
अल्‍्क्तित तत्द श्रीराधावक्ल्न लाल है। यह तरव जित्य, सत्य 
और सचिदासंदघन है। यह प्रेस, रूप-माधुय्य, सौंदय, रस, सुख, 
आनंद और भाव की परावधि है। यह समस्त अवचतारों का 
सनिधान और मूल है। इसी से सारे अवतार द्वोते रहते हैं, जैसे 
अग्ति से चिनगारियाँ। श्रीराधावज्लम-लाल सव-तंत्र-स्वतंत्र ब्रह्म 
के भी ब्रह्म हैं। इन्हें सृष्टि, पालन एवं प्रलय की व्यवस्थाओं से 
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. न कोई प्रयोजन है और न उनकी स्मृति की दी | ये अपने नित्य- 
रस में मग्न हुए अपनी निज्रूपा स्वासिनी श्रीराधा के. साथ 
आनंद विहार द्वी कप्ते रहते हैं। श्रीराधा और श्रीकृष्ण दो नहीं 
एक द्वी तत्त्व हैं। ये दो ही क्‍यों ? सारा नित्य विहार-परिकर ही 
एक तत्त्व रूप है | 

नित्य-विह्र परिकर के मुख्य चार अंग हैं:--श्रीराधो, श्री- 
कष्ण, श्रीवृंदाचन और सखियाँ। किंतु य चारों एक ही त्त्वप्रेस 
की चार आऊकृतियाँमान्र हैं जो परस्पर ओत-प्रोत हैं। प्रमरूप 
युगल किशोर जो निरंतर प्रम-क्रीड़ा किया करते हैं उसी को नित्य- 
विहार या निकु'ज-क्रीड़ा कहते हैं। इस नित्य-विद्दार के परिकर 
में बियोग-अ्रमभ या विरह की कोई कल्पना तक नहीं है। यहाँ 
नित्य सिज्ञन की ही एकरस क्रीड़ा है | यहाँ सखियाँ युगल 
किशोर की आत्म-सूता हैं। अतः 'स्व-पर' भेद से रहित हैं 


यह विद्दार नित्य-निरंतर अनादि अनंत रूप से दिव्य धाम 
श्रीवृंदाबन में होता रहता है। ब्वृदावल का स्वरूप स्थूल से तो 
परे है दी; सूह्म और कारण से भी परे अतक्य और अवाड-्मनस- 
गोचर है। नित्यविहार की कल्पना की झाँकी श्रीहित ध्रवदास 
जी ने बड़े मनोवेज्ञानिक ढंग से प्रस्तुत की हैः-- 
क्या है? 
न आदि न अंत बिहार करें दोड, 
लाल प्रिया में भमईन चिन्हारी। 
नई नई भाँति नई नई काति, 
नई नवला नव नेह बिहारी ॥ 


दियें चित आहि, रहे सुख चाहि, 
रहे तन प्रान सु स्वासु हारी। 
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रहें इक पास करें मूहु हँस, 


ओर-- 


सुनो ध्रूच प्रेम अकत्य कथा री ॥ 


घृंदावव रस सबको सारा। 


नित सर्वोपरि जुगल विहारा ॥ 
नित्य किसोर रूप की रासी। 
नित्य विनोद मंद मुदु द्वासी ॥ 
सुख की अवधि प्रेस को एं ना। 
सेचत सेंननि की सत-सेंना ॥ 
ब्रिहरत तहाँ परम सुकुमारा । 
रूप माधुरी को नहिं पारा ॥ 
नित्य बिहार अखंडित धारा । 
एक बैस रस विवि सुकुमारा ॥ 
नित्य किसोर रूप निधि सींवा। 


विल्लसत सहज मेलि भरुज औीचां ॥ 


तिन बिच अंतर पत्चषको नाहीं । 
तऊ तृपित प्रीतम मन साँहीं ॥ 
अद्भुत सहज रंग सुखदाई । 
तहाँ प्रेम की एक दुहाई ॥ 
तिनकी प्रेम और ही माँति। 
अद्भुत रीति कह्दी नहिं जाति ॥ 
सूक्षम प्रेम विरह सुखदाई । 
दिन संजोग में रहत हैं माई ॥ 
छिच छिन दसा शोर की औरे । 


भाँसे रहतिं सखो सिरमौरे ॥ . 


४४६ 


४६० भागवत संप्रदाय 


| विरह् सेजोग दिनहिं दिन मॉँहीं । 
| जदहिप ओवनि मेले बाँददी ॥ 
इहि विधि खेलत कलप विहाने | 
परम रसिक कवहूँ न अधाने ॥ 
भेंम तरंग कह्टे नहिं जॉँहीं। 
छिन-छिन जे उपजत मन माँहो ॥ 
देखियी जहाँ विरह सम होई। 
तहाँ कौ प्रेम कहा कहे कोई 0 
+८ अं ५८ 
या सुख पर नॉँहिन सुख औरे। 
जेहि उर रचे रसिक सिरमौरे॥ 
श्रीहरिवंश-चरन_ उर धारे। 
सो या रस में सन अनुसारे।॥ 
नित्यहिं नित्य बिहार दोझ करत लाडिली लाल । 
बुंदावन आनंद जल- बरसत है सब काल ॥ 
रूप संगीली सभा सो प्रेम रंगीली राज । 
सखी सहेली संग रंग अद्भुत सहज समाज ॥ 


न 


यह नित्य-विहारी तत्व रूप, ल्ाबण्य, चातुय्ये-केलि और 
प्रेम रस का सिंधु है-- 


चैदरध्य - सिन्धुरनुराग-रसेक-सिन्धु- रे 
चाॉसल्यसिन्धुरतिसान्द्रकृपकसिन्धुः । 
ल्ञावण्यसिन्धुरम्तच्छुविरूपसिन्धु:, 
श्रीराधिका स्फुरतु में हदि केलिसिन्छु: ॥ 
“-शरीराधा सुधानिधि १७ 
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“जो चातुय्य की सिंधु, प्रम रस की सिंधु, वात्सल्य 
भाव की सिंधु,अति कृपा की सिंघु, लावण्य की सिंधु और 
छवि रूप अमृत की अपार सिन्धु हैं. वे केलि-सिन्धुरूपा श्रीराघा 
मेरे हृदय में स्फरित हों |? 

ये भीराधा या श्रीकृष्ण केवल इन सबके सिन्धु दी नहीं 
सार भी हैं-- 

लावण्यसार-रससार-सुखेकसारे, 

कारुण्यसार-सघधुरच्छुवि-रूपसारे । 

चेदस्ध्य-सार - रतिकेलि-विलास - सारे, * 

राधाभिधे मम मनो5खिलसारसारे | 

“-भीराधासुधानिधि २५ 
अर्थात्‌ 'वि राघा नामक कोई अखिल सारों की भी सार- 

रूपा सर्वश्वरी ल्ावश्य की सार, सुख की एकमात्र सार, करुणा 
की सार, मधुर रूप छवि की सार, रति-विदग्घता की सार एवं 
रति-केल विल्ञास की भी सार हैं ।” 

सारांश यह है कि नित्य विद्वारीलाल सोंद््य माधुये की चरम 
सीमा और परात्पर तत्त्व हैं। यद्दी युगल किशोर रूप अखिल 
सौंदर्य माधुय्य-निधि रस-तरव रसिक जनों का लक्ष्य और 
उपास्य है। ये श्रीराधावल्लभ प्रेम और रस की अपूर्व निधि हैं-- 
पराकाष्ठा हैं. । 

एके प्रेमी एक रख श्रीराधावलम शआ्ादि । 
भूलि कहे जो और ठाँ रूठो जानें ताहि ॥ , 
--भ्रवदास जी । 


इन केमनीय युगल किशोर की प्रम-केलि का वर्णन करते हुए 
श्रीह्विताचाय्य-पाद ने कहा है-- 
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मिथो भज्गी-कोटि-प्रवहदनुरागामुतरस- 
स्तरज्ञ-अ्र भट् छुमितवहिरभ्यन्तरमहो 4 

मदापूर्यन्ने तर रचयति विचित्र” रतिकला- 
विलासं तत्कुल्जे जयति नवकैशोरमिथुनम ॥ 


अर्थात्‌ “युगल किशोर के पारस्परिक हाव-भाव के विस्तार 
से आज प्रसाम्तत रस का प्रवाह सा बह चत्ता है। उस प्रवाह में 
दोनों की कुटिल भ्रकुटियों के नत्तंन ही मानों तरंगें हैं। युगल 
किशोर के नयन रस के मद से धुर्णायमान दो रहे हैं। दोनों 
नव-निर्कुंञ भवन सें. रतिकल्षा के विचित्र विल्लास की रचना करते 
हैं और इस प्रकार सर्वोत्कृष्टता को प्राप्त हो रहे हैं ।” 

' इस्र तरह सिद्ध है कि नित्य-विहार सिवाय प्रेम-केलि के और 
कुछ है ही नहीं । युगल किशोर एक प्रेम के ही दो रूप हैं। प्रेस 
ही विविध रूपों में विल्ास कर रहा है । अतः नित्य-विद्ार क्रेवल 
हित-प्रेम का ही विलास है । 


युगल सरकार और हिततत्त्व 


जीव का भावमय स्वरूप” इस शीर्षक से हम पहले बता 
आये हैं कि जीव और विभ्वु नामक दो अलग अलग तत्त्व नहीं 
है बर एक प्रभ-तर्व ही अनेक रूपों में विद्यमान है। वही जीव 
रूप है ओर वही विश्वु रूप है। हित” ही '्रह्म' है। प्रम ही 
परमात्मा है। वही व्यापक प्रेम नित्य-विहार-केलि में चाररूपों 
में व्याप्त है, अर्थात्‌ युगल, श्रीवन और सहचरी-गण | यावन- 
सात्र स्थिर-जंगम सब भ्रम के द्वी स्थूल रूप हैं या प्रेम चर-अचर 
रूप में जडतासंचारीउभाव को प्राप्त हो गया है । चराचर व्यापक 
इस प्रेम का सर्वत्र दर्शन करते हुए श्रीलाड़िलीदास जी ने 
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कहा--सबै चित्र द्वित मित्र के जहँ लो घामी धाम। श्र्थात्‌ 

“जहाँ तक धाम है. और उनके वासी धासी हैं सब उसी एक 
बे स्प 

'हित-मित्र ( प्रम देवता ) के चित्र हैं । 


यह प्रेम किन किन रूपों में ओर किस प्रकार व्याप्त है इसका 
संकेत करते हुए चाचा श्रीहित वृन्दरावनदासजी ने भी कह्दा है-- 


बन्‍्दीं प्रेम खिलारों दंपति डर जो है। 

मुनि जन मन भोहै ॥ 
कौतुक रचे जु भारी वारी शअति रस रूप छुकावे । 
सदा सदेह रहे धृंदावन पिय प्यारी दुलरावें॥ 
याके खेल रसिक जन परचें थिरचर सब मन भावे | 
बृंदावन द्वित रूप सह्देलिनु चित ज्ु चोज उपजाबे ॥ 


जो प्रेम दंपति (युगल-किशोर ) के हृदय में है वही 
मुनियों का सन मोहित करता ओर स्थिर-चर सब में व्याप्त है।* 
वद्दी प्रमतत्तव मूर्तिमान्‌ द्वोकर श्रीद्वित हरिवंश के रूप में श्रीवन 
में विराज कर युगल किशोर को दुलराता है। कि बहुना ? बह्दी 
सखियों के हृदय में बेठ कर रसानुभंव भी कराता है। 


प्रेम अनिवंचनीय तम्त्व है। चह एक होकर भी अनेक है। 
वह प्रिया है, वह प्रियतम है, वह सखी है, वह श्रीवन है ओर 
वह इनसे परे भी है | ये सब मित्लकर उसका रखास्वादन करते 
हैं, उसे जानना चाहते हैं पर जान नहीं पाते। उसने सबके चित्त 
को दहरण कर रखा है। उस प्रेम ने उन्हें किस प्रकार वशीभूत 
कर रखा है, वे स्वयं सवेज्ञ होकर भी नहीं जान पाये हैं। उस 
दिव्यातिद्व्य प्रेम के परिचय में कोई कया कहे ९ 


;।क्‍ 
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यह प्रेम अमृतरूप है; मृक के आस्वादन की भाँति अच्यक्त 
है। और एक रहस्य है जो श्रीकृष्ण और श्रीराधा-प्रेम प्रतिमाओं- 
के भी चित्त को हरण किये बेठा है। श्रीहिताचाय्य चरण 
कहते हैं-- 
यज्नारद्ाजेश-शुकैरगस्यं 
बुन्दावने वन्‍्जुल-सञ्ल -कुब्जे । 
तस्कृष्णचेतो-हरणेकविज्ञ-- 
मन्नास्ति किश्वित्‌ परम रहस्यम ॥ 


अर्थात्‌ “यहाँ श्रीवृंदावन की वेतस कुजञों में एक रहस्य है, 
रहस्य ! औरों की तो बात ही कया जो ब्रह्मा, नारद, शंकर, शुकदेव , 
आदि के लिये भी अगम्य है। ये बड़े-बड़े महा - सागवतगण भी 
उसे नहीं जान पाये हैं। उसकी सबसे बड़ी विशेषता तो यह 
है कि बह उन श्रीराधा ओर श्रीकृष्ण का सी चित्त चुराने सें 


. बहुत चतुर है | 


(१०) 


पव्वीं भार 
त में भक्ति आंदोल 
तन 


(१) 
सहजिय 
या ॥ वष्ण 
न्‍ जे ब-संप्रदाय 
हा ही चष्णुव 
हापुरुषिया बे 
सं 
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महासुख, सुखराज,' महामुद्रा-साज्ञात्कार आदि हैं। इसी 
अवस्था में ज्ञादा, जय, ज्ञान--प्राहक, ग्राह्म तथा प्रहण इस 
लोक-प्रसिद्ध त्रिपुती का उस समय स्ंधा अभाव हो जाता है | 
इसी अवस्था का वर्णेन सरहपा (८०० ई० के आसपास ) ने 
इस प्रसिद्ध दोहे में किया है:-- 


“जह सन पचन न सनन्‍्चरह रवि ससि नाह पेश । 
तहिं वट चित्त विसास करु, सरहे कहिश्न उबेश ||? 


अर्थात्‌ सहजावस्था में मन और प्राण का संचार नहीं 
होता। सूर्य ओर चंद्र का वहाँ प्रवेश करने का अधिकार नहीं है । 
चंद्र और सूर्य इडा-पिंगलामय आवतेशील काल-चक्र का ही 
नामांतर है। निर्वोणश-पद्‌ काल से अतीत होता है इसीलिये 
वहाँ चंद्र ओर सूय के प्रवेश न होने की बात का सरहपा ने वर्सन 
किया है। इसी अवस्था का नाम है उन्सनीभाव | इसी 
अवस्था में मन का लय स्वाभाविक व्यापार है। उस समय 
वायु का भी निरोध संपन्न होता है । सहजिया लोगों का कहना 
है कि यही मिबोण प्रत्येक व्यक्ति का निज-स्वभाव ( अपना सच्चा 
रूप ) है। इस समय ज्यो आनंद होता है उसी को 'महासुख 
कहते हैं। इसी का नाम सहज” है। वह एक, कारणहीन पर- 
साथ है। महासुख के विषय में सरहपाद की यह उक्ति नितांत 
सत्य है-- 
“घोरे न्धारे चन्द्मणि, जिमि उलज्लोन्॒ करे । 
परम महासुख एखुकरणे, हुरिश्र अशेष हरेइ ॥ 





१ जयति सुखराज एकः कारणरहितः सदोदितो जगताम्‌ । . 
यत्य च नियदनसमये वचनद्रिद्रो बभूव सवज्ञ+॥ 
--सरहपाद का वचन; सेकोद्देशटीका पए० ६३ 
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अथीत्‌ घोर अंधकार को जिस प्रकार चंद्रकांत मणि दूर कर 
अपने निर्मल प्रकाश से उद्धासित होता है उसी प्रकार 
इस अवस्था में मदासुख समस्त पापों को दूर कर प्रकाशित 
होता है। इस महासुख की उपलब्धि वजयानी सिद्धों के लिये 
परमपद की प्राप्ति है । 

इसी महासुख के प्राप्त करने का एकमात्र उपाय है. शुरु का 
उपदेश । तंत्र साधन-माग है। पुस्तकावलोकन से इस सागें का 
रहस्य नहीं जाना जा सकता | इसीलिय साधक को किसी योग्य 
गुरु की शिक्षा नितांत आवश्यक होती हे । परंतु गुरु का स्वरूप 
क्या है? 

यह जानना पत्यन्त आवश्यक है। सहजिया लोग कहते हैं. 
कि शुरु युगनद्धरूप है ध्र्थात्‌ मिथुनाकार है । -वह शून्यता और 
करुणा की युगलमूर्ति है; उपाय तथा प्रज्ञा का समरस विग्नह 
है। शून्यता सव-श्र छल्लान का वाचक है। करुणा का अर्थ 
जीवों के उद्धार करने के लिये महती दया दिखलाना है। गुरु 
को शुन्यत्ता और करुणा की मिश्रित मूर्ति बतल्ाने का अशिप्राय 
यह है कि वह परम ज्ञानी होता है; परंतु साथ द्वी साथ जगत्‌ 
के नाना प्रपंच के आत प्राणियों के उद्धार के त्रिय उसके हृदय में 


१ हेवज़तन्त्र में महासुख् को उस अ्रवस्था का आनंद बतलाया है 
” जिसमें न तो संसार ( भव ) है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है, न 
परायापन । आदि-अ्रंत-मध्य का अभाव रहता है।-- 
आइ ण अनंत मज्क ण॒हि, नठउ भव नउ निब्बाण । 
एहु सो परम महासुदहक, नठ पर नउ अ्रप्पाण ॥ 
सेकोद श दीका (प्ृ० ६३) में उद्धुत देवज़तन्त्र का वचन । 
२, शान-सिद्धि का १शवाँ परिच्छेद-द्रष्टन्य । 


४७० भागवत संप्रदाय 


मद्दती दया विद्यमान रहती है। ब्रजवान में प्रज्ञा और उपाय के 
एकीकरण के ऊपर जोर दिया गया है। क्योंकि प्रज्ञा ओर उपाय 
का सामरस्य ( परस्पर मिलन ) ही निवाण है? । 

बुद्धत्व की प्राप्ति के लिये केवल प्रज्ञा से काम नहीं चलता 
ओर न उपाय से ही काम चत्षता है।* उसके लिये दोनों का 
संयोग नितांत आवश्यक है। इन्हीं दोनों की मिल्लित मूर्ति होने 
से शुरु को 'मिथुनाकार! बचलाया गया है। बज्यानी सिद्धों के 
मत में मौन मुद्रा ही गुरुका उपदेश है। शब्द के द्वारा सहज 
तरव का परिचय नहीं दिया जा सकता, क्योंकि सन और वाणी 
के गोचर पदार्थ विकल्प के अंतर्गेत हैं। निर्विकल्प तत्त्व 
शब्दातीत है । इसी को महायानी प्रंथों में अनक्षर तत्त्व” कहा 
गया है । | 

सच्चा'गुरु वह है जो आनंद या रति के प्रभाव से शिष्य के 
हृदय में सहासुत्र का विस्तार करे३ । केवल मौखिक उपदेश 


देना गुरु का काम नहीं है । गुरु का काम हृदय के अंधकार को 


१. न प्रज्ञाकेवलमानेण बुद्धत्व॑ भवति, नाप्युपायमात्रेण । किंतु 
यदि पुनः प्रशोपायलक्षणी समतास्वभावी भवतः , एती दो अभिन्नरूपी 
भवतः तदा भुक्तिमुक्तिमंवति । 

२ उभरयमित्ननं यत्च, सलिल - क्षीरयोरिव | 
अदह्वयाकारयोगेन प्रश्ञोपा्य तददुच्यते ॥ 
चिन्तामणिरिवाशेषज्गतः सवंदा स्थितम्‌। 
भुक्तिमुक्तिप्रदं सम्यकू प्रशोपायस्वभावत्त: ॥ 

हे सदगुदः शिष्ये रतिस्वभावेन महासुर्ख तनोति | 
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दूर कर प्रकाश तथा आनंद का उल्लास करना है। तंत्र-शास््र 
में इसीलिये उपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आग्रह है । 
भहासुख की उपलब्धि के स्थान तथा उपाय का वर्णन वजञ्ज- 
यानी ग्रथों में चिस्तार के साथ मित्रता है। सिद्धों का कहना है 
कि “उष्णीप कमल? में सहासुख की अभिव्यक्ति होती 
अवधूती- है । तंत्रशाख्व और हठयोग के श्र॑थों में इस कमल को 
मांग वसहस्रदलः (हजार पत्तों वाला ) कहा गया है। 
चजगुरु का आसन इसी कमल की कर्णिका के मध्य 
में है। इस स्थान की प्राप्ति मध्यममार्ग के अवलंबन करने से ही 
हो सकती है | जीव सांसारिक दशा में दक्षिण और बाम मांग 
में इतना भ्रमण करता है कि उसे मध्यम सार्ग में जाने के लिये 
तनिक भी सामथ्य नहीं होती। यह मार्ग गुरुकी कृपा से ही 
प्राप्य है। सह॒जिया लोग वाम शक्ति को 'लत्ञनाः और दक्षिण 
शक्ति को 'रसना” कहते हैं। तांत्रिक भाषा में ज््षना, चंद्र तथा 
प्रज्ञा वाम शक्ति के द्योतक होने से समानार्थंक है। रसना, सूये 
ओर उपाय दक्षिण शक्ति के बोधक होने से पर्यायवाची हैं । ईन 
दोनों के बीच में चल्नने वाली शक्ति का पारिभाषिक नाम है 
“अवधूती”* । अवधूती शब्द की व्युत्पत्ति है-- 
१ या सा संसारचक्र विस्वयति मनः सन्नियोगात्महेतो$; 
सा घीयस्य प्रसादाद्दिशति निजभुवं स्वामिनो निष्प्रपंचम्‌ । 
तब प्रत्यात्मवेयं सम्र॒दयति सुख कल्पनाजालमुक्तं; 
कुर्याततस्याडिख्रियुग्मं शिरसि सविनयं सदगुरोः सर्वकालम्‌ ॥ 


--चर्याच्रयंविनिश्वय--प० हे | 
२ द्रष्टव्य 'वीणापाद! का यह गायन-- 
सुज लाउ ससि लागेलि तान्‍्तीं। ! 
अणद्या दाएडी वाकि कित्रत अवधूती ॥ 


छछ७छ२ भागवत संप्रदाय 


८“ अवदेलया अनामोगेन बलेशादि पापान्‌ घुनोति । 


झथीत्‌ वह शक्ति जो अनायास दी क्लेशादि पाषों को देर 
. कर द्वेती है। अबधूतीमाग ही अछयमाग, शुल्यपथ, आनंदस्थान 
आदि शब्दों से अभिहिंत किया जाता है ललना ओर रखना 


ध्ट 


इसी अवधूती के ही अविशुद्ध हैं| हैं। जब ये शक्तियाँ विशुद्ध 


होकर एकाकार हो जाती हैं तो इन्हें “झवधघूती” कहते हैं.। तब 
चंद्र का चंद्रत्व नहीं रहता ओर न सूर्य का सूयेत्व रहता है। 
क्योंकि इन दोनों के आलिंगन से ही 'अवधूती का लद॒य होता 
है। वजजाप के द्वारा ललना ओर रखना के शोधन करने 

तात्पये; नाड़ी की शुद्धि से है। शोधन होने पर दोनों नाड़ियाँ 
मिलकर एकरस या एकाकार हो जाती हैं। इसी निःस्वभाव या 
नैशत्म्य अवस्था को ही शून्यावस्था कहते हैं। जो इस शुल्यसय 
अह्े तभाव में अधिष्ठान करे आत्मप्रकाश करता हैं वही सच्चा 


चज्जगुरु है. 


रागमागे-८ ; 
महद्दासुख कमल में जाने के लिये यथार्थ सामरस्य भराप्त करने 


के लिये मध्यपथ को अवलंबन करना तथा 6 8 का मिलन कराना 
ही होगा । दो को बिना एक किये हुये सृष्टि ओर संद्दार से अतीत 


शून्यावस्था तथा परमानंद ल्ञाभ का एकमात्र उपाय है। संह- 
कि लीक को पटल लोगों का कहना है कि छुरे कर्मो के परिद्दार से तथा इंद्विय- 
बाजइ अलो सहि हेस्त्र बीणा। 
सुन तांति धनि विलसह रुणा ॥ 
हि _बौद्धगान ओ दोहा ० ३० 
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निरोध से निविकल्पक दशा उत्पन्न नहीं की जा सकती । युगल 
अवस्था की प्राप्ति न होने से चिराग तथा विपय छा त्याग एकदम 
निप्फल है | इसके लिये एक ही मार्ग--सहजमाग--रागमार्ग है, 
वेराग्यमार्ग नहीं । इस मार्ग के लिये कठिन तपस्या आदि का 
विधान निप्फल है। श्रीसमाजषतंत्र का कथन है कि दृष्कर नियमों 
के फरने से शरीर फेवल दुःख पाकर सूखता है; चित्त दःख के 
मुद्र में गिर पड़ता है। इस प्रकार विक्षेप होने से सिद्धि नहीं 
मिलती-- 
दुष्करैनियमेंस्तीमेंट, मूर्ति: शुप्यति दुःखिता। 
दुःखाब्धो क्षिप्यत्ते चिचं, विद्ेपात्‌ सिद्धिरन्यथा ॥ 


इसलिये पंच प्रकारों के कामों फा त्यागकर तपस्या द्वारा 
अपने को पीड़ित न करे। योगतंत्रानुसार सुखपूवक बोधि (ज्ञान ) 
की प्राप्ति के लिये सदा उद्यत रहे-- 
पत्वकामान्‌ परित्यज्य तपोभिन व पीठयेत्‌ | 
सुखेन साधयेत्‌ घोधि योगतन्त्रानुसारतः ॥ 


इसलिये वञ्यान का यह सिद्धांत है कि देहरूपी धृत्ष के चित्त- 
रूपी अंकुर को विशुद्ध विषय-रस के द्वारा सिक्त करने पर यह 
चृत्त कल्पवृक्त बन जाता है और आकाश के समान निरंजन फल 
फलता है। मद्दासुख की तभी प्राप्ति होती है।-- 
तमुतरचित्तादकुरको विपयरसेयंदि न सिच्यते शुद्धोः। 
गगनव्यापी फलदः करपतरुरव॑ कर्थ लमते 








१ “चर्याचयविनिश्चय” के लुईपाद कृत प्रथम पाद की टीका में 
उद्धुत सरहपाद का वचन | 


ड्७४ , भागवत संप्रदाय 


राग से ही बंधन होता है अतः मुक्ति भी राग से ही उत्पन्न 
होती है। इसलिये मुक्ति का सहज स्पधन महाराग या अननन्‍्य- 
राग है, वेराग्य नहीं । इस बात के ऊपर हिवजतंत्र” आदि अनेक 
तंत्रों की उक्ति अत्यन्त स्पष्ट हैः--“राणेन बध्यते लोको रागेनेव 
विम्त॒च्यते ।? इसलिये अनंगवज ने चित्त को ही संसार और 
निर्वाण दोनों बतल्लाया है। जिस समय चित्त बहुल-संकल्प-ऋूपी 
अंधकार से अभिभूत रहता है, बिजुली के समान चंचल होता 
है और राग, हृष आदि मलों से लिप्त रहता है, तब वही संसार- 
रूप है? | 
अनलप-संकरुप-तमोभिभूत , 
प्रभव्जनोन्मत्त-तडिचूचलन्च । 
रागादिदुर्वारमलावलिपं ; 
चित विसंसारझुवाच वच्धी ॥ 


वही चित्त जब प्रकाशमान होकर कल्पना से विमुष्त होता है, 
रागादि मलों के लेप से विरद्दित द्योता है, श्राह्म, ग्राहक भाव की 
दशा को अतीत कर जाता है तब वद्दी चित्त निर्वाण कहलाता 
है* । चेराग्य को दमन करनेवाले पुरुष को 'वीर? कहते हैं । 


१ प्रशोपायविनिश्रयसिद्धि ४॥२२ 
२ प्रभास्वरं कल्पनया विमृक्त , प्रहीणरागादिमल प्रलेपम्‌ ॥ 
ग्राह्मेन च आइकमग्रसत्वं, तदेव निर्वाणपद जगाद ॥ 
“-प्र० त्रि० सि० ४।२४ 
नागाजुन के निम्नांकित वचन से ईंसकी तुलना कीजिये]-7 7 5 
निर्वाणस्य या कोटि3, कोटि; संसरणस्य च | 
न तयोरन्तर किशद्वितू, सुसक्ष्ममपि विद्यते ॥ 


पूर्वी मारत में भक्ति आंदोलन ७५ 


ऊपर जज्षना और रसना के एकत्र मिलन की बात कट्ठी गयी 

' है। विशुद्ध द्ोने पर ये दोनों 'अवधूती” के रूप में परिणत हो 
दोस्ती! जाती हैँ | उस समय एकमात्र अवधूतिका द्वी 
तथा... प्रज्वलित रहती दे। 'अवधूतिका” के विशुद्ध 
'चाण्डालीः रूप के लिए डोम्बी? शब्द का व्यवद्वार किया 
जाता है | वामशक्ति श्रोर दक्तिण॒शक्ति के मिलन 

से जो अग्नि या तेज उत्पन्न होता है उसकी प्रथम अभिव्यक्ति 
नाभित्रक्र में होती है। इस अवस्था में वह शक्ति अच्छी तरह 
विशुद्ध नहीं रहती | इसका सहजिया भाषा में सांकेतिक नाम 
' चाण्डाली' है। जव चाण्डाली विशुद्ध दो जाती है तब उसे 
'डोम्बी! या 'बगाली? कहते हैं" । अवधूती, चाण्डाली और 
बंगाली ( या ढोम्बी ) एक ही शक्ति की त्रिविध श्रवस्था के 
नामांतर हैं। अवधूती अवस्था मे हव का निवास रहता दै 
क्योंकि उसमें इड़ा और पिद्नला प्रथक्‌ रूप में अपना कार्य 
अलग-अलग निर्वाद करती हैं। चाण्डाली अवस्था में देताहेत का 
निवास है तथा बंगाली अह्व तभाव की सूचिका है। तंत्र में 
शक्ति के जो तीन भेद--अपरा, परापरा तथा परा--किये गये 
हैं उनका लक्ष्य इन्द्दीं तीनों भेदों से है। अवधूती अवस्था में 
वायु का संचार तथा निर्गम होता दे, इसी का नास संसार है। 
शक्ति को सरलमार्ग में ले आना 'अर्थोात्त्‌ चक्र गति की दुरकर 


१ तुलनीय भु्ठकृपाद की यहद्द प्रसिद्ध गीति-- 
आ्राज भुसुक्‌ बंगाली भइली। 
शिश्र घरिणीं चण्डाली “लेली | 
उद्ि जो पंचधाट णुई दिमिसंशा.णठा | 
न जानमि चिश्र भीर फट्टिं गदह पहठा ॥ 


इज. भागवत संप्रदाय 


सरलपथ में ले चलना साधक का प्रधान काये है। सिद्धाचार्यों 
का उजू बाट" (ऋजुवत्मं-सीधा माग) यही है। वाम और दक्षिण 
की गत्ति जब तक है तब तक हमारा माग ठेढ़ा ( सिद्धों की भाषा 
में बाँक > वक्र ) ही रहता है। इस माग को छोड़कर सीचे 
मांग में आने के लिये सिद्धाचार्यों ने अनेक सुंदर दृष्टांव दिये 
हैं। इस मार्ग के अवलंबन करने से वज्यानी साधक को अपनी 
अपनी अभीष्ट सिद्धि प्राप्त होती है । अंतिम क्षणमें रागाग्नि आपसे 
आप शांतद्दो जाती है जिसका नाम है निर्वाण ( या आगका बुक 
जाना) । रागाग्नि के निवृत्त होने से जिस आनंद का प्रकाश होता 





१ मध्यमाग ही सरल मार्ग, ऋज मार्य या ऊज़ू बाट है। 
सरहपाद की युक्ति हैः-- 
“उजू रे उजू छाडि ना लेओ रे बैंक” 
निश्रह बोहिया जाहु रे लॉक :। 
अर्थात्‌ ऋजुमाग को पकडों, ठेढ़े रास्ते को छोड दो । 
सिद्धाचार्य शांतिपाद ( प्रसिद्ध नाम भुसुक ) की यह उक्ति भी 
मननीय है-- 
वाम दहिन दो बाद छाड़ी। 
शांति ब॒ुगयेड. सकेलिठ ॥ 
श्र्थात्‌ वाम श्रौर दक्षिण मार्ग को छोड़कर मध्यमार्ग का ग्रहण 
आवश्यक दहे। यही विशुद्ध अवधूतीमार्ग) या बज़्माग है। बिना 
इसका श्राश्रय लिये बुद्धत्व, तयागतभाव या महासुख की प्राप्ति का 
दूसरा मार्ग नहीं हे--एतद्‌ विरमानन्दोपायमार्ग विद्याय नान्यमार्गसद्‌- 
भावोडमिमुखोडस्ति | इसी का द्योतक यह तंत्र-बचन है-- 
एप मार्गवरः श्रेण्ठों मद्ायानमहोदयः । 
येन यूय॑ गमिष्यन्तो भविष्यय तथाग्रताः ॥ 


पूर्वी भारत में भक्ति श्ांदोलन' ७७ 


है उसे कहते हैं-चिरमानंद्‌ | उस समय चांद्र रघरभावरिथित होता है 
प्रन स्थिर होता है तथा वायु की गति स्तम्भित होती है। जिसके 
हृदय में विरमानंद का प्रफाश उत्पन्न द्वो गया है, चद्दी यथार्थ 
में योगीन्द्र, योगिराट है तथा सहज्ञिया भाषा में बह्दी 'वेञधर? 
पद्वाच्य सदगुरु कहलाता है | 


सहनझ्षिया लोगों में मद्दाम॒द्रा का साक्ञाकार द्वी सिद्धि गिना 
जाता है। शून्यत्ता तथा करुणा के अभेद को ही हामुद्राः 
मदामुद्रा.. कहते हैं) | जिसने अभेद ज्ञान को प्राप्त कर 
लिया दे, उससे अज्ञात कोई भी पदाथ नहीं 
रहता। उसके लिए समग्र विश्व के पदार्थ अपने विशुद्धरूप को 
प्रकट कर देते हैं। 'घर्मकरणडक', 'बुद्धरत्तकरण्डकः तथा 
'जिनरत्नः--इसी महासुद्रा के पर्याय हैं। तंत्रशास्त्र में शिव और 
शक्ति का जो तात्पय तथा स्थान है चही रहस्य तथा स्थान वज्ञ- 
यान में शुन्यता तथा करुणा अथवा वज और कमल का है। शिव- 
शक्ति के सामरस्य को दिखलाने के लिएं तंत्र में एक यंत्रविशेष 
का उपयोग किया जाता है | यंत्र में दो समकेंद्र त्रिकोण हैं--एक 
अध्वेमुख त्रिकोण रहता है और .दूसरा अधोमुख त्रिकोश | ये 
प्थक रूप से शिवतर्व तथा शक्तितत्व के द्योतक हें--इनका 
एकीकरण दोनों के पररपर आलिंगन या मिलन का यांत्रिक 
निदर्शल है । शून्यता तथा करुणा के परस्पर मिलन--वज्ञ 
ओर कमल का परस्पर योग--दोतों का रहस्य एक ही है--- 
शक्तिहय का परस्पर मिलन या सामरस्य या समरसता | 


इन्द्रियसुख में आसक्त पुरुष घमतर्व का ज्ञाता कभी नहीं हो 








१ द्रव्य शानसिद्धि १(४६-५७ | 


च्छ्द भागवत संप्रदाय 


' सकता | वज्र-कमल के संथोग से जिस साधक ने बोधिचित्त 
को वजमाग में अच्युत रखने की योग्यता प्राप्त कर ली है अथवा 
जिसने शिव-शक्ति के मिलन से त्रह्मनाड़ी में बिन्दु को चालित 
कर स्थिर तथा दृढ़ करने की सामथ्य सिद्ध कर ली है, वही 
मदहायोगी है। धर्स का तह्व उसकी ज्ञानदृष्टि के सांमने रचय॑ 

“उन्मिषित हो जाता दै। समस्त साधन का उद्देश्य बोधिचित्त या 
बिंदु की रक्षा करना है। बोधिचित्त से अप्रिप्राय बोधिमार्ग 
पर आरूद्चित्त से है" । ऐसा उपाय करना चाहिये जिससे चित्त 
उस साग से पतित न हो जाय । नाना प्रकार की साधना का 
फत्न काय, वाक तथा चित्त की दृढ़ता संपादन करना होता है । 
देवता के संयोग से काय की दृढ़ता, वज्जजाप के द्वारा चन्द्र-सय 
की गति के खंडन होने पर वाकू की दृढ़ता और सुमेरुशिखर पर 
श्वास को ले जाने से चित्त की दृढ़तां संपादित , होती है। बिना 
इनकी हृढ़ता हुए साधक में परम चैतन्य की शक्ति का आविर्भाव 
हं। नहीं सकता । यदि आविर्भाव संभवतः हो भी जाय, तो उसे 
सहन या धारण करने की क्षमता साधक में नहीं रहती । इसी 
लिए गुरु इस हृढ़ता की प्राप्ति के लिए विशेष आग्रह दिखलाता 
है। इस दृद़ता की अभिव्यक्ति 'वज्ज” शब्द के द्वारा की जाती 
है। इस प्रकार देतभाव के परित्याग से अद्वैतभाव की अनुभूति 
वञ़्यान का चरम लक्द्य है । 'वजञ् शुन्यता का द्वी भोतिक 





१ श्रनादिनिषनं शान्तं भावाभावक्षय॑ विभुम | 
शून्यताकरुणाभिन्न बोधघिंचित्तमिति स्मृतम्‌ || 
--श्रीसमाजतन्त्र पु० १५३ | 
इसको बिल्तृत व्याख्या के लिए, द्रथ्व्य--च्ञानसिद्धि पृ० ७५। 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ४७६ 


प्रतीक है क्‍योंकि दोनों ही ढ़, 'अखंडनीय, अछेच, अभेद्य तथा 
अविनाशी है-- 


इंद' सारमसौशीयमच्छेयामेयलतणम । 
श्रद्राषद्टि श्रविनाशि च ट्ून्यता बचन्रमुच्यते ॥ 
“-चमच्नशेखर ए० २३ 


सहजयान में परमाथ की प्राप्ति 'प्रज्ञाः तथा 'लपाय के परस्पर 
योग का परिणत फल है। शूल्यता का ही अपर नाम दै भ्रज्ञा! 
तथा अशेष प्राणियों पर अनुकंपा का ही अमिधान है. उपाय! । 
जो मनुप्य भ्रक्षा तथा उपाय से युक्त रहता है तथा संसार के 
पदार्थों से आसक्तिद्दीन रहता है | चह इसी जन्म में सिद्ध हो जाता 
है; इसमें किसी प्रकारका संशय नहीं है। ऊपर कह्दा गया है कि सद्द- 
जयान रागमार्ग है, वराग्यमार्ग नहों अर्थात्‌ जो राग अशुद्ध तथा 
मलिन द्वोने पर संसार में वंधन का कारण बनता है. वह्दी राग 
कालुप्य तथा फामना से विरह्वित होने पर अपने परिशोधित रूप 
में जगत्‌ में मोत्त का साधन बनता है। इस राग के परिशोधन 
के निमित्त सहजयान का साधन मुद्रा का साधन करता है श्र्थात्त्‌ 
किसी पर-स्ली के संग अनेक विशिष्ट तांब्रिक क्रियाओं का अनु- 
छान करता हुआ अपने 'कास” को "राग! के रूप में परिणत 
करता दे ओर इसी जन्म -में 'मद्दासुख” का अनुभव करता हुआ 
जीवन्मुक्ति लाभ करता है। 


डप८० भागवत सम्रदाय 


(१) 
सहजिया वैष्णव संप्रदाय 


सहजिया वेष्णव लोग रागानुगा प्रेमाभक्ति के पनुयायी हैं,. 
इसलिए वे लोग बेघी भक्ति को विशेष महत्त्व नहीं देते । 'सहज” 
शब्द को संप्रदायगत व्याख्या ठीक ठीक जान लेने पर इस मत 
के सिद्धांतों से पूरा परिचय श्राप्त हो सकता है। मनुष्य परमात्मा 
का ही रूप है और प्रेम द्वी परमात्मा का सहज धर्म है जिसे 
मनुष्य भगवान्‌ को विभूति होने के कारण से स्वतः घारण करता 
है | मनुष्य भगवदंश होने से सहज रूप से प्रेम को घारण करता 
है*। इसी प्रेम के द्वारा वह अपने व्यक्तित्व का इतना प्रसार 
कर लेता है कि वह प्रत्येक जीव के साथ अपना सामंजस्य स्था- 
पित फर लेता है ओर तदू-द्वारा भगवान्‌ के साथ भी अपनी पूर्ण 
एकता स्थापित कर लेता है | तब वह सिद्ध वन जाता है और परम 
पुरुषार्थ प्राप्त कर लेता है । 


सहजिया लोग इसीलिए मनुष्य के रूप-विश्लेपण फो ज्यादा 
महत्त्व देते हैं । प्रत्येक मानव केभीतर 'स्वरूप” और “रूप” नामक 
दो भिन्न भिन्न कोर्टियों के स्वभाव विद्यमान रहते हैं । यह केवल 
धार्मिक विचार-धारा में द्वी महत्व नहीं रखता, प्रत्युत यह एक 
मनोवेज्नानिक तथ्य दे जिसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती | इन 





१ सहज भजन एई शब्देर अथ एई ये जीव अनुचैतन्य स्वरूप 
आत्मा | प्रेम श्रात्मार सहज घर्म | ये घर्म ये वस्तुर सद्दित एकत्रे उत्पन्न 
हय ताह्ा तादार सहज | 

--रुपानुग-मजनदपंग्य 


पूर्वी मारत में भक्ति श्रांदोलन पर 


लोगों का विश्वास है कि. प्रत्येक मनुष्य के अंतगत श्री कृष्ण 
का आध्यात्मिक तस्व वर्तमान है जिसको 'स्वरूप' कह सकते है 
झोर इसके साथ ही साथ उसमें एक निम्नग्तर का भौतिक-तत्त्व 
भी वर्तमान है. जिसे 'रूप? कद सकते हैं. । इन साधकों के अनुसार 
प्रत्येक पुरुष एवं छी को अपने रूप के ऊपर स्वरूप का आरोफ 
कर लेना चाहिए और उसी की सद्दायता से साधक को अपने पार्थिव 
प्रेम को अ्पार्थिव रूप में परिणत कर देना चाहिए। मनुष्य जब 
तक रूप की ही अभिव्यक्ति में लगा- रद्ता है, तथ तक उसका 
प्रभ विशुद्धन होकर फेचल मलिन बना रहता है। परंतु जब 
साधक रूप के ऊपर स्वरूप का आरोप कर अपने विशुद्ध रुप में: 
आ जाता है, तब उसका प्रेम भी अपनी मलिनता को छोड़ कर. 
बविशुद्ध लूप में प्रकाशित ही उठता है। बिना रूप की सहायता के 
ग्वरुप की उपलब्धि नहीं होती । इसी लिए ये लोग श्पा्थिव 
प्रेम की अनुभूति के लिए किसी परकीया के साथ प्रेम की साधना 
भी'नि्तांत आवश्यक मानते हैं | 


रा $ (2/2] तहत 
जह 


(२) 
सहज मसालुप 
सदजिया लोग मनुष्य को द्वी अधिक महत्व देते हैं.। इसका 
तात्पय यही है कि मल॒ुप्य यदि अपने सच्चे स्वकहूप को पहचान 


ले तो उसके हृदय में प्रमाभक्ति के उदय में बिलंव॑ नहीं होता। 


इस भाग के अनुसार 'सहज-मानच! ही मानव समाज के लिए 
8१ 


ध्दर्‌ भागवत संप्रदाय 


आदर्श है) । सहज-मानव में न रजोगुण का प्राधान्य रहता 
है, न तमोशुण का अतिरेक | उसमें शुद्ध सत्त्व की ही प्रतिष्ठा 
रहती है। वह अपने में ओर संसार के इतर प्राणियों में किसी 
प्रकार का भेद नहीं देखता । यह सांसारिक वस्तुओं में किसी 
'प्रकार का राग नहीं रखता । न तो किसी से वह ह्ष करता है 
ओर न भला-बुरे के विवेचन में ही अपना समय गयवाँता है । 
शुद्ध सच्च में प्रतिष्ठित ऐसा मनुष्य ही सहजिया-पंथ में आदश 
मानव गिना जाता है । ऐसा मनुष्य बड़ा हुलंभ होता है। ऐसे 
सनुष्य का परिचय “चण्डीदास” ने अपने एक प्रसिद्ध पद में 
दिया है-- ; 

मानुप सानुप सवाइ कहये, मानुप के मन जन | 

मानुप रतन सानुप जीवन, मानुप पराण घन ॥ 

भरमें भुलये अनेक जन, मरम नादहिक जाने। 

मानुपेर प्रेम नाहि जीवलोके, मानुप से प्रेम ज्ञाने ॥ 

मानुष यारा जीवन्ते मरा, सेई से मानुप सार। 

मानुप लक्षण महाभावगण, मानुप भावेर पार ॥ 

मानुप नाम बिरल धाम, बविरल ताहार रीति । 

चंठीदास कद्दे सकलि विरल, के जाने ताहार रीति ॥ 


चंडीदास का कहना है कि मनुष्य के विपय में सब चर्चा 








१ शुद्ध सत्व जीव एई सदा निप्ठाशील | 
सहजे अमेंद भावे देखे ये अखिल ॥ 
विपयेर दात्ये येई ना कायाय काल | 
नयनेर दृष्टि यार चिचे चिरकाल ॥ 
मालमंद नादि जाने, नाइट करे द्वेप । 
खझन्तरे नियत हेरे आपन. मदेश ॥ --रसरत्न सार 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ड्परे 


करते हैं परंतु उसके शुद्ध सच्चे रूप को फोई नहीं जानता । 
मनुष्य रत्न है | वह सष्टि का मूल प्राण है। वह हमारे प्राणों 
को आक्ृष्ट करने वाले पदार्थों की निर्मिति है। मानुप के 
बाहरी रूप को देखने वाले भ्रम म पड़े रहते हैं, क्योंकि वे उसके 
भीतरी रूप को जान नहीं सकते | प्रेम से मनुष्य गढ़ा जाता है-- 
उस प्रेम से, जो इस जगत्‌ का न होकर दिव्य लोक का है। बिना 
इस प्रम को ज्ञाने कोई भी व्यक्ति सच्चा मानव नहीं दो सकता । 
मनुष्य प्रेम का अज्लुएण चहनेवाला निर्मर है । वह महाभाव- 
समूहों का पात्र होता है । 

मनुष्य को जीवित होकर भी मृतक के समान रहना 
चाहिए। इस लक्षण के द्वारा सहज्ञिया लोग मानव के एक 
अन्य बैशिप्ट्य फी ओर संकेत करते हैँ । साधना-साम्राज्य में 
सहजिया लोगों की यह दृढ़ मान्यता है क्लि पुरुष को अपनेको स्री 
समझ कर उपासना करनी वाहिए | इस विशिष्ट सिद्धांत का एक 
गूढ़ तात्पये है। इसका अभिप्राय हे कि पुरुष को अपनी कामना 
तथा वासना को अपने कांबू में रखना चाहिए ओर उसे यौन 
' संबंध का सर्वेथा परित्याग कर देना चाहिए" । पुरुष के सत्नीभाव 
धारण करने का यही आशय है सहज्षिया मत सें। आकारतः 
वह पुरुष होता है परंतु वृत्तितः वह स्त्री होता है--फोमल प्रेस 


१ शुद्धसस मानुप एएईं स्वभाव विनम्बति 
स्त्रीमूर्ति आश्रित तार भजन पीरिति। 
शआपनारि नारी, दिया आपनि सेवारि। 
ताह्ा ते पुरुषत्व किया जाति|कुल दिया । 
नाममांत्र पुरप तार श्राकार पाइशा ॥ 

* पे --रक्षत्तार 


चुटढ मागवत संप्रदाय 


का आश्रय, जितेन्द्रितता का आदर्श तथा कामना से नितांत 
विरहित । 'सहज' मानुष इसीलिए तो नितांत विरल माना 
जाता है । 


सहजिया मतानुसार परमात्मा अश्रांत आनंद का निभेर है 
जहाँ से आनंद सदा मरता रहता है । वह माधुये तथा सोंदय 
का निकेतन है। भगवान्‌ प्रेम के निधान हैं तथा उनका प्रेम साथें- 
भौम होता है। संसार में छोटा से छोटा भी जीव उनके भ्रम से 
वंचित नहीं रहता। श्रीराधाकृष्ण द्वी इन वेष्णवों के परमा- 
राध्य देवता हैं। इसमें श्रीकृष्ण हैं. पुरुष तथा राधा हैं. प्रकृति | 
इन दोनों में -संबंध है. आश्रयाश्रयीभाव का। छृष्ण हैं आश्रयी 
तथा राधा हैं. आश्रय । चेतन्य-चरिताम्रत में राधा पूर्ण शक्ति 
तथा ऋष्ण शक्तिमान्‌ माने गये हैं । ये दोनों तत्त्व आपस में 
ऐसे संबद्ध हैं. जेसे कस्तूरी और उसका गंध, अर्थात्‌ जेसे अप्मि 
ओर उसकी दाहिका शक्ति। सहजिया ग्रथों में ऋष्ण 'काम! 
तथा राधा 'मदन! के अभिधान से भी अभिहदित किये जाते हैं । 
कुसुमसायक काम अपने कोमल बाणों के द्वारा प्राणियों के स्नेह 
का संचार जिस प्रकार करता है उसी प्रकार कृष्ण सी अपनी 
ललित चेष्टाओं के द्वारा मनुष्यों के छदय में नाना भावों को 
इत्पन्न करते है । मदनरूपिणी राघा श्रीकृष्ण के लिए सदा व्या- 
कुल रहती हैं। शक्ति के समान वह शक्तिमान्‌ को छोड़ कर एक 
कण के लिए भी स्वतंत्र रूप से टिक नहीं सकतीं । 


विशुद्ध प्रेम की भावना सिद्ध करने पर दी साधक उस भाव- 
ज़गत्‌ में प्रवेश कर लेता है जहाँवह प्मपने इश्ददेव के साथ 
नादात्म्य का अनुभव करता हुआ पूर्ण आनंद में प्रतिप्ठितद्दी 
जाता है। अतः सहज्िया मार्ग रागमाग है, वेराग्यमात्न नहीं। 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदेलन.' छ्घधप 


यह रसमागे है, काममाग नहीं । यहाँ काम के दवाने की 'आवश्य- 
- झता नहीं है, प्रत्युत उसके शोधन की । बिशोधित काम दी सानव 
को दैवी सत्ता प्रदान करने में समर्थ होता 


(३) 
साधना-पद्धति 


सद्दजिया पंथ साधना की दृष्टि से तांत्रिक पंथ है। ये लोग 
दक्षिण मार्ग की अपेक्षा वाममार्ग के पक्तपाती हैं। उनके मंत- 
व्यानुसार दक्तिण मार्ग में वेदिक विधिविधानों पर आग्रह दै 
और इसीलिए यह मागग वेधी भक्ति के अंतर्गत आता है | परंतु 
सहजिया लोग रागाज्ञुगा भक्ति के अनुयायी होने से चागमार्ग 
के ही पक्तपाती हैं। 


तांत्रिकों के अनुसार ये लोग भी मानव देह में सप्त 'सरोचर” 
तथा तद्‌वस्थित 'कमलों? की कल्पना करते हैं.। तांत्रिक चक्र! 
तथा सहजिया 'सरोवर? की परस्पर तुलना करने पर इस माग 
की नवीनता का पता चलता दै। सबसे नीचे मूल्ञाधार में स्थित 
सरोवर” घोर सरोवर के नाम से विख्यात है जिसमें द्विदल 
कमल- खिलता है। इसके ऊपर नाम के प्रदेश में दो सरोवर होते 
हें--नामि सरोवर तथा पृथु सरोवर जिनमें प्रथम में जड़ कमल 
रहता है और दूसरे में पटदल कमल | उदर में शतदल कमल 
से संपन्न मानसरोबर की सत्ता स्वीकृत की गईं है। . वक्तःस्थल 
में अष्टटरल कमल वाला क्षीर सरोवर, कणएठ में चतुदल कमल 
वाला कएठ सरोचर तथा शिरके ऊपर सहखदल कमल वाले , 
अच्षय सरोबर का अस्तित्व . माना जाता है। इन सरोवरों की 


४८६ रे भागवत संप्रदाय 


तुलना तांत्रिक चक्रों के साथ करने पर अनेकत्र मिन्नता दृष्टि 
गोचर होती है। नाम्नि-प्रदेश में दो सरोबरों की कल्पना, उद्र- - 
प्रदेश में नवीन सरोवर की स्थिति तथा भूमध्यस्थित आज्ञा चक्र 
के स्थान पर किसी सरोवर का एकदम अभाव स्पष्ट ही लक्षित हो 
रहा है | कमलों के दलों की संख्या में तो पर्याप्त भेद है। चंडीदास 
ने सहजिया होने पर भी तांत्रिक चक्रों का ही अनुगमन अपने 
रागात्मक पदों में किया है । इस “'सप्तसरोचर” वाली कल्पना को 
विशद्‌ वर्णेन “नियूढ़ार्थ प्रकाशावल्ी? में किया गया है । 

नाडियों के विषय में भी दोनों मतों में मत-बेषम्य है। 
_तांत्रिकों की तीन नाडियाँ--इडा, पिंगला तथा सुपुम्ना--में 
सुपुम्ना को ही प्राघान्य दिया जाता है, परंतु 'नियूढ्ा्थ प्रकाशा- 
बली? के अनुसार मानवशरीर में ३२ नाड़ियाँ मुख्य हैं. जिनमें 
चार लाडियाँ सर्वतोभावेन महत्त्वशालिनी हैं | अरुणवर्ण नाड़ी 
मृत्रनाड़ी है जिससे पशुलोग अपना जन्‍म ग्रहण .करते हैं । 
र्भोदकशायी” नाड़ी मन की नाड़ी है जिससे स्वकीया उपासक 
लोग उत्पन्न होते हैं। 'च्षीरोदशायी” नाड़ी सब नाड़ियों में श्र 
तथा उत्तम है ओर यहों से कृष्ण के भक्त लोगों की उत्पत्ति होती 
है। 'भौर अंतिम सर्वोत्तम नाढ़ी-चंद्रशायी नॉड़ी-से सहजिया 
भक्तों फा जन्म हुआ करता है*। इस प्रकार सहजिया लोग 
नाड़ियों तथा सरोवरों की उपादेयता अपनी रसमयी साधना 
पद्धति में विशेष रूप से मानते हैं । | 

सदजिया साधना में माघुय-भाव दी एकमात्र उपासना है। 
गौठीय बेष्णव गण मानवों की स्वाभाविक प्रवृत्ति के अनुसार 
सख्य, दास्य तथा वात्सल्य भावों को भी उपासना में उपादेय 
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पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन ३ 


मानते हैं तथा किसी "किसी भाग्यशाली योग्यतम साधक के 
लिए माघधुये भाव फो उपासना का भो निर्देश फरते हैं, परंतु 
सहन्षिया बेप्णवों में केवल एक ही भाव की उपासना मान्य तथा 
प्राद्ष है और वह है माधुय भाव की | इस उपासना में साधक 
भगवान, को पुरुष मानता है झोर अपने को सत्री। पतिपत्नी भाव 
को आध्यात्मिक भाव-जगत में प्रतिष्ठित करनेबाली यद्दी उपासना 
आाधुय-भाव? के नाम से प्रसिद्ध है। सहजिया लोग इसी भाव 
के उपासक अवश्य हैं, परंतु वे ही इस भाव के शआद् प्रतिष्ठापक 

नहीं हैं। इस भाव का प्रतिष्ठापक स्वयं श्रीमद्भागवत ही है 
जिसने गोपियों के प्रम को सर्वश्रष्ठ, विशुद्ध, कामनाविरद्दित तथा 
स्वार्थविद्दीन बतलाया है। उद्धव जैसे ज्ञानी भक्त को भी गोपियों 
की विशुद्ध भक्तिभावनाके सामने श्रद्धासे अपना मस्तक नत करना 
पड़ा था ओर वे भी त्रज की लताओं में जन्म ग्रहण के इच्छुक 
इसीलिए थे कि गोपियों के पादरज फे कण उनके देह पर पड़ 
उन्हें विशुद्ध कर देंगे | नारदज्जी ने इसीलिए गोपिकाओओं 
को आदशें भक्तों की श्रेणी में रखा है । साधक जब अपने को 
गोपीस्थानीय मानकर प्रियत्मस्थानीय श्री कृष्ण की उपासना 
एकनिछ चित्त से करता है, तभी माधुय-भावमयी उपासना का 
जन्म होता है । 


भक्ति संप्रदाय के इतिद्दास में सहज्ञिया लोगों तथा गोौडीय 
भक्तों से भी पहिले आल्वार भक्तों की उपासना में माधुय भाव 
को स्थान दिया गया हम पाते हैं। नम्म आलवार ने उपास्य- 
'देव के मिलन को आध्यात्मिक सहवास” की संज्ञा दी है और 
इसके लिए मांधुय भान्र की द्वी प्रधानता दी है और प्रसिद्धि दै 
कि इस भाव की पूर्ण अभिव्यक्ति के लिए कभी फभी वे स्त्री का 


+ 


पथ भागवत संप्रदाय 


भी वेष घारण कर लिया करते थे* | वे अपने पदों में इस 'आंत- 
रिक भाव के प्रकाशन से भी पराह्मुख नहीं हैं। वे कहते हैं-- 
“विरहिणी अपने प्रियतम के प्रति संदेश भेजने की उत्सुकता में 
किसी दूत को न पाकर हंस को ही भेजना चाहती है; परंतु थे 
दुष्ट पत्ती अपनी हंसिनी के साथ उड़ भागते हैं और उसके शब्दों 
को ध्यान तक में नहीं लाते । क्‍या उस नीलोत्पल देहधारी 
विष्णु के विस्तृत लोक में पहुँचने के लिए हम विरदहिणियों के 
संदेशों का कोई अधिकार नहीं है*?” ञ्ली आड़वार 'आंडाल की 
भक्ति तो निःसंदेह गोपीभाव की थी। वह इस भाव में इतनी 
पग जाती थी कि उसने अपने गाँव को दी गोकुल मान लिया 
था; वहाँ की लड़कियों को गोपियाँ, भगवान्‌ के मंदिर को नंद 
का घर, मूर्ति को श्री कृष्ण का विग्नद मानकर प्रेम-विहल हो 
जाती थो । अंडाल अपनी रचनाओं के पाँचवें दशक में एक 
विरहिणी की भाँति प्रियवम के पांस अपने संदेश का ले जाने के 
लिए कायल से आग्रह करती है | 
फलतः माधुयें भाव फी उपासना प्राचीनकाल से इस 
भारतवर्ष में प्रचलित थी । सहजिया लोगों ने इस डपा- 
सना को खूब ही मद्दत््त दिया । इसकी पूर्णंता के निमित्त वे 
गपरकीया के माध्यम द्वारा प्रेम साधना में व्यावहारिक रूप 
से अग्रसर रद्दते थे। गोढीय वेप्णवों के यहाँ परकीया-तत्त्व 
सिद्धांसरूपेण म्थापित होने पर भी केवल एक वादमात्र था, 
परंतु सहर्जिया लोगों ने इस अपनी साधना का प्रधान पीठ-धयक्त 
वनाया था और इसको अपने व्यायद्यास्कि जीवन में 
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पर थट्रिग्स खा दा श्राटवास प० ६६ । 


४" 





पूबी भारत में भक्ति श्रांदोलन ड्द६ 


हा कब. का डे 

भी वे प्रयोग करते थे। परकीया तत्त्व वेष्णवशामस्र का एक नियद 
शुरूमुस्मेकगम्य सिद्धांत है। । यहाँ केवल स्थृत्न बातों के वन से 
ही हमें संतोष करना दोगा । 


परकीयातरप 


परकीया के दो। पच्त ै--समाजपत्त तथा भ'ध्यात्मपत्त । 
सामाजिक हृष्टि से परकीया निर्तात गहणीय तथा त्याज्य सिद्धांत 
है, परंतु आत्म-साधना की दृष्टि से बह एकांत उपादेय तथा मद- 
णीय आदर्श है। उच्ज्बल सीलमणि के शब्दों में परफोयादि 
विपयों की जो निंदा शास्त्रों में दृष्टिगांचर ्वोदी है, बह लीकिक 
नायक को ही दृष्टि में रखफर फी गयी है, परंतु रस के आस्वादन 
के निमित्त अचतीर्ण लीला धारण करनेवाले अलौकिक नायक- 
भूत कृष्ण फे विषय में बह त्िय न होकर म्राह्ष है? । मानव को 
श्राध्यातध्मिक पथ पर अग्रसर होने के लिए अपनी फाम-पासना 
के परिशोधन की नितांत आवश्यकता होती दै। फाम स्वत्तः एक 
पुर्पार्थ है झित्॒की उपयोगिता का परिचय सानव-समाज के 
कल्याण के लिए सब फिसी को दै। परंतु स्वार्थभावना से युक्त 
यह काम काक्न-सर्प के समान: मनुष्य को सदा डसा करता दे 


7 33803 पक लक व 
१ इस विपय छे विस्तृत वर्णन के लिए देखिए 

बोस-पोध्ट्चतन्य सदजिया कल्ट ए० २६-६६ । 
२ बहु वायते यतः खलु, यत्र प्रच्छन्नकामुका। 

या च मियो दुलंभता सा मन्मयध्ष्य परमा रतिः || 

लघुत्वमत्र यत्‌ प्रो्क॑ तसु प्राकृत-नायके । हि 

न कृप्णे रसनिर्यास-स्वादार्थमवतारिणि ॥ 
“-१९५,१९ | 





च६७० सागदद संप्रदाय 


ओर सल॒ल्य उसके दुरे प्रभावों से बचने के लिए कथसपि क्ृत- 
काये नहीं होता । इस का दुत्ति के विषदंश छो दूर करते के 
दलिए अध्यात्म-पथ में दो उपाय सान्य सातने जाते हैं। चिद्ृत्ति- 
प्रधान आचाय लोग ऊास-इत्ति के दबाने का उपदेश देते हैं, परंतु 
दुवंल मानव काम की कारा में निचछ एक काचार जीव है और 
वह अपती नैस्गिकऋ वब्ृत्तियों के दवाने सें, अपनयत में, कथसपि 

समथ नहीं होवा। इसोलिए सहज्षिया लोगों ने दुसरे मास को 


ठदथा अल॒छानों का आश्रय 
सत्र इस प्रलोमतस के छारा कथमपि 
हो सके। “साधक का प्रथम ऋतेल्य 
द्वियों की संगति से रति की साधना है जिसके द्वारा उसके विकार 
। नियमन से उसकी चअच्छू खल अमिकापार्ये 
ओर स्वार्थ-पारायर दृत्ति के स्थान पर 
विश्ुद्ध प्रेम-रति का उदय होता है* 7 इसी प्रेम-सावना छी पूर्यता 


5७... हक 55 कक ० हर" 
के ए्ुए हा सहाज्या सूद से प्रकाया का उपाइयतदा अगाहुंद का 








क टन्पीक हि. न न क + 
स्‍्क्लीया की अपेक्षा परछीया में चउद्यात्त प्रम के खंचार का 
उाधतन विशेषन्‍त्प से निवास ऋरता है। सहज्षिया साधकों की 
है. कप ८ पे ८ ल्‍्ज 
सान्यच धारणा के अजुसार प्रम के द्वारा द्वी आध्यात्मिक मुक्ति की 
£ ग्रथमन खावन राते संमोग वश्ूयार। 
छाबिवे छंगोग रति पाठिवे विकार गा 
जीव रति दरे यावे ऊरिले उावन 
शत्र रात दूर य हऋअऋरंसले उसावन।ा 
दार पर प्रेमरति करि निवेदन | 


+अनम्ृठ रत्नावल्ली, ह० ६-७। 


पूरों भारत में मक्ति ग्रांदोलन ४६१ 


उपलब्धि हो सकती है और इसीलिए अपने हृदय में प्रेम के 
संचरण करने की नितांत प्मावश्यफता है। इसी प्रेम के प्रथम 
प्रभात' के निमित्त पंरकीया फा आशम्रयण समुचित साना जाता 
है। रवि, प्रम, स्नेट्ट, मान, प्रणय, राग, प्तुराग चथा महाभाव- 
प्रेम साधना का यही '्यष्टांगिक मार्ग है* जिससे द्ोकर प्रत्येक 
साधक को जाना पढ़ता है । इसमें आदश तो है मदहाभाव की 
प्राप्ति, परंतु इसफा निदान रिति? ही है ओर इसी रति के उदय के 
निमित्त इस विशिष्ट मार्ग फा अवलंबन न्याय्य माना जाता है। 

सहजिया शार्र फा उपदेश है कि साधक को स्वयं स्री 
भाव से ही भगवान्‌ फी झाराधना फरनी चाहिए। मसाघुय-भाव 
का साधन साधना-्साम्राब्य में मुक्तिआप्ति का एकसाप्त उपाय 
है। पुरुष को बिना प्रकृति हुए प्रेमतरव की उपलब्धि नहीं होती । 
भार इस प्रकृतिभाव को पाने फे लिए साधक को परकीया की 
संधति नितांत रचित दै*। स्त्री-संगति फे अभाव में स्त्रीभावा- 
पत्ति की पूरता कहाँ से उत्पन्न हो सफती है ? 
हे बिरह के ताप में संतप्त होने पर ही साधक की -चित्तवृत्ति 
विशुद्ध होती है, फ्योंकि उसकी वासनाओं का कालुप्य जलकर 
भंतर्दित दो जाता है. और हृदय खरे सोने के समान चमकने 
ज्ञषगता है। संयोग से ठप्त मानव हृदय में संतोप की भावना प्रेम 
के भ्रतिरेक का अभाव दी उत्पन्न करती है, परंतु विरद्द से दग्ध 
विदग्घ हृदय में प्रेम की भावना संतत जागरूफ रहती है । विरही 
एयर. > बज लक ननशीदन वीक बी ली नडक लडकी कक कक कक कब 

१ द्रशन्य मक्तिस्सामृतसिधु १३-११ तथा' 

चैतन्य चरितामृत २२३, । 
२ प्रकृति श्राचार पुरुष वेमार | ये जना जानिते पारे | 
“-अ्रमृतरसावल्ी | 


ध्धर्‌ भागवत संप्रदाय 


अपनी प्रियतमा को आगे-पीछे, यहाँ-वहाँ सत्र समभावेन देखता 
हुआ जिस प्रमाह त का अनुभव करता है वह संयोगी के भाग्य 
में कहाँ ? रास में गोषियों की विरह की भावना की वृद्धि के लिए 
भगवान्‌ श्ृंगार-शिरोसमणि कृष्णके अंतर्धान का यही आध्यात्मिक 
तात्पय है ( भागवत १०२६ ) जिसे 'विवर्तेविज्ञास? में सहजिया: 
तथ्य की पुष्टि के निमित्त निर्दिष्ट किया गया है। इस प्रकार 
रति की उदात्तता, प्रम की पूर्णंता, विरह की संपन्नता तथा काम 
की विशुद्धता के निमित्त रसमार्गी सहजिया लोगों ने अपनी 
विशिष्ट तांत्रिक साधना में 'परकीया?का आश्रय न्याय्य माना है। 
बौद्ध सहझयानियों के 'महासुद्रा! ग्रहण का भी यही रहस्य है । 

परकीया के दो प्रकार माने जाते हैं--बाह्य तथा अंतर | 
“बाह्य परकीया'” प्रेम भाव के विकाश के लिए शारीरिक संपक में 
रखी जाती है और इसलिए वह गौण अथवा प्रांकत- भी कही 
जाती है। मुख्य या मम परकीया की केवल मानसिक भावना 
करके ही साधक अपने उद्द श्य में सफलता प्राप्त करता है। दढाह्म 
परकीया की अष्टविध पूजा का वर्णन सदजिया ग्र॑थों में विस्थार 
से उपलब्ध होता है । सहजिया लोगों का कहना है कि इस प्रकार 
की विधिवत पूजा करने से स॒घुम्ना नाडी के द्वारा क्रमशः शक्ति 
का उत्थान दो जाता है। मर्म परकीया में केबल परकीया की 
सानसिक भावना ही विद्यमान रहती है। इस भावना का फत्न 
साधक को प्रमिका के रूप में परिणत करने में समर्थ होता है। 
इस प्रकार सहजिया लोगों की साधना में परकीया का आश्रयण 
एक विशिष्ट आध्यात्मिक उद्द श्य की पूर्ति के - लिये किया जाता 
है। वाह्मयपरकीया? की साधना :से सृफ्ठी मत में निर्दिष्ट प्र म- 
साधना का बड़ा ही घनिए्ठ साम्य है । बाउल लोग भी सहज्ञिया 
के दी एक उपभेद माने जाते हैं, यद्यपि साधना प्रणाली में किंचित्‌ 


पूर्यों भारत में भक्ति श्रांटोलन ध्ध्र 


श्रंतर भी उपलब्ध शोता है । जदहों सहज्षिया लोगों का प्रेम राधा 
ओर कृष्ण रूपी दो व्यक्तियों फे स्वरूपाश्वित प्रेम की अपेक्षा 
रखता था, वहाँ चाउलों का प्रम 'मनेर मानुस' के प्रति हो 
रहता है अर्थात्‌ वह अपना प्रेम प्रत्येक व्यक्ति फे भीतर वर्तमान 
किसी अलीकिक प्रेमपात्र के प्रति ही प्रदर्शित करता है? । 


५ ऊपर वर्शित बौद्ध सद्॒त-्यान फे सिद्धांतों फे साथ सहनज्िया 
वेप्णुवों के सिद्धांतों फा साम्य बदन घनिष्ठ है। प्रसिद्ध सहक्षिया 
वंध्णव चण्ठोदास की 'आराध्य चाशुली' देवों वज्जयानियों की 
वस्रवात्वीश्यरी? का ही रूपांतर मानी जाती है । यह प्रसिद्ध है कि 
चैतन्य मत की सावज्ञनिक उन्नति फे समय में बीद्धधम फी मिन्नु तथा 
भिछुणी 'नेढा-नडी! के रूप में वेप्णब समाज्ञ में ग्ृद्वीत फर ली गईं 
भांर इस प्रसंग में नित्यानंद महाप्रभु के पुत्र चीरमद्र के प्रयत्न 
की मद्दती प्रशंसा सुनी जाती है. जिन्द्रि 'नेढ़ा नेड़ीः लोगों का 
इ्वार किया था । यह सहजिया मत गौढीय घेप्णव धर्म के 
देय से हर प्राचीन है और चेतन्य तथा उनके पीछे भी उनके 
सिद्धांतो से प्रभावित हुआ है। यह आज कल भी विद्यमान 
है । वष्णब सहजिया के अतिरिक्त बंगाल प्रांत के आउल- 
चारल, साईं, दरवेश और कर्ताभजा भी कुछ ऐसे संप्रदाय हैं जो 
प्रायः 'सहज्ञिया? कहलाते हैं । सहजिया लोंगों के वंष्णव साह्ित्य 
के भी अनेक सिद्धांव-प्रतिपादक प्रंथ हैं जिसे संप्रदाय वाले गुप्त 
ही रखते हैं। तथापि कतिपय पग्रथ प्रकाशित भी किये गये हैं 
जिनमें अकिंचनदासका 'विवर्त विलास', गौरीदास का 'नियृढार्थ 
जरा किट जग अप िनम कक िनकि की पा लि शक 
९१ ऊपर के उद्धरण बोस के पोष्ट-चैतन्य सहजिया कह्ट ( कल- 
फंता-विश्वविद्यालय, १६३० 9 अन्य से लिये गये हैं।. 


४६५६ ह . भागवत संप्रदाय * 


२ 

चैतन्यमत ह 
समस्त बंगाल तथा डड़िसा को भक्तिरस से आज्ावित 
करनेवाले महाप्रश्नु चैतन्य के धार्मिक सिद्धांतों का तथा आध्या- 
त्मिक तथ्यों का शासत्रीय विवेचन वृंदावन की पवित्र 
* तीर्थस्थली में संपन्न हुआ था। चैतन्यमत माध्वमत की ही 
गौडीय शाखा है, परंतु दोनों के दाशनिक सिद्धांतों में पर्याप्त 
अंतर है । माध्चमत द्वतवाद का पक्षपाती है, चैतन्‍्यमतत 
अचित्य-भेदासेद-सिद्धांत का अनुयायी है । निंबाकंमत के 
अनंतर यह दूसरा वेष्णत्र संप्रदाय है जो बृदावन से श्लाघनीय ' 
संबंध रखता है । चैतन्य बंगाल के ही निवासी थे, । परंतु उनके 
अनुयायी गोस्वामियों ने वृ दावन को दी अपनी उपासना तथा 
शासतर-चिंतन का निकेतत बनाया। इस परिच्छेद में चैतन्य 
संप्रदाय, उत्कलीन चष्णव धर्म तथा असम श्रांत में पनपने वाले 
महापुरुपधम का प्रामाणिक, परतु संक्षिप्त वर्णन प्रस्तुत किया 

जा रहा है । 


माधवेंद्रपुरी 


माध्वसतातुयायी आचार्यों सें (१६) माधवेन्द्रपुरी ही प्रथम 
आचाये हैं जिनका नाम बंगाल के वेष्णव ग्रंथों में बड़े आदर तथा 
सम्मान के साथ उल्लिखित किया गया है | इनका जन्म १४५७ वि० 
(१४०० ईस्वी) के आसपास हुआ था और ये अपनी भक्ति तथा 
निष्ठा के कारण भक्तिचंद्रोदय” की उपाधि से सम्मानित किये 
गये थे। “चेतन्य चरिताम्ृत? में उल्लखित एक घटना से स्पष्ट? 
प्रतीत दोता है कि ये वंगांती थे । कहा जाता है कि माधवेंद्रपुरी 
'ने बृंदावन में गोपाल की सूर्ति की स्थापना की ओर इसकी पूजा 
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के मिमित्त उन्होंने बंगाल से दो ब्राक्मणों को बुलवाया। “चेतन्य 
चरितामून” का यह उल्लेख महत्त्व का है। बंगाल वेदिक कमे- 
कांड का स्थान कभी भी नहीं माना जाता था, विशेषतः अन्य 
प्रांत वाप्तियों की दृष्टि में । ऐसी दशा में घंगाल से बआ्ाक्षणों को 
पूजा के निमित्त घुलाना स्पष्टतः चुलानेवाले के बंगाल फा 
पक्तपाती होना बतला रहा है । माघवंद्रपुरी ही गोडीय वेष्णत्र 
संप्रदाय के आय शआचाय के रूप में गृद्दीत किये जाते हैं, क्योंकि 
इन्द्रींके पट्टशिष्य रैश्वरपुरी के शिष्य मद्दाप्रभु चेतन्य थे जिन्होंने 
अपने भजनों तथा कीतेनों से बंगाल में द्वी नहीं, प्रत्युत समस्त 
उत्तरी भारत में, विशेषतः त्रजमंडल में, क्ृष्ण-मक्ति की विमत, 
सरिता वहाई। 


माधवेंद्रपुरी उच्चक्ोटि के विप्णु-भक्त थे, इसमें तनिक भी 
संदेह नही है। वे घनश्याम के इतने बड़े भक्त थे कि घंगाल की 
श्याम-प्रसतर की बनी कृष्ण मूर्तियों को देखकर वे ध्यान- 
मग्न हों जाया करते थे। उनके जीवनचरित के विपय में 
चैतन्य चरितासृत” में दो। विशिष्ट घटनाओं का निर्देश किया 
गया दे । पद्दिली घटना गोपाल की मूर्ति को प्राप्ति के विषय में 

। साधवेंद्रजी उन वैष्णबों में थे जिन्होंने वृंदावन को अपनी 
उपासना का प्रधान स्थल बनाया। श्रीचैत्तन्य के उद्योग तथा 
उपदेश से बृ दावन वैष्णवों का अखाड़ा कैसे बना, इसका वर्णन 
आगे किया जायगा। चेतन्यपूव युग के वेष्णवों में माधवेंद्रपुरी 
ने वृ दावन की आध्यात्मिक महिमा जागृत करने में अश्रांत 
परिश्रप्त किया। 


सुनते हैं. कि माधवेंद्र जी एक बार अन्नकूट पर्वत के पास 
बैठ कर श्रीकृष्ण के ध्यान में निम थे । उन्हें अपने शरीर की 
देर | 


ड्ह्८ भागवत सम्रदाय 


सुध न थी, भोजन की भी रपह्दा न थी। वे निराहार तथा निजल 
बेठे हुए भगवान्‌ के ध्यान में निरत थे । उनका नियम था अया- 
चित भिन्षा; बिना माँगे हुए जो भिज्षा मिल जाय उसी से उदर- 
पूर्ति करना । इतने में एक श्यामल बालक आया और उसने फल 
ओर दूध भोजन करने के लिए दिया” । माधवेंद्र जी ने उन द्रव्यों 
को अहण कर भोजन किया और उनके आश्चय की सीमा न रही 
जब रात के समय सपने में वही बालक दिखलाई पड़ा और उन्तसे 
'कहदने लगा--'माघव; में तुम्हारी प्रतीक्षा में इतने दिनों तक 
भूगर्भ के भीतर पढ़ा हुआ हूँ। तुम मेरे विशेष प्रेमी हो, परंतु 
तुम नहीं जानते कि मुसलमानों के डर से एक ब्राह्मण ने मुमे; इस 
जंगल के भीतर तालाब में डाल दिया था । तालाब मिट्टी से भर 
गया है और में उसी के भीतर गड़ा हुआ अपना दिन गिन रहा 
हूँ। खोद कर मुझे; निकालो और प्रतिष्ठित करो? ) माधवेंद्र जी 
आनंद से गद्गद हो गए और आसपास के ग्रामनिवासियों के 
सहयोग से उन्होंने उस मूर्ति को खोद्‌ निकाज्ना और उसकी विधि 
चत्‌ प्रतिष्ठा तथा पूजा की व्यवस्था की । यही इनके आराध्य 
देवता थे--गोपात् जी । 

इनके विषय सें एक अन्य अआख्यान भी प्रसिद्ध है। गोपाल 
जी ने माधवेंद्रपुरी को स्वप्न दिया कि उड़ीसा जाकर वहाँ का 
सुगंधित चंदन लाइए। ये उड़ीसे के रेमुना नामक स्थान पर गये । 


१ बालक कहे गोप आमि एइ आमे वसि। 

आमार आमेते केह ना रहे उपवासी ॥ 

केह अ्रत्न मागि खाय केह दुग्घाहार। 

श्रयाचक जने आमि दिये आदार ॥ 
--चैतन्य चरिताम्ृत, मध्य खण्ड, झ० ४ । 
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चहाँ गोपीनाथ जी की विशिष्ट पूजा होती और उन्हें खीर का 
भोग लगाया जाता था । माधवेंद्र ने खीर घनाने की कला सीग्य 
कर अपने गोपाल जी को भोग लगाना चाद्दा, परंतु पंडों के 
कारण उनकी इच्छा-पूर्ति नहीं हुई। तब स्त्रयं गोपीनाथ जी ने 
अपने बस्र में थोड़ा सा खीर चुरा ऋर रख लिया ओर पंडों को 
इसका सपना दिया | साधवद्र जी को उन्होंने खाज निकाला ओर 
उन्हें खीर का प्रसाद दिया । इस प्रकार भक्तबर माधवेंद्र के लिए 
गोपीनाथ ने खीर चोर” बनना स्वोकार क्रिया ! 


इंश्वरपुरी 


आधाय इश्वरपुरी का वर्णन 'प्रमचिलास” आदि अनेक 
चेप्णच ग्रंथों में दिया गया है। इनका जन्म १४३६ ई० में हुआ 
था। इनके पिता श्यामसंदरजी राह्ी त्राहमण थे तथा कुमारहड 
के आचाय थे । इन्होंने वेदशाश्ष का यथावत्‌ अध्ययन किया था 
श्रीर माधवेंद्रपुरी के द्वारा वेष्णव धरम में दीक्षित द्ोकर प्रसिद्ध 
भक्त हुए । इन्हीं के प्रभाव में आकर चेतन्य महाप्रभ्ु के ऊपर 
भक्ति का इतना रंग चढ़ा | चेतन्य के जीवन में युगांतरकारिणी 
घटना है->उनकी गया-यात्रा । इस यात्रा से पद्दिले ही उनका 
चित्त संसार के मायिक प्रप॑चों से दृटकर भगवान श्रीकृष्ण के 
चरणारविंदों में निमम्न होने लगा था। उन्होंने कुमारहद्ट जाकर 
ईश्वरपुरी का दर्शन किया तथा अपने साथ वहाँ की सिद्टी बाँध 
कर लाये। उन्होंने कह्दा था-- 


भ्रकु कह्ठे ईश्वर पुरीर जन्मस्थान । 
ए मृत्तिका श्रामार जीवन धन प्राण ॥ 


“-( चेतन्य भागवत ) 


पू०० मागवत संप्रदाय 


गया जी में भी चैतन्य को ईश्वरपुरी का दर्शन हुआ और 
उन्होंने इस भक्तवर के दशन से अपनी यात्रा सफल मानी । इस 
प्रकार ईश्वरपुरी की निष्ठा तथा उपदेश का प्रभाव चैतन्य के 
जीवन में पूर्णतः प्रतिफलित हुआ । 
केशव भारती 


परंतु चैतन्य को संन्यास की दीक्षा देनेवाले आचाये इनसे 
भिन्न थे ओर उनका नाम केशव भारती था। दीक्षा लेने से पहिले 
इनका नाम कालिनाथ आचाये था और ये नवद्वीप में कुलिया 
गाँव के निवासी थे। ये भी माधवेंद्रपुरी के ही शिष्य थे और 
काटवा गाँव में अधिकतर रहते थे। यहीं पर चैतन्य का संन्यास 
हुआ था। इंस प्रकार चैतन्य मह्दप्रभ्रु को वेष्णव धर्म में दीक्षित 
करने का श्रेय इन्हीं दोनों आचार्यों को है। ईश्वरपुरी चेतन्य के 
दीक्षा-गुरु थे जिन्होंने उन्हें वेष्णब मत में दीक्षित किया और 
केशव भारती उनके संन्यास-गुरु थे जिन्होंने उन्हें संन्यास मांगे में 
दीक्षित किया । चैतन्य महाप्रभु ने अपने भजन, कीर्तन तथा प्रम- 
विहल चरित्र से जिस वेष्णव धर्म की सरिता बंगाल में बहाई 
उसका नाम है--गोंडीय वेष्णव धर्म या चेतन्‍्य मत | इस प्रकार 
यह मत माध्व मत की ही एक प्रमुख शाखा है | उत्पन्न हुआ यह्द 
बंगाल में परंतु इसका व्यापक प्रभाव पढ़ा वूज-मणए्डल पर । 


( १ ) महाग्रश्न॒ चेतन्य 
समग्र उत्तरी भारत को, विशेषत: बंगाल को भक्ति से आप्ला- 
वित करने का श्रेय महाप्रभ्ु चेतन्‍्य को है । आप थे भक्तिरस की 
जीवित-मूर्ति, उदात्त मधुर-भाव का ज्ञाज्वल्यमान प्रतीक । नदिया 
के एक पत्रित्र त्राह्मणकुज्ञ में आपका जन्म सं० १५४४२ ( १४८५ 
हं० ) में हुआ था। वालकाल का नाम था विश्व॑ंभर मिश्र । 
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नदिया के प्रख्यात पंडित गंगादास से आपने विद्याध्ययन किया 
था। बुद्धि बड़ी वीघ्र थी। आपने समस्त शाझ्नरों में, विशेषतः 
तकशाशञ्र में बड़ी चिचज्षणता प्राप्त की थी। हुदांत पंडितों को 
शाक्रार्थ में हराया भी था। अपनी पाठशाला खोलकर छात्रों फो 
विद्याभ्यास भी कराते थे। इनके जीवन-अचाह का बदलने वाली 
घटना है इनकी गया यात्रा | वि० सं० १५४७६ (८१४०७ ई० ) में 
अपने पिता के श्राद्ध करने के ल्लिए ये गया घास गए और वहाँ 
ईश्वरपुरी से साक्षात्कार हुआ | पुरी जी से इनकी भेंट पहिले ही 
दी चुकी थी। वे उनक्री भक्तिभावना तथा वराग्य के नितांत पक्त 
पाती थे, परंतु इस गयायात्रा ने विश्वंभर को प्रप॑च से हटाकर 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण की उपासना की ओर स्वतः अग्रसर किया | 
पुरी जी इनकी वेष्णव दीक्षा के गुरु हुए। बि० सं० १४६६२ 
( १५०८ ई० ) में इन्होंने पुरी जी के गुरुभाई केशव भारती से 
संन्यास दीक्षा ग्रहण की । और तभी से वे कृष्ण चैतन्य के नाम 
से विख्यात हुए । बृद्धा माता तथा तरणपत्नी फे स्नेह तथा ममत्व 
को तिलांजलि देकर चेतत्य भगवान्‌ की भक्ति के प्रचार में 
जुट गए । 

इन्द्रोंने भारतवर्ष के विख्यात तीर्थां की यात्रा की | इन्होंने 
वि० सं० १५४७--५८८( १४१०--११ ६० ) में दक्षिण भारत 
की यात्रा की तथा वहाँ के प्रसिद्ध तीर्थों का दशन करते हुए भक्ति 
प्रचार क्रिया। इसी समय इनकी दृष्टि बृंदावन के उद्धार की ओर 
झुकी ओर इन्द्रोंने अपने सहपाठी लोकनाथ गोस्वामी को इस 
पविन्न काय के लिए भेजा। ये स्वयं भीडकाशी, प्रयाग होते हुए 
बृंदावन गये ओर कुछ मद्दीनों तक वहाँ भी निवास किया, परंतु 
इनकी लीता-म्थली बनी जगन्नाथ पुरी जदाँ रथयात्ना के अवसर 
पर दशेन के लिए बंगाल से भक्तों की अपार भीड़ जुदती थी । 


प०२ भागवत संप्रदाय 


भजन और संकीतेन को इन्होंने भक्ति के प्रचार का सर्वेधुल्षम 
साधन बनाया | वेष्णवधर्म के प्रचार में इन्हें नित्यानंद से खूब 
सहायता मिली | सच तो यह है कि बंगाल में कृष्ण-भक्ति के 
प्रचार का श्रय निमाई ( चैतन्य ) तथा निताई ८ नित्यानंद ) 
दोनों महापुरुषों को है। इनकी कीर्ति इनके जीवित-काल में ही 
खूब फेल्ली । उड़ीसा के राजा प्रतापरुद्रदेव ( राज्यकाल् १५०३८ 
१४३० ई० ) तथा उत्तके विद्वान्‌ मंत्री राय रामानंद इनके पद 
शिष्य बन गये । बंगाल के नवाब के अधिकारी होने पर भी रूप 
ओर सनातन ने इनकी शिष्यता स्वीकार की ओर इन लोगों ने 
इनही के उपदेश से बृंदावन का उद्धार किया । चह्दी रहकर भक्‍क्ति- 
शाब्व का प्रणयन ही नहीं किया; प्रत्युत भक्तों के सामने सच्चे 
भक्त का आदर्श उपस्थित किया | भक्त लोग इन्हें भगवान्‌ श्री 
कृष्ण का अवतार मानते हैं। भक्तवर नाभाजी ने इनके विषय 
में बहुत द्वी ठीक लिखा है-- 

गौढ देश पाखंड मेटि कियो भजन परायन । 

करुणासिंधु कृतज्ञ भये अगनित गतिदायन | 

दुशधा रस शआाक्रांति महत जन चरन उपासे | 

नाम लेत निहपाप दुरित तिहद्दि मरके नासे। 

अवतार विदित पुरब मही, उसे महत देही परी । 

भ्री नित्यानंद कृष्णचेतन्य को भक्ति दसो दिसि बिस्तरी ॥ 

--भक्तमाल, छुप्पय नं० ७२ 


चैतन्य का भक्ति-आनन्‍न्दोलन 


भक्ति का चउत्कृष्ट आदर्श श्री चेतन्यदेव ने स्वयं अपने जीवन 
न ४० 6 4 €ः न्य 
में प्रदर्शिह किया। भगवान के नाम का संकीतन चेतन्य का 
झत्वंन लोकप्रिय आध्यात्मिक साधन था जिसके द्वारा जन साधा- 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ५०३ 


रण को अपने आंदोलन के प्रति पआआक्ृष्ट करने में सबवंधा रृतकार्य 
हुए। उनके आध्यात्मिक व्यक्तित्व से आक्ृष्ठ दोकर तत्कालीन 
अनेक आदरणीय संतों तथा विद्वानों ने मिलकर उनके आंदोलन 
को घत्यंत लोकप्रिय बनाया तथा उनके भक्ति-संरेश फी जनता 
के हृदय पर पहुँचाया । ऐसे संतों में दो मुख्य थे--अदताचाय 
तथा नित्यानंद्‌ | जब चेत्तन्यदरेव जगन्नाथपुरी में नियमित रूप से 
निवास करने लगे, तथ उन्‍होंने इन्द्दीं के ऊपर बंगाल में इस 
आंदोलन को देख-रेख का उत्तरदायित्व रखा | श्रद्वत भक्त द्वी न 
थे, उस समय के महनीय शाखवेत्ता भी थे। उन्होंने इस मत में 
दीक्षा देने का काय योग्य व्यक्तियों तक द्वी सीमित रखने पर 
आग्रह किया, परंतु नित्यानंद ने सब किसी के लिए भक्ति का 
द्वार खोल दिया । इनके पुत्र वीरभद्र ने तो बंगाल के ब्रौद्धघ्म फे 
श्रवशिष्ट अनु यायियों को भी, जो समाज में नितांत मिम्न स्तर के 
थे, वेप्शब धर्म की दीक्षा देने का साहसपूर्ण काय कर दिखलाया । 
इस विपय में अछ् ताचाय के द्वारा समर्थन न पाने पर भी नित्या- 
नंद ने अपने असामान्य व्यक्तित्व के बल पर निम्नभ्रणी के 
लोगों को भी वेष्णवघर् के अंत्ु कत करने में किसी प्रकार का 
संकोच नहीं किया । नित्यानंद के बारद्द शिष्यों ने भी, जो द्वादश 
गोपाल के नाम से विख्यात हैं, इस कार्य में गुरु की पर्याप्त सहा- 
यता दी ओर इस प्रकार यद्द पंथ धीरे धीरे बढ़ता हुआ समग्र 
' बंगाल में व्याप्त दो गया । 
चेतन्य के जीवित काल में द्वी बहुत से ज्ञोगों को उनके अब- 
तार होने में विश्वास द्वो गया था। परंतु उनकी मूर्ति की पूजा 
सम्प्रदाय में कब आरंभ हुई ? इसका निणंय करना कठिन है। 
इस काय में वंशीदास और नरहरि सरकार का नास विशेष रूप 
से उल्लेखनीय माना जाता है। “वंशी शिक्षा? के अनुसार वंशी- 
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दास ने चैतन्य की सूर्ति-पूजा का प्रचार किया । उन्होंने चैतन्य 
की धमंपसनी-श्रीविषएु्रिया देवी के लिये चेतन्य की काप्ठ-मूर्ति 
बनाई । ओर नरहरि सरकार ने चैतन्य के विषय में बहुत से पदों 
को चनाया वथा चेतन्य-पूजा के विधि विधानों को भी व्यवस्थित 
किया। चेतन्य के अनंतर तीन व्यक्तितयों का इस धर्म के प्रचार 
में विशेष हाथ है--(१) श्रीनिवास आचाय॑ (२) श्री नरोचमदत्त, 
(३ ) श्यासानंद दास । इन व्यक्तियों ने चेतन्य-मत्त का प्रचार 
१७ वें शतक में विशेष रूप से प्रचार किया । श्यामानंद का कार्य 
उड़ीसा में चेतन्य-मत का प्रचार करना था परंतु अन्य दोनों 
आचार्यों ने वंगाल में इस मत,काप्रचुर प्रसार किया । 
परंतु चेतन्य मत का शास्त्रीय रूप, विधि-विधानों की व्यवस्था, 
भक्ति शास्त्र के सिद्धांतों का निर्णय बंगाल में न होकर सुदूर बूंदा- 
बन में विद्वान मोस्वासियों के द्वारा किया गया। येही लोग 
चैतन्य मत के ग्रतिछ्ठा चथा सिद्धांतों की व्यवस्था में नितांत प्रयत्न- 
शील तथा कृतकाय थे । उनकी मान्यता इतनी अधिक थी कि 
जब तक इन लोगों की स्वीकृति नहीं मिल जाती, बंगाल में लिखे 
हुए किसी भी ग्र'थ को संप्रदाय की ओर से प्रामाणिकता नहीं 
मिलती थी। इसी कार्य का उल्लेख आगे किया जा रदा है । 
धुरा वृ दाचन के तीर्थोद्धार का महत्त्वपूर्ण काय के आरंभ 
करने का श्रेय माधवेंद्रपुरा को दिया जाना चाहिए क्योंकि 
वृदाचन में गोपाल की गड़ी मूर्ति को खोज निकालने तथा 
प्रतिष्ठित करनेका गौरव प्रथमत्तः उन्हीं को प्राप्त है । उसके अनंतर 
चत्तन्यका काल शारंम द्ोता है। इन्द्रोंने सर्वश्रथम इस कार्य को 
सुचानझ्ष से चलाने के लिए अपने दो भक्तों को भेजा जिनके 
नाम द--( १ ) लोकनाथ गोस्वामी तथा (२) भूगर्स आ्ाचाय ! 
कहना न दोगा कि ये दोनों भक्त बंगाली थे और अनेक क्ल शो 


पूववों भारत में भक्ति अंदिज्षन घू०्प, 


को सहकर अपने मद्दनीय कार्य में कृतकायय हुए थे। लोकनाथ 
चेतन्य के सहाध्यायी थे, क्योंकि दोनों ही गंगादासपंडित के टोल 
में साथ साथ विद्याभ्यास फरते थे। १६१० ई० में चेतन्य ने 
लेकनाथ फो घृदावन जाकर कृष्ण की लीला से संबद्ध स्थानों 
को खोज निकालने फा आदेश दिया। झपने मित्र भ्रूग्भ 
आचाय के साथ लोफनाथ मथुरा आये तथा पश्रांत परिश्रम कर 
प्राचीन स्थानों का उद्धार किया, परतु चतन्य के ल्ीलाच- 
लोकनसे वंचित रहने की पीढ़ा इन्हें सदा क्लेश पहुँचाती थी" । 
चेतन्य का दर्शन इन्हे फिर मिला ही दोगा । इन्होंने सुना कि 
चैतन्य दक्षिण भारत में यात्रा करने के लिए निकल पढ़े हैं। 
ये भी मिलने की उत्सुकता से पराभूत दहीकर निकल पड़े। परंतु 
दताश द्ोकर लौट आय । भेंट न हुई। बृ'दावन भी तब पहँचे 
जय चेतन्य बद्दाँ श्राकार चले गये थे। इस प्रकार चेतन्य के 
मिलने की आशा का अपने हृदय के कोने में लिए हुए ही यह 
भक्तवर बृंदावबन की सेवा में डटा रहा और अंततः परमधाम 
में लीन दो गया । 


(२ ) पट गोस्वामी 


चेतन्यमत के प्रधान थे स्वयं महाप्रभु चेतन्य, नित्यानंद और 
अद्वताचाय । इनसे उत्तर कर प्रामाणिकता मानी जाती 
है छः गोस्वामियों की ( पट गोस्वामी ) जिनका कार्य इस मत के 


नि लत जन + 


२ झार न देखि गोरा तोमार चरण 
रहिल्ाम श्राज्ञामात्र करिया घारण। 
भक्तगण संगे प्रभु ये करिला लीला 
वंचित करिया मोरे देथा पाठाइला ॥ 

--प्रेमविज्ञास 


प्श्र्‌ भागवत संप्रदाय 


छोड़ने की शआज्षा माँगी। पर चैतन्य ने माता पिता के जीवित 
काल में संन्यास का नितान्त प्रतिषेध किया ) ये काशी लौट आये 
ओर अपने जननी-जनक के देहावसान के अनंतर महाप्रभु की 
शआज्षा से ग्रहद्वार का त्यागकर बृंदावन पधारे। ये भागवत के 
बड़े भारी पंडित थे। इनका स्वर बढ़ा कोमल था। “ये रूप 
गोस्वामी की सभा में श्रीमद्भागवत की कथा कहते थे। भाग- 
चत के खछोकों को इतने ज्ञय से कहते थे कि श्रोत्ागण मंत्र-मुग्घ 
दो जाते थे। एक दी शछाक को कई प्रकार से कहते थे। इस प्रकार 
साधुमण्डली में नेप्ठिक ब्रह्मचय के साथ भगवद्भजन करते हुए: 
भठट जी ने अपना जीवन यापन. किया । 


( ४ ) गोपाल, भट्ट 


ये श्रीरंगम्‌ क्षेत्र के निवासी वेह्कूट भट्ट के पुत्र तथा श्री 
प्रबोधानंद सरस्वती के भतीजे थे । गोपाल भटट का जन्म १४०३ 
६० में हुआ था । कुछ लोग कहते हैं कि चेतन्य महाप्रभ्ु ने दक्षिण 
भारत में इनके पिता के घर में चातुर्माम्य बिताया था। इसका 
उल्लेख प्रामाणिक ग्रथों में न होने से विद्वान लोग इस पर 
आत्था नहीं रखते । कहा जाता है कि चेतन्य महाप्रभु ने पत्र 
लिखकर रूप-सनातन को शआदेश किया था कि इन्हें अपना भाई 
सममना | महाप्रभुने इनके बैठनेके लिए अपना आसम ओर डोरी 
भेजी थी। ध्यान के समय प्रश्ुजी के इन प्रसादों को ग्रहण कर 
ये भजन किया करते थे | इनके उपास्य देव श्रीराघारमण जी थे । 
नाभादास जी ने इनकी विलक्षण भक्ति का परिचय देते हुए 
इस विचित्र घटना का उल्लेख किया है कि इनकी उत्कट इच्छा 
होते दी शाज्षप्राम जी की मूर्ति में द्वाथ पैर निकल आये भौर वे' 
मुरलीघारी राघारमण जी बन गये | 


पूर्वों भारत में मक्ति श्रांरोश्न भ्६३ 


गोपाल भमद॒ट जी वेष्णव शाज्ों के उत्कट विद्वान थे। इन्हीं 
के विख्यात शिष्य थे--श्ीनियासाचाय जो पीछे घड़े मारी भक्त 
तथा विद्वान हए। सनातन गोस्वामी जी के 'हरिभक्ति विज्लास! 
का उपबृंहण गोपाल भट॒ट ने ही क्रिया था। इनके परलोकगमन 
के अनंनर इनके मंदिर के पुलारी तथा शिष्य श्रीगोपालनाथ दास 
उप्त गद्दी के अधिकारी हुए। इनके शिष्य श्रीगोपीनाथदास जी ने 
अपने छोटे भाई दामोदर दास ज्ञी को शिष्य बनाकर उनसे 
विवाह करने क लिए कहा । वर्तेमान श्रीगाधारमणज्ञी के गोस्वासी- 
गण इन्हीं दामोदर. दास जी के वंशज्ञ दें। यह मंदिर अपनी 
समृद्धि तथा पूजा अर्चा के लिए बृदावन में आज्ञ भी सुबि- 
ख्याव है। 


( ६ ) जीव गोस्वामी 


ये रूप-सनातन के अनुज वल्लभ (या अनूप ) के पुत्र थे । 
दर्गंम संगमनी” टीका के घआरंभ में इन्द्ोंने अपने प्रिवृ्यों का 
निर्देश किया है-- 
“सनातनससो यस्य ज्यायानू भीमान्‌ू सनातनः । 
श्रीवललभोउनुजो योडसी श्रीरूपो जीवसद्गतिः ॥ 


बाल्यकाल में द्वी पिता का देहांत हो गया था। शअत्तः साता 
की देखरेख में इनकी शिक्षा हुईं। शअपने भक्त पितृव्यों की भक्ति 
तथा बराग्य का उज्ज्वल आदश इनके सामने इतना जागरूक था 
कि कम उम्र में दी य॑ घरद्वार छोड़ कर परम विंरक्त बन गए । 
काशी में मधुधुदन चाचस्पति से वेदांत-शासत्र का पूर्ण अध्ययन 
किया | अनंतर व दावन में अपने चाचा लोगों की संगतिमें आकर 
रहने लगे । अपने समय के प्रकाण्ड पंडित के रूप में इनकी 

इ्दे 


पू१४ मागवत संप्रदाय 


ख्याति सत्र व्याप्त थी। सुनते हैं कि इन्होंने आसाम के रूप- 
नारायण नामक किसी उद्धत संन्यासी को शाखस्वार्थे में परास्त कर 
उनका मद्‌ चूर्ण किया था, परंतु इनके पिठृव्य सनातन जी इनसे 
इस वेष्णव-विरुद्ध काय से नितांत रुष्ट हुए थे, परंतु रूप गोत्वामी 
ने बड़ी युक्ति से इन्हें क्षमा प्रदान कराया था। अकबर के आग्रह 
करने पर ये एक दिन आगरे भी आये थे । 


इन्होंने अपने पूज्य पितृव्यों के जीवन को अपने लिए आदर्श 
बनाया | भजन और भक्ति-प्रथ-प्रणयन ही इनके जीवनका महान 
ब्रत था | इनके ग्रंथ गौडीय वेष्णव संप्रदाय के सिद्धांतों के प्रकाश- 
स्ंभ हैं जिनमें इनकी दाशंनिक विद्धत्ता पाठकों को पद-पद पर 
आशम्चयचकित करती है । इनके ग्रथों का सामान्य परिचय इस 
अकार है-- 


(१ ) पट्संदभ--भक्ति-शात्र के मौलिक तत्त्वों का प्रति 
पादक उत्कट कोटिका यहद्द अंथ है। भागवत विपयक छ प्रौढ़ 
निरब॑ंधों का यथ्ट उत्कृष्ट समुच्चय है। इसके ऊपर ग्रथकार ने ही 
सर्वसंवादिनी नामक पांडित्यपूर्ण व्याख्या लिखी है । 


(२) ऋ्रमसंदर्भ--भागवत पुराण की पारि्त्यपूर्णा टीका । 


(३ ) डुर्गमसंगमनो--रूप गोस्वामी के 'भक्तित रसामृत- 
सिंघु! की टीका । 

(४ )-न्रष्मसंह्विता की टीकायें। चेतन्य महाप्रभ॒ 

(४ )-कृष्णकर्णोम्त । अपनी दक्षिणाणगात्रा में इन दोनों 
ग्रथों को अपने साथ लाये थे। दक्षिगा की परयोप्णी नदी के तीर 
पर मल्लद्वार नामक स्थान से वे ब्रह्म संदिता ज्ञाय थे । यह अश्यात्म- 
परक प्रथ है । क्ृप्णफर्गामृता विल्वमंगल की कमनीय 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन प्र्ष्ष 


रचना है. जिसमें सरस शब्दों में कृष्ण की #तुति गाई गई है । 
इन्हीं दोनों की टीका जीव गोस्वामी ने को है | 


(६ ) हरिनामामृत ज्याकरण--इसमें व्याकरण के पारिभा- 
पिक शब्द कृष्ण के नामों से संबद्ध नय गड़े गय हैं । 


(७ ) कृष्णाचन दीपिका -कृप्णु-पूला की विधि विस्तार 
से लिखी गई दे । 

इनके अतिरिक्त इनकी अन्य रचनाय भी मिलती हैं। जीव 
गोस्वामी जी इन छुट्टों गोस्वामियों में निःसंदेह प्रह़तम चिद्दान 
थे । 'चैतन्यमत के इतिहास में इन पट्‌ गोस्वामियों का चद्दी स्थान 
आर सम्मान है जो वल्लममत में 'अष्टाप! का। श्रंतर इतना 
ही है कि अप्रछाप के कवियों की रचनायें देश भाषा में ही है, 
गोस्वामियों की संस्कृत में | अष्टछ्षाप मे!कवि-जनों की ही गणना 
है, पर गोस्वामियों में कवि ताथा दाशंनिक दोनों की। परंतु 
प्रामाणिकता दोनों की एक समान है.। इनमें एक दी कुट्ुंब के 
तोन गोस्वामी थे--रूप, सनातन तथा जीव तथा ये ही सर्वश्रेष्ठ 
माने जाते थे | इनका अलौकिक कार्य किस विवेचक को आश्वय 
में नहीं डालता १ 


कृप्णदास कविराज 


इन गोस्वामियों के अतिरिक्त अनेक्र चेतन्यमत्तानुयायों 
विद्वान भक्त दृंदावन में इस काल में निवास करते थे तथा अपने 
ग्रथ तथा आचरण से भक्ति की प्रभा चारों ओर छिटकाते थे। 
ऐसे भक्तों में कृष्णदास कचिराज की ख्याति सबसे अधिक है। 
ये बंगाल के बदंवान जिले के निवासी थे | इनका जन्म 
१४६६ ई० में हुआ था । जाति से ये कायस्य थे। इनके माता 


पश्ध्ध भागवत संप्रदाय 


पिता वाल्यकाल में ही मर गये--पिता का नाम था भागीरथ 
तथा माता का सुनन्‍्दा देवी। श्यामादास वामक इनके भाई 
भी थे जिनके नास्तिक विचारों के कारण थे बड़े ही दुःखित 
रहते । बालकपन में घर छोड़कर बैरागी बन गये। बृंदावन में 
नेप्िक त्रह्मचारी रहकर भजन तथा ग्रथ-रचना में जीवन बिताने 
लगे । इनके ग्रंथ अधिकतर संस्कृत में ही हैं--(१) गोविंद लीला- 
मृत-कमनीय काव्य हैँ जिसमे राधाकृष्ण की व दावन लीला का 
स॒चारु व्णन किया गया है। इसका बंगभाषा में अनुवाद 
बदनंदनदास ने १६१० ई० में किया। (२) ऋष्णकर्णास्तत की 
टीका, (३ ) प्रमरह्लावली, ( ४ ) वष्णवाष्टक, (४) रागमाल 
आदि धन्य संस्कृत श्रथ भी उपलब्ध हैं | 


परंतु इनकी सर्वश्र्ठ रचना द--चेतन्यचरितामत जो 
इनकी विपुल उज्ज्बल कीर्ति का स्वंप्रधान आधारपीठ है। प्रथ 
बंगभाषा में हैं, परतु उसमें त्रज्ममापा का भी पर्याप्त मिश्रण है । 
इसी मिश्रित भाषा का 'त्रजबुली? (ब्रजबोली ) के नाम से 
पुकारते हैं ।£ वेष्णाव साहित्य का यह रत्न है। बंगला में इसको 
हा नाम आंर सम्मान प्राप्त ह जो हिंदी में तलसीदास के 
रामचरित-मानस को । ज्ञिस प्रकार तुलसीदास का ग्र'थ हिंदी 
जनता के लिए सकल शास्त्रों का सार तथा निःस्यन्द हे, उसी 
प्रकार चतन्य चरिताम्रत वंगाल की धार्मिक जनता के गले का 
हार है। है भी यह बड़ी प्रौद़ रचना । सुगम भापा में छुर्गंम 
तक्त्वों का विशदीकर ण इस प्रंथग्त्न की विशेषता है । कविराज 
महोदय को निनात वृद्धावस्था की यह कृति दै। ७६ बर्ष 
को अवम्था में भक्तों की प्रार्थना पर इन्होंने मह्मप्रमु चेंतन्य की 
जीवन लीला लिखने का उपक्रम किया। पूरे सात वर्षोंर्मे 
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इसकी रचना की गई। १५०३ शाके (८ श्यूए ई०) सें ८६ 
चप की उम्र में यह ग्रंथ समाप्त हुआओ। 

इस प्रथ में चेतनन्‍्य के जीवन चरित का विस्तृत वर्णन है। 
ग्रथ में तीन खंड हँ--( १) आदिललीला ( १७ सर्ग ) में चेतन्य 
के अवतार की पूर्वपीठिका तथा भक्तिमार्ग का मुख्यतः विवरण 
है। (२) मध्यलीला ( २५ सर्ग ) में चेततन्य के जन्म, लीका 
तथा यात्राओं का वन हे । प्रसंगत: उनके उपदेशों का बड़ा 
हो विशद्‌ विवेचन उपलब्ध होता है। (३). अंतल्लीजा 
(२० सर्ग ) में चैतन्य के अंतिम जीवन की घटनायें बर्णित हैं । 
साथ ही साथ उनके कीतनों की प्रक्रिया तथा तल्नन्य दिव्योन्माद्‌ 
का कसनीय चरणन है । इस प्रकार यह ग्रंथ काव्य तथा शास्त्र 
दोनों की दृष्टि से उपादेय दै। चेतन्य चरित का विस्तृत वर्णन 
तो है ही, साथ द्वी साथ चेंपशव मत के दाशनिक रहृत्यों का 
विशद्‌ तथा सांगोपांगय विवेचन है । प्रथकार के समकालीन 
नित्यानंददास के विख्यात ग्रथ प्रमविलास में इनके अबसान 
की विचित्र घटना उल्लिखित है। कविराज जी ने जब सुना कि 
उनके प्रथ की एकमात्र दस्तल्िखित प्रति को डाकुशं ने लुट 
लिया, तब उनकी सत्यु उम्ती समय दो गई। यह घटना 
१४६८ ई० की है। अतः इनकी मृत्यु पूरे १०२ व सें हुई थी। 

इस प्रकार १६ वीं शताब्दी में वृंदावन चेतन्य मत के प्रचार 
तथा प्रसार का केंद्रबिंदु था। चेतन्य मतानुयायी गौडोय 
वष्णवों के सिद्धांत का परिष्कार यहीं किया गया। छाद्दों- 
गोस्वासियों ने यहीं रहकर अपने संप्रदाय के सिद्धांतों तथा 





१ शाकेइग्निबिन्दुबाणेन्दी ज्येष्ठे वृन्दावनान्तरे। 
सूर्यहि हमसितपश्चम्यां ग्रन्योड्यं पूर्णतां गतः ॥ 


प््श्८ भागवत संप्रदाय 


आचारों का पर्याप्त रूपेण उपबृंहण किया । वर्तमान बृंदावन इन 
गोौडीय वष्णवों की घोर तपम्या, अश्रांत अध्यवसाय, दृढ 
भगवन्निष्ठा तथा व्यापक प्रभाव का जाज्वल्यमान प्रतिनिधि है | 


(३) 

दाशनिक सिद्धांत 
माध्वमत की शाखा होने पर भी चेतन्यमत का दाशंनिक 
इृष्टिकाण सवथा स्वतंत्र तथा प्रथक है। माध्वमत की मूल 
दृष्टि द्ेतवाद की है जिससे भिन्‍न चेतन्य मत का नाम है-- 
अ्चिन्त्य भेदामेद्‌ । भगवान्‌ श्रोकृष्ण ही परमतत्त्व हें। उनकी 
श्रनंत शक्तियाँ हैं | शक्ति और शक्तिमान्‌ में न तो पररपर भेद्‌ 
हो धिद्ध होता है और न अभेद, इन दोनों का संबंध तक के 
द्वारा अविन्त्य दे | इसीलिए इस मत की प्रसिद्धि शअविन्त्यभेदा- 
भेद! नाम से की जाती है। इस विपय में रूप गोस्वामी ने 

'लघुभागवतामतः में स्पष्ट ही लिखा है-- 

एकत्व व प्रथक्रं व तथांशब्वमुत्तांशिता । 

तस्मिन्नेकत्र नायुक्तस अचिन्त्यानन्तशक्तितः |. १५४० 


चिन्त्य अनंत शक्तियों के कारण ठस एक ही पुरुपोत्तम में 
एकत्व आर प्रथकत्व, अंशत्य तथा 'अंशित्व का रहना कथमपि 
ग्रयुक्ष नहीं रहता । श्री जीव गोस्वामी के कथनानुसार" भगवान्‌ 


१ स्वरूपाझमिन्नलेन चिन्तवितुमशक्यलाद मेद:, सिन्नलेन चिस्त- 
नुमशक्यत्थाद श्रमेदशच प्रतीयते इति शक्तिशक्तिमतो्मेदामेदी श्रद्गी- 
झती | तौच ग्रसिन्यी। समते तु श्रचिस्त्मेटामेदावेव दश्विन्तय- 
शक्ित्यात्‌ जीव गोस्वामी ; मगवत्सन्दभ | 





लक रा 


पूर्वी भारत में भक्तिश्रांदोलन प१६ 


श्री कृष्ण में उनकी स्वरूप आदि शक्तियों से अभिन्न रूप से 
चिंतन करना अ्रशक्य होने से वह भिन्न प्रतीत हं।ता है और उनसे 
मिन्न रूप से चिंतन करना अशक्य होने के कारण वह श्रभिन्न 
प्रतीत होता है | अतः शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद और अभेद 
दोनों सिद्ध होते हैं. और ये दोनों ही अचिंत्य शक्ति द्वोने के 
कारण 'अविन्त्य” माने जाएे हैं । इस प्रकार अर्चित्य शक्ति के 
कारण यह प्रपंच न तो भगवान फे साय हो एकांततया भिन्न ह्दी 
प्रतीत होता है और न अभिन्न हो | इसीलिए इस मत का दाशं- 
निक बष्टिकोंग अचिन्त्यभेदाभेद! की सन्लञा से अ्भिद्दित क्रिया 
जाता है । 
इस मत का सार अंग निम्नलिखित प्रसिद्ध पद्म में दिया 
गया है-- 
आराध्यो भगवान्‌ घजेशतनयस्तद्धाम वृन्दावन 
रमस्पा काचिदुपासना घजबधूवर्गेण या कछ्पिता। 
शार्ख भागवत प्रमाणमसल्ूं, प्रेमा पुमर्था महान 
श्रो चेतन्यमहाप्रभोम॑तमि्द तम्रादरो नः पर: ॥ 


त्रजस्वामी नंद के पुत्र श्री कृष्ण ही आराधनीय भगवान्‌ हैं। 
उनका धाम दै--वैंदावन | त्रज् की गोपिकाओं के द्वारा को गई 
रमणीय उपासना ही साधकों के लिए माननीय प्रामाणिक उपासना 
है । श्रीमद्‌्भागवत निमल प्रमाणशास्ल है । प्रेम दी स्वेश्रष्ठ पुरु 
पाथ है--चेतन्यमत का यही सारांश है। ह 

चेतन्यानुसार महान्‌ पुरुषाथे है-प्रम। 'अ्रेमा पुमर्थो 
महान!--भक्ति को सर्वश्रेष्ठ पुरुषार्थ मानना अपना महत्त्व 
रखता है। दार्शनिकों के द्वारा निर्णात पुरुषाथ चार प्रसिद्ध हैं-- 
घर, अर्थ, काम ओर मोक्ष | परंतु यह मत भक्ति को पंचम 


पू२० भागवत संप्रदाय 


पुरुषार्थ! के रूप में अहण करता है। भक्ति दोनों प्रकार की 
दीती हे--घाधनरूपा और साध्यरूपा । भक्ति स्वतः साधन भी 
है तथा साध्य भी दै | श्री कृष्ण का भक्त मुक्ति को भी अपनी 
उपासवा में अंतराय समझ कर उसकी प्राप्ति को अपने जीवन 
का लक्ष्य नहीं बनाता । उसका एकमात्र लक्ष्य होता है--श्रीकृष्ण 
की रागात्मिका भक्तित। रूपगोसरवामों के अनुसार भक्ति है श्री- 
कृष्ण का अनुकूलता से अनुशीलन या सेवन जिसमें अन्य अभि- 
लापाशों की कोई भी सत्ता नहीं रहती और जो ज्ञान, कर्म आदि 
से कथमपि आदत नही रहता-- 


श्रन्याभिलपितादून्यं ज्ञानकर्माथनावृतम्‌ । 


आ्रानुकूत्येन कृप्णानुशीलन भक्तिरुत्तमा ॥ 
--भक्तिरसाझ्तसिंधु १।$॥१ १ 


श्रीमद्‌भागवत में रपष्ट ही इसी भक्ति की श्र पत्ता का वर्णन 
अनेक स्थलों पर किया गया है। भगवान्‌ ने स्वयं ही अदितुका 
तथा 'पअव्यवहिता भक्ति की प्रशंसा करते हुए कहा है-- 


दीयामान॑ न ग्रदन्ति बिना मस्सेवर्न जनाः | 


चैतन्यमत की पंचम पुरुपार्श की कल्पना का श्राघार श्री- 
मद्मागवत के ६ी वचन ह। श्रीकृष्ण का स्वयं कथन है-- 
ने झिन्‍्चित्‌ साथवों धीरा भक्ता हो कान्तिनों मम । 
पास्छन्त्ययि मया दर्त केवक्यमपुनंबम ॥ 


अर्थात सगयान्‌ के सदाचार-संपत्न, थैयेबान्‌ तथा एकांत 
नप्ठाबाले भक्त उनके द्वारा दिय गये आात्यतिक मोक्ष की भी 


झामिल्ापा नहीं करत | 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांरोलन भर! 


श्रीकृष्ण द्वी अचिन्त्य शक्षितमान्‌ भगवान्‌ परम तत्त्व हें । वे 
अपने तीन विशिष्ट रूपों से विभिन्न लोकों में प्रकाशित होते हैं । 
श्री कृष्ण फे इन रूपों के नाम हैं--(१) स्वयं रूप, (२) तदेकात्म 
रूप, (३ ) भाषेश । भगवान्‌ का स्वयं रूप वह है जो दूसरे के 
ऊपर शआश्रितन होकर, अन्य की श्रपेज्ञान रखते हुए, स्वयं 
आविभूत द्वोता है। । ब्द्यासंद्विता का यह कथन इसी रूप फी 
पुष्टि में है--अनादिरादिगोंविद: सबंकारणकारणम्‌ | भगवान्‌ 
स्वय इस विशाल सूपट्टि के आदि है तथा समग्र कारणों के 
भी कारण है, परंतु वे स्वयं अनादि हैं--उनका आदि या 
कारण कहीं से भी नहीं है । 'तदेकात्मरूप' का 'अर्थ है वह 
रूप जो स्वरूप से ता स्वयरूप के साथ अभिन्न रहता है, 
परंतु आकृति, अंग-सन्निविश तथा चरित से उप्तस्त भिन्न 
रहता है? । यह रूप भी दो प्रकार का द्वाता हैं--विलास और 
और स्वांश। बिलास रूप वह है जो स्वरूपतः४ दूसरे आकार 
का होता है तथा शक्ति में प्रायः उसके तुल्य होता दै। जेसे 








१ लघुभागवतामृत १॥११ 
२ अ्रनन्यापेक्षि यद्‌ रूप स्वयंरूपः स उच्ण्ते । 
“वहीं, ११२ 

ह यद्रुप॑ तदभेदेन स्वरूपेण बिराजते। 

आकत्यादिमिरन्याइक्‌ स तदेकात्मरूपकः ॥ 

+वहीं १(१४ 

४ स्वरूपमन्याकारं यत्‌ तस्य भाति विलासत: 

प्रायेयात्मसमं शकृत्या स विलासो निगद्यते। 

-““पयही, ११५ 


प२२, भागवत संप्रदाय 


गोविंद के विज्लास हैं परसव्योम के अधिपति नारायण और 
परमव्योमेश नारायण के विज्लास है आदि वाघुदेव। इन दोनों 
के आकारों में समानता होने पर भी मूल देवता तथा आवरण 
की भिन्नता के कारण प्रथकृता हो रहती है। स्वांश रूप* 
विज्ञासरूप के आक्ृत्या समान होने पर भी शक्ति में न्‍्यून होता 
है जेस संक्षण आदि पुरुषबतार तथा मत्स्य आदि लीला- 
बतार। (३) आवेश रूप" इन दोनों भेदों से सवंथा भिन्न 
होता है। वे महत्तम जीव आवेश कहे जाते हैं जिनमें ज्ञान 
शक्ति आदि की स्थिति से भगवान्‌ आविष्ट प्रतीत होते हैं जैसे 
चकुंठ में शेष, नारद तथा सनकादि ऋषि गण । 

भगवान्‌ अचिन्त्याकार अनंत शक्तियों से संपन्न है, परंतु 
उनकी तीन ही शक्तियाँ मुख्य होती हैं-- 

(१ ) अंतरंगा शक्ति-चित्तशक्ति > रघरूप शक्ति 

(२ ) तटस्थ शक्ति > जीवशक्ति 

( ३ ) बहिरंग शक्ति ८ माया शक्ति 

अंतरंग शक्ति भगवद्गूपिणी होती है। सत्‌, चित्‌ तथा 
आनंद के कारण भगवान्‌ की यह स्वरूपशक्ति एकात्मिका द्वोने 
पर भी त्रिविधा होती है-- 

(के ) संींघनी 5 इसके बत्पर भगवान्‌ रवयं सत्ता धारण 
करते हैं, दूसरों को सत्ता प्रधान करते हैं और समस्त देशकाल 





१ ताहशो न्यूनशक्ति यो व्यनक्ति स्वांश ईरितः | 
११६ 
२ _ज्ञान-शक्त्यादिकलया यत्राविष्ो जनादंनः | 
त आवेशा निगयन्ते जीवा एवं महत्तमाः ॥ 
१|७|॥ 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रॉरोलन पर३ 


तथा द्रव्यों में व्याप्त रहते मैं ( सदात्मापि यया सप्तां घत्ते ददाति 
सा स्वदेशफालद्रव्यव्याप्ति-देतुः संधिनीशक्ति:* ) 
(सर) संवितू--भगवान्‌ स्वयं चिदात्मा है । इसी शक्ति के 
बल पर वह स्वयं अपने फो जानते हैं और दूमरे को ज्ञान प्रदान 
करते हैं (-संविदात्मापि यया संवेत्ति संचेदयति च सा संवित्‌* ) 


(ग ) हादिनी--भगवान आनंदरूप हैं । वह्द शक्तित जिससे 
वे स्वयं आ्रानंदका अमुमव फरते हैं तथा दसरों फो आनंद का 
प्रदान करते हैं 'हादिनी शक्ति! कट्ठी जाती है। इस विपय में 
चंदूयमणि का दृष्टांत भक्तिप्रंथों में दिया जाता है। एकही वेदूय- 
मणि नीक्ष पीत आदि त्रिविधरूप घारण फरता है, वसे ही एका 
परा शक्ति च्रिविधरूपों में विभकत होफर तीन रूप धारण करती 
है (-हादात्मापि यया छोदते छ्ादयति च सा छादिनीशक्ति: । 
तत्तत्‌ प्राधान्येन स्फूर्तः तत्तदूरूपं तस्या एकस्या बेदूयबद्‌बसीयते ३) 


तटस्थ शक्ति वह है जो परिच्छिन्नम्वभाव, अगुत्वविशिष्ट 
जीवों के आविर्भाव का कारण वनती है | मायाशक्ति का ही नाम 
हैं घहिरंग शक्ति | यही जगत्‌ के आविर्भात का फारण बनती 
है | स्वरूपशक्ति तथा मायाशक्ति के बीच में स्थित होने के 
कारण दी जीवशक्ति तटस्थ (या दोनों के तट पर रहने वाली ) 
शक्ति कद्ृत्नाती है। इन तीनों शक्तियों के समुच्चय की संक्षा 
हे--पराशक्ति। भगवान्‌ म्वरूप-शक्ति से जगत्‌ के निमित्त 
कारण होते हैं. और जीव-माया शक्तियों से उपादान कारण 
होते हैं। माध्वयमत ईश्वर को केवल निमिषप्त कारण ही मानता 





१ बलदेव विद्याभूषण--सिद्वान्तरत्न पृ० १६ | 
२, ३ सिद्धांतरत्न पृष्ठ ४० ( सरस्वती भवन सीरीज्ञ काशी ) 


'पू२७ भागवत संप्रदाय 


है, परंतु इसके विपरीत चेतन्यमत उन्हें अभिन्‍ननिमित्तोपादान 
कारण मानता है अर्थात्‌ चेतन्‍्यमत में ईश्वर निमित्त कारण भी 
होते हैं तथा उपादान कारण भी | जगत में धर्म की वृद्धि तथा 
अधघमसे के नाश के लिए भगवान्‌ का अवतार होता है। 
जगत्‌-चैतन्यमत में जगत्‌ नितरां सत्यमूत पदाथ है, 
क्योंकि यह्‌ सत्यसंकल्प सर्वविद्‌ हरि की बहिरंगशक्ति का बिलास 
है। श्रुति तथा स्मृति एक सर्वर से जगत्‌ की सत्यता प्रमाणित 
करती हैं। ईशावास्य उपनिषत्‌ कहता है कि भगवान्‌ ने 
शाश्वतकातल्न तक यथाथे भाव से अर्थों या पदार्थों का निर्माण 
किया* । विष्णुपुराण ने स्पष्टठटः कहा है कि यह अखिल जगत्‌ 
आविर्भाव तथा तिरोभाव, जन्म ओर नाश आदि विकल्पों से 
युक्त होकर भी “अक्षय” तथा “नित्य” है*। महाभारत का भी 
इस विषय में ऐकमत्य है?-सत्यं भूतमयं जगत्‌। फिर भी 
इसको अनित्य बताना वेराग्य के निमत्त है। सृष्टि के नाश 
होने पर प्रल्लय दशा में भी यह जगतू ब्रह्म में अनभिव्यक्त रूप 
से वर्तमान रहता है ज्ञिस प्रकार जंगल में रात के समय पत्तियों 





१ कविमनीषी परिसूः स्वयंभू- 
यायथातथ्यतो अर्थान्‌ व्यदधाच्छाश्वतीम्यः समाम्यः । 
+-ईशा० (८) 
२ तदेतदरछूयं नित्य जगन्पुनिवराखिलम्‌ | 
आविर्माव-तिरोभाव-जन्मनाश-विकल्पवत्‌ । 
--विषूएु पुराण १।२२॥६० 
३ ब्रह्म सत्यं तप; सत्यं चैव प्रजापति: 
सत्यादूगतानि जातानि सत्यं भूतमयं जगत्‌ ॥ 
महाभारत, अश्व० पव ३५।३४ 


पूर्वों मारत में भक्ति झंदोलन भर 


को सत्ता। थे चतमान रहती हैँ, परंतु कालवशात्‌ उनकी उ्यक्ति 
नहीं होती । ( चनलीन विषहगवत््‌-प्रमेयरत्नावज्ञी ३२ ) 


साधनमार्ग--भात्रान्‌ को अपने वश फरने का सबभ्नप्ठ 
साथन है--भक्ति । कर्म का भी उपयोग है। चह्ू चित्त को 
शुद्ध बनाकर उसे ज्ञान तथा भक्ति के पात्र बनने की योग्यता 
प्रदान ऋरता है। भक्ति भी ज्ञान का एक विशिष्ट प्रकार है । 
वह केवल जान से मिनांत भिन्न द्वोती है। शान के दो प्रकार 
होते हँ--क्रेतल ज्ञान तथा विज्ञान | दर्शनफे भी दो ढंग होते हैं-- 
बिना पक्षक गिराये हुए हुए निर्निभेष दृष्टि से अवल्लोकन तथा 
दूसरा है कटाज्ष-वीकज्षण | श्नमें निर्निमि१ष बीक्षण की तग्द ततृ-त्वं 
पदाथ का अनुभव प्रथम प्रकार का ज्ञान दे तथा अपादवीक्तण के 
सप्तान विचित्र ज्ञान का नाम हे--भक्ति ; भगवान्‌ के वशी 
करण के निर्मित्त यद्दी भक्ति सर्वेश्रष्ठ उपाय है। संबित्‌ तथा 
हादिनी शक्तियों का संभिश्रण भक्ति का सार है। यह भक्ति 
स्वरूपात्मक होने से भगवान्‌ का पप्रथग बत्रिशेषण है तथा भक्ततों 
का प्रथग्‌ विशेषण। भक्षित के दो प्रकार हें-- विधि-भक्ति तथा 
रुचिभक्ति या रागात्मिका भक्ति। विधि-भक्ति के उदय में 
शास्त्रों में निर्देट्ट उपाय श्र यस्कर होते हैं, परंतु रामात्मिका 
के उदय के लिए भक्त की आतेता या दयनीयता ही प्रधान 
कारण हैं। भागवत का यह पद्म रागात्मिका की ही व्याख्या है-- 


प्रज्नातपक्षा इंव मसातर ख़गाः 

स्वन्यं यथा चत्सत्तरा: छुघाता;। 
प्रियं प्रियेव ब्युपितं विपण्णा 

मनो5 रविन्दाक्ष ! दिदक्षते व्वाम ॥ 


'पू२७ भागवत संप्रदाय 


है, परंतु इसके विपरीत चेतन्यमत उन्हें अभिन्‍ननिमित्तोपादान 
कारण मानता है अर्थात्‌ चेतन्यमत में ईश्वर निमित्त कारण भी 
होते हैं. तथा उपादान कारण भी । जगत्‌ में धर्म की बुद्धि तथा 
अधम के नाश के लिए भगवान्‌ का अवतार होता है। 
जगत्‌--चेतन्यमत में जगत्‌ नितरां सत्यभूत पदार्थ है, 
क्योंकि यह सत्यसंकल्प सव॒बिद्‌ हरि की बहिरंगर्शाक्त का विज्ञास 
है। श्रुति तथा स्मृति एक रवर से जगत्‌ की सत्यता प्रमाणित 
करती हैं। ईशाबास्य उपनिषत्‌ कहता है कि भगवान्‌ ने 
शाश्वतकाल तक यथाथ भाव से अर्थों या पदार्थों का निर्माण 
किया । विष्णुपुराण ने स्पष्टतः कहा है कि यह अखिल जगत्‌ 
आविर्भाव तथा तिरोभाव, जन्म और नाश आदि विकल्पों से 
युक्त होकर भी “अक्षय” तथा नित्य” है* | महाभारत का भी 
इस विषय में ऐकमत्य है?--खत्यं भूतमयं जगत्‌ | फिर भी 
इसको अनित्य बतत्ाना वराग्य के निमित्त है। सृष्टि के नाश 
होने पर प्रत्षय दशा में भी यह जगतू ब्रह्म में अनभिव्यक्त रूप 
से वर्तमान रहता है जिस प्रकार जंगल में रात के समय पत्तियों 





१ कविमनीषी परिभूः स्वयंभू- 
यायातथ्यतो <र्थान्‌ व्यद्धाच्छाश्वतीम्यः समाभ्यः । 
-ईैशा० (८ ) 
२ तदेतदक्षयं॑ नित्यं जगन्पुनिवराखिलम्‌ | 
आविर्भाव-तिरोभाव-जन्मनाश-विकल्पवत्‌ | 
--विष्णु पुराण १।२२।६० 
३ ब्रह्म सत्यं तप; सत्य चेव प्रजापति: । 
सत्यादुगतानि जातानि सत्यं मूतमयं जगत्‌ ॥ 
--महामारत, अश्व० पर्व ३५३४ 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन घभ्श्६ 


किसी व्यक्ति से पुरुषोत्तम च्षेत्रकी सत्ता का पता पाकर राजा 
ने अपने पुरोद्दित के भाई विद्यापति को स्थान तथा भगवान्‌ की 
म्थिति जानने के लिए भेजा। अनेक संकटों को मेल कर जब 
विद्यापति इस ज्षेत्र में पहुँचे तव घनघोर जंगल से घिरे रहने के 
कारण उन्हें भगवान का दशन न हो सका। खोज करने से पता 
चला कि कोई विश्वावसु शवर भगवान्‌ नीलमाधव की एकनिष्ट 
उपासना करता है और भगवान्‌ का दशन उसी की इच्छा के 
ऊपर निर्भर दै। विद्यापति ने उससे भेट की ओर विशेष आग्रह 
पर उसकी कन्या से उन्हें शादी भी करनी पड़ी। बड़ी प्रार्थना 
करने पर विश्वावसुंडनकी 'आँगखब के ऊपर पटटी बाँध कर वहाँ 
ले जाने के लिए राजी हुआ | विद्यापति ने यद्द शर्ते भी मान ली 
ओर वह बृक्त के मूल में भगवान्‌ नीलमाधव की ललित मूर्ति को 
देख कर अपने चिर प्रार्थित इच्छा को पूर्ण किया | शवर के कार्य- 
विशेष से बाहर चल्ले जाने पर उनके अचरज की सीमा न रही, 
जब पास के रोहिणी कुछ में स्नानमात्र से उन्होंने एक कौचे को 
चतुभु जी विप्णु के रूप मे परिणत द्वोते देखा । 

विद्यापति अपने उद्द श्य में सफल होकर अवंती लौटे और 
उन्तके संकेत से राजा पुमपोत्तम क्षेत्र में पहुँचा। राजा ने यहाँ 
वेदी के ऊपर सो यज्ञ किये जिसके फल-स्वरूप श्वेत-द्ीपपति 
विष्णु ने स्वप्न में दशोन दे कर काए्ठ की सूर्ति बनाने का आदेश 
दिया। आदेशानुसार राजा अगले दिन प्रातः काल समुद्र में 
म्नान करने गया ओर स्वप्न में निर्दिष्ट वृत्त के तने को घर ले 
आया। स्वयं विश्वकर्मा ने इससे भगवान्‌ की विशिष्ट मूर्ति 
बनाने का प्रण किया | परंतु अपनी महारानी गुंडिचा देवी के 
आग्रह से राजा ने निर्दिष्ट दिनों के पहले ही घर के दरवाजे को 
खोल कर मूर्ति को अपूर्ण तथा उसके शिल्पी को अंतहिंत पाया । 

३४ 


ड् 


पूर८प मागवत संप्रदाय 


(३) 
उत्कल में वेष्णव-धर्म 


आजकल उत्कल देश भागवत घर्म का एक मद्नीय प्रांत है 
जहाँ पर मोक्षदायिनी सप्त पुरियों में जगन्नाथपुरी अन्यतस है। 
यह स्थान नीज्ाचल तथा पुरुषोत्तम क्षेत्र के नाम से दी अभिद्दित 
किया जाता है। पुरी में भगवान्‌ विष्णु का नाना परकोटों, 
शिखरों तथा जगमोहनों से युक्त विशाल्नकाय मंद्रि विराजमान 
है जिसमें कृष्ण ओर बलराम अपत्ती भगिनी सुभद्रा जी के साथ 
प्रतिष्ठित हैं। ये तीनों मूर्तियां लकड़ी की बनी हुई हैं, इसीलिए 
जगन्नाथ जी दारुमय विग्नह होने के कारण “दारुप्रह्मः कहलाते 
हैं। उत्कल में वेष्णब धर्म की उत्पत्ति का काल-निरूपण जगन्नाथ 
जी के प्राकत्य के ऊपर आश्रित माना ज्ञा सकता है। 
इसलिए जगन्नाथ के आविभोब की मीमांसा प्रथमतः शअपे- 
क्षित है, जिसके विषय में मारद-पुराण ( उत्तर खंड ), तऋद्य- 
पुराण, रकंद पुराण ( उत्कल् खंड ), कपिल संहिता तथा नील्ञाद्वि--. 
महोदय आदि संस्कृत ग्रथों में तथा प्राचीन परंपरा को निबद्ध 
करने वाले आधुनिक जड़िया-भाषा में लिखित ग्रंथों में विपुल 
सामग्री उपलब्ध है। इन सब में प्राय: एक द्वी कथानक कत्तिपय 
अवांतर घटनाओं की भिन्नता के साथ उपलब्ध दोता है। आबि- 
भाव की कथा संक्षेप में दी जाती है । 

सत्ययुग में अवंती के मद्दाराज इंद्रयुम्न के चित्त में भगवान्‌ 
नीलमाधव के दुशंन की इच्छा प्रवल्ल रूप से जाग पढ़ी । परंतु 
नीलमाधव के स्थान से वह अपरिचित था। किसी तीर्थयात्रा 
के प्रसंग से अखिल भारतवप के तीर्थों के निरीक्षण करने वाले 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन प्२६ 


किसी व्यक्ति से पुमपोत्तम ज्ञेत्रकी सत्ता का पता पाकर राजा 
ने अपने पुरोद्चित के भाई विद्यापति को स्थान तथा भगवान्‌ की 
ग्थिति जानने के लिए भेजा। अनेक संकर्टों को मेज कर जब 
विद्यापति इस ज्षेत्र में पहुँचे तव घनघोर जंगल से घिरे रहने के 
कारण उन्हें भगवान का दर्शन न हो सका। खोज फरने से पता 
चला कि कोई विश्वावसु शवर भगवान्‌ नीलमाधव की एफनिए्ट 
उपासना करता है और भगवान्‌ का दर्शन उसी की इच्छा के 
ऊपर निर्भर दे । विद्यापति ने उससे भेट की और विशेष आग्रह 
पर उसकी कन्या से उन्हें शादी भी करनी पड़ी। बही ग्रार्थना 
करने पर विश्वावसय|उनकी आँग्च के ऊपर पट्टी बाँध कर चहाँ 
ले जाने के लिए राजी हुआ। विद्यापति ने यह शर्ते भी मान ली 
श्रोर बह बक्त के मूल में भगवान्‌ नीलमाघव की ललित मूर्ति को 
देख कर अपने चिर प्रार्थित इच्छा को पूर्ण किया । शवर के कार्य 
विशेष से बाहर चले जाने पर उनके अचरत की सीसा न रही, 
अब पास के रोहिणी कु में स्तानमात्र से उन्होंने एक कौवे को 
चतुमु जी विप्णु के रूप भे परिणत द्वोते देखा । 

चिद्यापति अपने उद्द श्य में सफल होकर अचंती लौटे और 
दनके संकेत से राजा पुमुपोत्तम क्षेत्र में पहुँचा। राजा ने यहाँ 
बेदी के ऊपर सो यज्ञ किये जिसके फल-स्वरूप श्वेत-द्वीपपति 
विष्णु ने स्वप्त में दर्शन दे कर काष्ट की मूर्ति बनाने का आदेश 
दिया। आदेशासुसार राजा अगले दिन प्रातः काल समुद्र में 
स्नान करने गया ओर स्वप्न में निर्दिष्ट वृक्त के तने को घर तले 
आया। स्वयं विश्वकर्मा ने इससे भगवान्‌ की विशिष्ट मूर्ति 
बनाने का प्रण किया | परंतु अपनी महारानी गुंडिचा देवी के 
आग्रह से राजा ने निर्दिष्ट दिनों के पहले ही घर के दरवाजे को 
खोल पे मूर्ति को अपूर्ण तथा उसके शिल्पी को अंतर्हित पाया । 

४ 


प३० मागवत संप्रदाय 


इसी मर्ति की प्रतिष्ठा पुराने डपासक विश्वाबसु शबर के उत्तरा- 
घिकारी के सहयोग से वेशाख शुक्ल अष्टमी को की गई । पूजा 
तथा भोग का; अधिकार शबवर जाति के लोगों के ही सुपुद किया 
गाया | तब से आजतक इसी जाति के बलभद्रगोत्नी त्राह्म॒णीकृत 
पाचक भगवान के भोगराग की व्यवस्था करते हैं । 
कृष्ण और बलराम के साथ सुभद्रा के स्वरूप की व्याख्या 

घुराणों सें उपलब्ध होती है। रकंद पुराण ( उत्कल खंड; 
अध्याय १६ ) के अनुसार सुभद्रा स्वयं चेतन्यरूपिणी लक्ष्मी है? । 
'छुभद्रा तथा बलराम का जन्म रोहिणी के द्वी गर्म से हुआ था। 
'फल्ततः दोनों में साहचय है। अनंत रूप से जगत्‌ के धारण करने 
वाले संकषंण कऋष्ण से अभिन्‍न है. और उनको शक्ति रूपा लक्ष्मी 
यहाँ भगिनी रूप से वर्णित की गई है। दारुत्रह्म का उल्लेख 
शांखायन ब्राह्मण में प्रथमतः उपलब्ध द्ोता है और उसी का 
संकेत पुराणों मे भी मिलता है | त्राह्मण का श्लोक यह है-- 

आदोौ यद्‌ दारु ऊुवते सिन्धोः पारे अपृरुपम्‌ । 

तदालभस्व दुदूनो तेन याहि पर स्थलम ॥ 


यहाँ पर पहले शवर जाति के राज़ा राज्य करते थे | जंगल 

के निवासी होने से बहुत संभव है कि इन शवरों ने लकड़ी की 

सति बना कर उसकी पूजा करने की प्रथा चलाई द्दोगी । अतः 

शवर जाति के भ्राधान्य वाले स्थान मे यदि जगन्नाथ जी की 
मर्ति काष्ठड की बनाई जाती है तो इसमें आश्चय की बात न 

है। इतिहास से पता चलता दे कि ये शवर राजा विष्णु के 

उपासक थे तथा इन्होंने विष्णु की प्रतिष्ठा के लिए सैकड़ों मंदिरों 


१ तस्य शक्तिस्वरूपेयं भगिनी छ्लीप्रवतिका | 
--स्कंदपुराणय, उत्तलखंड १६॥१७ 


पूरों भारत में भक्ति आंरीलन ५३२१ 


का निर्माण किया था। शिवगुप्त नामक राजा के विपय में यहद 
कहा जाता दै कि जब पष्टम अथव्य नवम शतक में यवनों 
के राजा रक्तचाहु ने पुरी पर आक्रमण कर उसे ध्वस्त करने फा 
उद्योग किया तब वे जगन्नाथ जी की मूर्ति को यहाँ से उठा 
कर अपनी राजधानी 'राज्षिम” में ले गये और उपद्रव के शांत 
होने पर पुनः उस म॒र्ति को पत्र मंदिर में रख दिया । आज भी 
राजिम नगरी में महानदा के किनारे जगन्ताथ जी की म्॒ति 
प्रतिष्ठित है। नगेंद्र नाथ बसु का अनुमान है कि यवनों ने नहीं, 
अपि तु जावा द्वीप के निवासियों ने भारत के पूर्वी समुद्र पर 
स्थित प्रदेशों पर आक्रमण किया था ओर तभी म॒ति के स्थानांतर 
करने का प्रसंग डपर्थित हुआ" । 
सुनते हैं. कि इंद्रथ मत का बनाया हुश्रा प्राचीन मंदिर कालां- 
तर में वालुकाशायी दो गया । यद्दी कारण है कि सप्तम शतक के 
सध्य में जब हृुएन-सांग ने इस स्थान की यात्रा की थी तब उसने 
केवल मंदिरों के शिखर ही देखे थे । इसी का उद्धार कर राज्ञा 
थयाति केशरी ने मंदिर का पुनः निर्माण किया ओर इंद्रयम्न 
द्वितीय की उपाधि घारण की । एकादश शतक में चोड़ गंग से 
उत्कत्न के राजा उद्योत केशरी या उनके किसी वंशज को जीत कर 
उत्कल में अपना राज्य स्थापित किया । इस घटना से उत्कल्लीय 
'वेष्णव धर्म दक्षिण के आलवार संतों के संपर्क में आकर और 
भी अग्रसर हुआ । राजा पुरुपोत्तमदेव जगन्नाथ जी के विशेष 
भक्त थे ओर इन्होंने ही भगवान्‌ की चूड़ा में नीलचक्र लगवाया 
जो आज भो वतंमान है। इन्हीं के पुत्र हुए राजा ग्रतापरुद्र जो 
१४०३ ई० में सिंहासन पर बैठे ओर जिनके राज्यकाल सें महा- 


१ हिंदी विश्वकोष, भाग ७; पृष्ठ ७०८--६ | 


प्३२ भागवत संप्रदाय 


प्रश्न चतन्यदेव ने नीलाचल को अपना प्रचार क्षेत्र बनाया और 
यहीं विशेष रूप से रहने ज्गे। चेतन्य देव के इस आगमन से 
उत्कल्लीय वैष्णव धर्म का सुतर्ण युग आरंभ होता है | 


पुरी पर बोद्ध प्रभाव 


आजकल के प्रायः समरत इतिहासविदों का यह परिनिष्ठित 
मत है कि यह मूर्ति बिल्कुल बोद्ध है। इसके कई कारण हैं। 
एक कारण तो यह है कि उड़ीसा में अशोकवधेन के समय में 
ही बौद्ध धर्म का प्रादुर्भाव हुआ और महायान, मंत्रयान, 
वज्नरयान और सदजयान आदि जितने बौद्ध धर्म के परिवतेन 
हुए, उनमें से प्रत्येक का प्रवाह यहाँ पूरी तौर से अनुभूत हुआ । 
बौद्ध मद्दाविद्यालय पुष्पगिरि के भग्नावशेष आज भी कटक 
जिल्ले के र्नगिरि नामक स्थान में वर्तमान हैं । तिब्बत में धमम- 
प्रचार के लिए गये हुए अनेक बौद्ध पंडितों का जन्म-स्थान यदी 
उत्कल प्रांत था। मयूरभंज के नाना स्थानों में अचबलोकितेश्वर 
वजपाणि, आयतारा आदि बौद्ध देवता पाये जाते हैं। अतः 
उत्कल में बौद्ध धर्म का प्रसार मात्रा में अधिक रहा है, इसमें 
कोई संदेद्द नहीं कर सकता । इस स्थानीय बौद्धधर्म के प्रभाव 
से जगन्नाथ क्षेत्र के अछूता बचने की संसावना बिलकुल नहीं है । 
डधर जगन्नाथ की मूर्ति हिंदू धर्म की अन्य परिचित देवसूर्तियों 
से नितांत विलक्षण है। सुनते हैं. कि भगवान के कलेवर- 
परिवतंन के समय मूर्ति के'भीतर विप्यु-पंजर रक्खा जाता है । 
विद्वानों की धारण दे कि संभवतः बुद्ध के शरीर की हड्डी का 
कोई टुकड़ा इसके भीवर रक्खा जावा है। साँची से मिले हुए 
धम यंत्रों ( बुद्ध, धर्म तथा संघ के सूचक यंत्रों ) से इन तीनों 
तियों की इतनी अधिक समानता दे कि इन्हें वौद्ध मूर्ति मानने 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदीन प्३३ 


के लिए बाध्य होना पढ़ता है। हुएन साँग ने अपने यात्रा- 
विचरण में लिखा है कि उसने मध्य एशिया के खोतान नामक 
स्थान में बुद्ध, घम, तथा संघ की मूर्तियों से समन्वित रथयात्रा 
देखी थी जा जगन्नाथ जी की रथयात्रा से साम्य रखती है । 
इन्हीं सब कारणों से आजकल इतिद्दासवेत्ता लोग जगन्नाथ की 
मूति को बुद्ध, धर्म, तथा संघ की द्वी प्रतिमा मानते हैं | उड़िया 
पुस्तक 'घर्पूजा विधान? में तथा अन्य म्रंथीं में जगन्नाथ जी वृद्ध 

के ही रूप माने गये हें । 
ऐतिहासिक छानवथोीन फ़रने पर यह मत बिलकुल अश्नांत नहीं 
प्रतीत होता । बौद्ध धर्म का प्रभाव देश में बद्धम॒ल होने के कारण 
किसी न किसी मात्रा में अवश्य पढ़ा दोगा। परंतु धम-यंत्रों के 
साथ पार्थक्य रखने के कारण हम जगन्नाथ जी को पूरा बोद्ध 
विश्रह नहीं मान सकते । तथ्य तो यह है कि जगनन्‍्तवाथपुरी 
शचर संत्क्ृति बौद्ध संध्कृति तथा ब्राह्मण संस्कृति की त्रिवेणी का 
संगम है । जो आचार-विपयक बातें ब्राह्मण घर्मं से विपरीत 
प्रतीत होती हैं, उनका कारण शबर सस्कृति है जो तीनों में प्राची- 
नतम अवश्य हैँ। मद्दाप्रसाद की पवित्रता तथा उसके ग्रहण 
का व्यापक आदर शबरराज्ञाओं के उद्योग के फल हैं। सोम- 
वंशी उत्कल नरेश शबर राज शिवगुप्त तथा भवगुप्त के अधीन 
थे ओर इन्द्दी लोगों के आग्रह पर महाप्रसार के ग्रहण का प्रच- 
लन हुआ। यह शबर प्रभाव का द्योतक है, बौद्ध प्रभाव का 
। ययाति केशरी ने ब्राह्मणों के द्वारा सति की प्रतिष्ठा श्रवश्य 
कराई; परंतु पूजा के विषय में शवर पद्धति का ही अनुसरण 
हुआ | आज भी जगन्नाथ जी के लेप संस्कार आदि के ऊपर 
३ जलधिर तौरे स्थान ब्ौद्धलपे भगवान्‌... 

हय्या तुमि ऊपावलोकन | 





प्३२ भागवत संप्रदाय 


प्रभ चेतन्यवेष ने नीलाचल को अपना प्रचार क्षेत्र बनाया और 
यहीं विशेष रूप से रहने लगे। चेतन्य देव के इस आगमन से 
उत्कलीय वैष्णव धर्म का सुबर्ण युग आरंभ होता है । 


पुरी पर बोद्ध अभाव 


आजकल के प्रायः समरत इतिहासविदों का यह परिनिष्ठित 
मत है कि यह मूर्ति बिलकुल बोद्ध है। इसके कई कारण हैं । 
एक कारण तो यह है कि उड़ीसा में अशोकवधेन के समय में 
ही बौद्ध धम का प्रादुर्भाव हुआ और महायान. मंत्रेयान, 
वजयान और सदजयान आदि जितने बौद्ध धर्म के परिवतेन 
हुए, उनमें से प्रत्येक का प्रवाह यहाँ पूरी तौर से अनुभूत हुआ । 
वौद्ध महविद्याजय पुष्पगिरि के भग्नावशेष आज भी कटक 
जिले के रल्लगिरि नामक स्थान में वर्तमान हैं। तिव्बत में धर्म- 
प्रचार के लिए गये हुए अनेक बोद्ध पंडितों का जन्म-स्थान यही 
उत्कल्न प्रांत था। मयुरभंज के नाना स्थानों में अवलोकित्तेश्वर 
वज्रपाणि, आयतारा आदि बौद्ध देवता पाये जाते हैं। अतः 
उत्कत् में बौद्ध धमं का प्रसार मात्रा में अधिक रहा है, इसमें 
कोई संदेह नहीं कर सकता । इस स्थानीय बौद्ध के प्रभाव 
से जगन्नाथ क्षेत्र के अछूता बचने की संभावना बिलकुल नहीं है । 
उघर जगन्नाथ की मूर्ति हिंदू धर्म की अन्य परिचित देवमूर्तियों 
से नितांत विलक्षण है। सुनते हैं कि भगवान के कल्लेबर- 
परिवर्तन के समय मूर्ति के'भीतर विष्सु-पंजर रक्खा जाता दे । 
विद्वानों की घारण दे कि संभवतः घुद्ध के शरीर की हड्डी का 
कोई टुकड़ा इसके भीतर रक्खा जाता है। साँची से मिले हुए 
घ॒म यंत्रों ( बुद्ध, धर्म तथा संघ के सूचक यंत्रों ) से इन तीजनों 
मूर्तियों की इतनी अधिक समानता दे कि इन्हें वौद्ध मूर्ति मानने 


पूर्वों भारत में भक्ति श्रांदोलन भ्श्प 


तथा जगन्नाथ जी के एकनिप्ट उपासक हो गये थे। शाक्त प्र थ- 
कार लद्मीघर भी उनकी सभा को सुशामित करते थे। चोतन्य 
के प्रभाव से उत्कन्त साहित्य में पाँच बड़े वेष्णव फवि हुए जो 
पंच सस्रा? के नाम से प्रसिद्ध हैं । उनकी भावना, विचारधारा, 
योगाश्यास तथा भगवद्भक्ति की कल्पना में इतना साम्य है 
कि एक ही चिंता-सरित्‌ के 'पाँच प्रवाह? माने जाते हैं. अथवा 
एक ही ज्ञानदीपक के भिन्न भिन्न पाँच शिखा होने के कारण ये 
पंचशिखा के नाम से भी प्रसिद्ध हैं । 
इन पाँचों कवियों के नाम हं--( १) बलराम दास, (२) 
अनंत दास, (३) यशोव॑त दास (9) जगन्नाथ दास, (५) 
अच्युतानंद दास | इनमें वलराम दास सबसे वयोश्रेष्ठ थे तथा 
अच्युत दास सबसे छोटे थे। 'च्युतानंद की लिखी हुई 'उद्य- 
कद्दाणी' नामक ग्रथ के उल्लेख से इनका जन्मकाल इस प्रकार 
माना जा सकता है--बलराम--१४७३ ई०, अनंत--१४७५ ई०, 
यशोचंत और जगनन्‍नाथ--१४७६ ई० और अच्युत--१४८६ ई० । 
इस प्रकार ये पाँचों कब्रि एक द्वी समय पैदा हुये। श्रच्युतानंद 
का कहना है, 'क्ृष्ण की इच्छा से हम पैदा हुए हैं। राधा और 
लीला प्रचार करने के लिए हमने पंचसखा का जन्म लिया है? 
पंचसखाओं के जातिनिर्णय का काय भी टुरूद्द है। सामान्य 
रीति से ये समाज की निम्न श्रेणी के व्यक्ति माने जाते हैं| बल- 
रामदास वाउरि (उत्कल की एक आयथदर जाति) जाति के माने 
जाते हैं | 'प्रणयगीता? के 'आरंभ में उन्होंने अपना जो परिचय 
दिया है? उससे त्राह्मणों के द्वारा उनके तिरस्कार की बात स्पष्ट 
रूप से मलकती है। “'मुक्तिमंडप! में शूद्र के मुँह से वेदांत की 





१ नर्गेद्रनाथ चसु--माडने बुद्धिजम पुृ० ६४--६६ पर उद्धृत । 


प््३्८ भागवत संप्रदाय 


शवरों का पूर्ण अधिकार है। उनके वंशधर 'दैतापति” के 
नाम से प्रसिद्ध हैं. तथा पूजा के विषय में अधिकारी हैं। 


तथ्य जो कुछ भी हो इतना तो निश्चित है कि इस देश में 
वेष्णव धर्म का प्रचार पहले से था। हाथी गुम्फा के शिलालेख 
( द्वितीय शतक विक्रम पूर्व ) के एक बर्ण न से अनुमान लगाया 
जाता है कि उड़ीसा कृष्ण भक्ति शाखा से परिचित था। भवष- 
वंश की दो रानी दंडी ओर त्रिशुवन महादेवी ने दान-पत्र में 
अपने को परम बेष्णवी लिखा है । चैतन्य के आगमन के बहुत 
पहले भागवत्त का उड़िया अनुबाद हो चुका था | सन्‌ १०७८ में 
गंगा वंश की स्थापना के बाद उत्कल् आल्वार वेष्णवों के संपक 
में भी आया था। उड़ीसा के चेष्ण॒व विद्वान्‌ राय रामानंद चेतन्य- 
देव से पहले दी प्रसिद्ध हो चुके थे। इससे सिद्ध होता है कि 
त्कल देश में वेष्णब धर्म का प्रचार गुप्त काल में मागवत घम 
की सबवदेशीय उन्नति के युग में ही सम्पन्न हुआ | 


(२) 
रे चै ९ 
मध्ययुग में वेष्णुव धरम 


१६ शतक में चेतन्यदेव ने जगन्नाथ क्षेत्र को अपनी भक्ति 
झौर तपस्या का मुख्य केंद्र बनाया और बंगाल से आकर वे 
यहीं रहने लगे। उनका आगमन चत्कल-देश में धर्म तथा 
साहित्य की क्रांति का युग है । इस समय के उत्कल्न नरेश प्रताप 
रुद्रदेव मन्वयं बढ़े पंडित थे । उनका दरबार घम-संमेलन का प्रतीक 
था। वे स्वयं चीतन्य महाप्रभु के प्रभाव में आकर परस वष्णव 


पूर्वां भारत में भक्ति आंदोलन परेच, 


तथा जगन्नाथ जी के एकनिषप्ट उपासक हो गये थे। शाक्त प्र थ- 
कार लद्तमीधर भी उन्तकी सभा को सुशाभित करते थे। चतन्य 
के प्रभाव से उत्कन्न सादित्य में पाँच बड़े वेष्णव कवि हुए जो 
“पंच सल्ला? के नाम से प्रसिद्ध हैं। उनकी भावना, विचारधारा, 
बोगाश्यास तथा भगवद्भक्ति की कल्पना में इतना साम्य है 
कि एक द्वी चिता-सरित्‌ के 'पाँच प्रवाह? माने जाते हैं अथवा 
एक ही ज्ञानदीपक के भिन्न भिन्न पाँच शिखा होने के कारण ये 
पंचशिखा के नाम से भी प्रसिद्ध हैं । 

इन पाँचों कवियों के नाम ६-(१) बलराम दास, (२) 
अनंत दास, ( ३) यशोव॑त दाम ( ४) जगनन्‍ताथ दास, (५) 
अब्युतानंद दास । इनमें बलराम दास संबसे वयोश्रेष्ठ थे तथा 
श्रच्युत दात सबसे छोटे थे। अच्युतानंद की लिखी हुई 'उद्य- 
कदाणी' नामक ग्रथ के उल्लेख से इनका जन्मकाल इस प्रकार 
माना जा सकता दै--वलराम--१४७३ ई०, अनंत--१४७४ ई०, 
यशोबंत और ज्गन्नाथ--१५७६ ६० और अच्युत--१४८६ ई०। 
इस प्रकार ये पाँचों कव्रि एक ही समय पैदा हुये। अच्युतानंद 
का कद्दना दै, 'ऋष्ण की इच्छा से हम पैदा हुए हैं। राधा और 
लीला प्रचार करने के लिए हमने पंचसखा का जन्म लिया है?। 

पंचसखाओं के जातिनिर्णय का कार्य भी दुरूह है। सामान्य 
रीति से थे समाज की निम्न श्रेणी के व्यक्ति माने जाते हैं । बल- 
रामदास वाडरि (उत्कल की एक शआर्यतर जाति) जाति के माने 
जाते हैं | 'प्रणबगीता? के आरंभ में उन्होंने अपना जो परिचय 
दिया है? उससे त्राह्मणों के द्वारा उनके तिरस्कार की बात्त स्पष्ट 
रूप से कलकती है। 'मुक्तमंडप? में शूद्र के मुंह से वेदांत की 


१ नगेंद्रनाथ बसु--मार्डर्न बुद्धिमम प० ६४--६६ पर उद्धृत । 


५३६ भागवत संप्रदाय 


चर्चा सुनकर प्रतापदेव इनसे नितांत अप्रसन्न हुए थे, परंतु जड 
व्यक्ति को शास्त्र प्रवचन की पटुता प्रदान कर इन्होंने अपने 
चमत्कार का परिचय दिया। तब कहीं जाकर इन्हें आदर तथा 
सम्मान प्राप्त हुआ | परंतु कारणवश ये राजा फे सम्मान तथा 
सत्कार से पीछे वंचित किय गये । प्रतापरुद्रदेव की मृत्यु के बीस 
वध अनंत्तर १५५१ ई० मुक्ुंददेव के सिंहासनारूढ़ होने पर इन्हें 
वह प्राचीन गौरव पुनः प्राप्तरेहुआ । 


कोई अच्युतानंद को ग्वाला बतलाता है तो कोई क्षत्रिय | 
परंतु वे स्वयं लिखते हैं. कि उनके पितामह करण थे और राज 
दरबार में नकल्लननवीस का काम करते थे | उनके पिता जगन्नाथ 
जी के मंदिर में नोकर थे और इसलिए उनकी उपाधि 'खु दिया! 
थी। लेकिन वह स्वर्य भक्त तथा भक्त के प्रचारक होने के 
कारण अपने को शूद्र कहते हैं । इन पंच सखाओं के नाम के शअंत 
में जो दास पद उपाधि के लिए प्रयुक्त है बह जाति का सूचक 
न द्वाकर धम-संप्रदाय का चिन्ह है। दास शब्द का श्र्थ है 
ब्रह्म के रचरूप को यथाथतः जाननेवाला अर्थात्त्‌ त्रह्मज्ञानी । शून्य 
संहिता! में दास पद की यद्दी व्याख्या है-- 


नामतत्व चिन्हि;) भआ्राव्मातत्वज्ञानी नामबह्मं यार श्राश । 
ब्रह्मदर्शा सहि अवश्य अब प्रभुद्वर सेहद्ति दास ॥ 
अध्याय १६ 


संतों का जाति पांति के ऊपर विशेष आगमग्नद् नहीं द्वोता। 
प्रतीत होता है कि भगवान के चर्णारविंद की श्रद्धापचक्र सेवा 
का शुद्रवृत्ति का प्रतीक मानकर ये परम बष्णव लाग अपना 
दीनता सूचित करने के लिए अपन को शूद्र कहने लग थे | 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ५३७ 


इन लोगों ने उढ़िया भाषा में '्यनेक ग्रंथों का भी प्रशयन 
किया था जिनमें से कुछ दी ग्रंथ अब तक प्रकाशित ट्वी सके 
हैं| बलराम की रचनाओं में शुप्रगीता, प्रशवगीता, विराटगीता, 
सारस्वतगीता तथा बप्माण्डभूगोल गोता मुज्य हैं । उडिया 
भागवत के अमर रचयिद्या जगन्नाथ दास संरक्ृत ग्रथों 
के भी लेखक हैं। अच्युतदास की 'शून्य संद्विता? शूत्यत्ततत्व 
का प्रतिपादक सबश्रेष्ठ प्रंथ है जो “शअनादिसंहिताः तथा 
अअनाकार संद्विता? की श्रपेक्ता नितान्त मह्त्वशाली, उपादेय तथा 
लोकप्रिय है । 


(३) 
पंचसखा-धर्म 


पंचसख्रा के द्वारा उपदिष्ट शिक्षा के विषय में विद्वानों में 
पर्याप्त मतभेद है । मुख्यतया ये लोग श्री चेतन्यमद्दाप्रभु के लीला- 
परिकर माने जाते हैं। चेतन्य देव के शआने पर प्रमाभक्ति की 
जो बाढ़ उत्कल देश में आईं, उसी को इन लोगों ने इस प्रांत के 
घर घर में पहुँचाया । अतः ये पूर्ण वष्णव हो हैं । उड़ीसा फे 
साहित्यिक विद्वानों तथा आलोचकों का यही मत्त है। श्री नगेंद्र- 
नाथ बसु महोदय इनके अ्रथों में महायानीय बौद्ध सिद्धांतों 
जैसे शन्य, धर्म, महाशुन्य आदि की प्रचुरता देखकर उन वेष्णव 
संतों को प्रच्छन्न बौद्ध मानते हैं। १८७५ ई० में उत्कल में जब 
“महिमाधर्म? नामक बौद्धभावापन्न नवीन घर्म का उदय हुआ तब 
इन पंचसजाओंके प्रथ उसके लिए मान्य तथा सिद्धांत-प्र तिपादक 


सड० भागवत संप्रदाय 


चैतन्यदेव के घनिष्ठ संबंध में आये थे और इसीलिए वे उनके 
ज्ीलापरिकर माने जाते हैं । 


(४) 
पंचसखाधम की शिक्षा 


उत्तर प्रदेशीय आचार्यों ने अपने धर्म की शिक्षा के निमित्त 
जिस प्रकार लोक भाषा का आश्रय लिया था, उप्ती भाँति पंच 
सखाओं ने भी अपने घर्मोपदेश के लिए व्यावह्यरिक छड़ीया 
भाषा को ही अपनाया | इसीलिए धार्मिक महतक्तत्र के साथ ही 
साथ इनका साहित्यिक महत्त्व भी अत्यन्त अधिक छहे। लोक- 
आपा के आश्रय से इन्होंने दशन तथा धरम को जनता के हृदय 
तक पहुँचा दिया। जगन्नाथदास का भागवत तथा बलराम 
दास का 'दाण्डि रामायण? उड़िया साहित्य के रत्न हैं। जग- 
नताथ का भागवत तुज्लसीदास के रामायण के समान डड़ीता 
के प्रत्येक व्ग्क्तित का एकमात्र लोकप्रिय धमं-प्रथ है | 


पूर्वों भारत में मक्ति श्रांदीलन प्र४१ 


योग तथा भक्ति दोनों आत्म-द्शन के सच्चे उपाय हैं । 
इनका ज्ञान बिना गुर कृपा के नहीं हो सफता। इसलिए इन्हें 
गुरु की उपादेयता मानने पर विशेष आग्रह है । मुख्य लद्य तो 
परमात्मा की प्राप्ति है; शुरूका उपयोग मार्ग-द्शक के रूप में 
ही है। इन लोगों के प्र्थों में मंत्र, यंत्र ओर योग फा बहुत ही 
अधिक वर्णन इसीलिए मिलता है। तत्त्वप्राप्ति में पंचसखा ने 
योग को प्रथम सोपान माना है। शअच्युत्तानंद के अनुसार मस के 
पाँच भेद हैं-सुमन, फुमन,श्मन, विमन तथा सन । साधक फा फाय 
है कि वह सन तथा अमन की दशा से ऊपर उठकर सुमन की 
दशा तक पहुँच जाय । इसके लिए अच्युतानंद ने बारह बप के 
लिए एक विशिष्ट थोगाभ्यास क्रम की शिक्षा दी है। इस प्रकार 
पंचसखा भगवान्‌ की प्राप्ति में मन की व्यवस्था के लिए योग को 
तथा अनुराग उत्पन्न करने के लिए भक्ति को प्रधान साधन 
मानते हैं । 

ये सगुण तथा निगुण उभय ब्रह्म का निरूपण अपने प्रंथों में 
आग्रह के साथ करते हैं। ये ब्रह्म को शूम्य के नाम से पुकारते 
हैं। इनके अनुसार जगत्‌ के आदि में एक ह्वी निराकार, अल्लेख, 
सबिदानंद, महाशून्य तत्त्व था और उसी से प्रथमतः शुन्य की 
उत्पत्ति हुई, शून्य में ऑकार की, ओंकार से वेदों की ओर वेदों 
से सकल स्थावर जंगम पदार्थों की। जगन्नाथ दास ने अपने 
तुज्ञामिना! प्रथ में इसका कथन इन शब्दों में किया दै-- 


सकल मंत्र तोथ ज्ञान । बोइल शल्य ये प्रमाण । 
येते कहिलुं गो पार्वती । ए सर्व झून्यरे अच्छुन्ति ॥ 
सहाक्षज्यरु चन्‍्य जात | से झत्य प्रणव संभूत । 
प्रणथ परसक कहि । सकल शाल से बोलाइ ॥ 


पू७२ भागवत संप्रदाय 


अच्युतानंद दास ने अपनी सर्वेश्रष्ठ साहित्यिक रचना 'शूल्य 


संहिता में शून्य पुरुष की लीला का गायन बड़े ही स्पष्ट शब्दों में 
किया है-- 


शून्य पुरुष दयालु अब्इ । शून्य पुरुष स्वाधटे रहि। 
झन्‍्य पुरुष करे नटघट। झून्य पुरुष जाणे छंदकूट | 
शन्य पुरुष झन्यरे मारह । मारि शून्य पु०ण्यगति करइ॥ 


अच्युत भगवान्‌ श्रीकृष्ण के चरण की शरण स्वयं जाने का 
उल्लेख करते हैं, क्योंकि विना कृष्ण की सद्दायता से कोई भी 
साधक परम-पद्‌ को प्राप्त नहीं कर सकता। इन अव्यक्त श्री 
धरि का निवास 'अनाकार” के लोक में है जिसके अलुग्रह पर 
अच्युत दास ने अपने को न्योछोवर कर दिया है। 


ब्रजकुल तारि आ्रापण तरिवि 
श्रो कृष्ण सहाय हइडछि। 
श्रव्यक्त हरि पश्रनाकार पूरि 
ते पद पुरु अछि ॥ 
--अ्रनाकार संदहिता । 


लिष्कर्प यह है कि इन भक्तों के अनुसार परमतत्त्व अना- 
कार 'शून्यपुरुष! हैे। उस मनिराकार महाविष्यु! ने ही समस्त 
जगत्‌ की रचना की है । वद्दी आदिद्नह्म है जो बिंदुन्रह्म के रूप 
में भीतिक स्वरूप प्रदण करता है और आदिशक्षित के द्वारा 
जगत्‌ का निर्माण करता है। बिंदु ब्रह्म से निकलने वाला बिंदु 
दो रूपों में दिलाई पड़ता है--रा और म । और यही लीला के 
निमित्त राधा और कृष्ण का रूप धारण करता दे | यही निराकार 


पूर्वां भारत में भक्ति आंदोलन डडरे 


शून्यपुरुप साकार होने पर राम तथा कृष्ण का रूप घारण करता 
है। संसार का सजन वे करुणा के कारण ही करते हैं। पंच- 
सखाओं के अनुसार रूप के द्वारा ही नाम की प्राप्ति होती है। 
उसकी दृष्टि में राधा जीव तथा श्रीकृष्ण परमात्मा हैं। क्रिसी 
रूप-भावता में अपने को आवद्ध रखने की वे निंदा करते हैं। 
चेदांत के अनुसार वे भी पिण्डाण्ड तथा ब्रह्माण्ड का एकता 
मानते हैं । इस प्रकार पंचसख्रा घर्म में अपना एक वंशिप्ख्य दे 
जिसमें वेष्णव, तांत्रिक तथा वीद्ध तत्त्वों का एक मंजुल सामरस्य 
उपस्थित किया गया है" । 


बनननन 5:-- 


कफजीण+ 


१ पंच सखा? के इस परिचय के लिए. हम निम्नलिखित लेखकों 
के विशेष ऋणी हैं--- 


(क ) नगेंद्रनाथ वसु--मार्ड न बुद्घिजूत, कलकत्ता १६११ । 
(ख ) प्रो० चित्तरंजन दास--जनवाणी पत्रिका, श्रप्रेल १६५०, 
काशों पु० २६६--२७४ | 





पूड४ मागवत संप्रदाय 
(४) 
असम का वैष्णव मत 


मध्ययुग में बृंदावन से क्ृष्णभक्ति की सरिता इतने प्रवाह 
से बहने ज्गी कि उसने उत्तरी भारत के किसी भी प्रांत को 
अछूता नहीं छोड़ा । भारत का सबसे पूरवी प्रांत भी इस बष्णुबता 
के प्रचुर प्रभाव से वच नहीं सका | असम प्रांत शाक्त उपासना 
का दृह गढ़ रहा है। कामाख्या पीठ शाक्‍्त पीठों में मधन्य- 
स्थानीय है और वह कामरूप ( आसाम ) में ही स्थित है। ऐसे 
शाक्तत प्रांत को विशुद्ध वष्णव प्रांत में परिणत कर देना हँसी 
खेल की बात न थो, परंतु असम-आ्रांतीय वष्णब प्रचारकों के 
अदस्य उत्साह, अश्वांत परिश्रम तथा अमिट लगन का ही यह 
परिणाम है. कि आज वहाँ की ६८ प्रतिशत जनता वेष्णव धर्म 
में दीक्षित है तथा भगवान्‌ कृष्ण को अपना उपास्य देव मानती 
है। इस विपुल परिवर्तन का श्रेय है असम के वेष्णवाग्मरणी 
शंकरदेव तथा उनके प्रिय शिष्य माधवदेव को। इसी वेष्णत्र 
युगल को मनोरम कीर्ति-कोमुदी असम-प्रांत के साहित्य के ऊपर 
तथा तदशोय जनता की कोमल मनोधृत्ति, अहिंसामय आच- 
रण तथा उदात्त धर्म भावना के ऊपर सदा के लिए अंकित है । 


१ द्रष्ब्य श्रीयुत मेघी का विद्वत्तापूर्ण लेख 'श्रसम के अजडुलि 
साहित्यका दाशनिक स्वरूपः--संमेलन पत्रिका भाग ३० संख्या ६-७ 
तथा स्ं० ११-१२; सं० १६६६ ( माब-फाल्मुन ) तथा सं० २००० 
( श्रापाइ-आवण ' । ग्रयकार इस लेखक का श्रसमीय वष्णवमत के 
विवरण के लिए विशेष आमारी है। 


पूर्वी भारत में भक्ति श्रांदोलन ४५ 


(१) 
शुंकरदेव 


शंकरदेव फा जन्म सन्‌ १४४६ ई० में असम प्रांत के एक 
साधारण कायस्थ कुल्ष में हुआ था । वह कुल शक्ति फा घोर उपा- 
सक था | वाल्यावस्या में ही माता की ममता से तथा पिता की 
रक्षा से विरहित यद्द बालक पढ़ने में इतनी लगन से जुट गया फि 
उमने थोड़ी उम्र में ही विद्याध्ययम समाप्त कर दिया। योग तथा 
अन्य शास्त्रों में अलोकिक पारिडित्य के कारण समाज में इनका 
प्रभाव बढ़ने लगा | बुद्धा पितामद्दी तथा युति भार्या की मृत्यु ने 
संसार की असारता का सच्चा चित्र इनके सामने खड़ा कर दिया | 
फल्नतः गृहस्थी से नाता तोढ़ कर इन्होंने श्रीकृष्ण से अपना नाता 
जोड़ा । उत्तरी भारत के पविन्न तीर्थों की यात्रा करने के अनंतर 
ये एक महनीय भागवत उपदेशक के रूप में जनता के आगे आये । 
तत्कालीन कोच राजा नर नारायण ( १५१४--१४८४ ६० ) 
प्रथमत: विद्वपियों की कुमंत्रणा के कारण इनका द्वपी था, परंतु 
इनके उपदेश तथा चमत्कार से प्रभावित होकर वह इनका सहा- 
यक तथा शिष्य बन गया। फन्नतः भक्तिरस में सराबोर इस 
महात्मा ने अपने ग्रंथों से तथा उपदेशों से ऋष्ण-भक्ति का इतना 
प्रचार क्रिया कि समग्र असम प्रांत भक्तिभावना से उच्छुलित 
हो उठा। यदि शंकरदेव को हम आसाम का महाप्रभु चैतन्य 
कहें तो इसमें कुछ भी अनौचित्य नहों है। इस कार्य में इनके 
प्रधान सहायक थे इनके पट्ट शिष्य माधचदेव | आप गोविंद- 
गिरि के पुत्र तथा बांदुका स्थान के निवासी थे। शआरंभ में घोर 
शाक्त थे, परंतु शंकरदेव के अलौकिक पांडित्य के सामने 

३५ 


प४६ भागवत संप्रदाय 


परास्त द्ोकर उनका शिष्यत्व स्वीकार किया तथा गुरु के वष्णव 

रः ९ शी: ० ५ 
धर्म के प्रचार काय को भलीभाँति संपन्न, कर १०६८ ई० में 
गोलोकबासी हुए । 


शंकरदेव के द्वारा चलाये गये धर्म को कहते हैं महाघम, या 
महापुरुष धर्म अथवा महापुरापया धर्म। शंकरदेव अपनी 
महनीयता के कारण “मद्दापुरुष” के नाम से अभिद्दित किये जाते 
थे और इसी लिए तत्रचारित घर्मे का तथाविध नाम है। इस 
घम में आने को 'शरणः” कहते हैं तथा दीक्षित व्यक्ति को 'शर- 
शिया? । इनका दीक्षा मंत्र है 'शरणं मे जगन्नाथ श्रीक्षप्ण पुरुषो- 
पम! ओर इसी मंत्र के द्वाराये लोगों को अपने धर्म में दीक्षित 
चनाते थे। ये कृष्ण को पूर्ण ब्रह्म मानते थे तथा उनकी पूजा से 
अतिरिक्त पूजा का सदा निषेध करते थे। इन्होंने भागवत धर्म 
के प्रचार के लिए अक्लांत परिश्रम किया तथा जीवन भर धर्मो- 
वयोगी ग्रथों की रचना संस्क्रत में, विशेषतः अपनी मातृभाषा 
में, करते रहे । असम साहित्य का उद्गम शंकरदेव की श्लाघनीय 
रचनाओं से ही होता है । इन्होंने भगवान्‌ वृजनंदन की रूपमाधुरी 
तथा स्नेहसुधासे सिक्‍्तत प्अलौकिक पदों तथा कीतंनों द्वारा असम 
प्रांस में भक्ति की सरिता उच्छुलित कर दी। शअ्रसम प्रांतीय 
वेप्णव भक्तिके आध्यात्मिक रूपका सर्वाग-सु दर प्रतिपादक ग्र/थ 
है शंकर देव का संस्कृत-निवद्ध भक्ति रत्नाकर! जिसका अनुवाद 
असमिया भापा में श्री रामचरण ठाकुर न किया हैं। भक्त 
शत्नाचली में भी भक्तितक्त्व का विवेचन बड़ी सार्मिकता तथा 
विशदता के साथ किया गया है। यह भक्तिरत्नावज्ी प्रसम की 
उन चार पत्ित्र धार्मिक पुस्तकों में 'अन्यतम है जिसे प्रत्येक 
भक्त को पदना या सुनना पड़ता है। शेप तीन प्रथों के नाम 


एवं भारत में भक्ति श्रांदोलन पूडछ 


हैं--कीतन, दशम और नामघोप | बढ़गीत, धार्मिक नाटक 

तथा समग्र धार्मिक पद इन्हीं चार ग्रंथों के परिशिष्ट रूप में हें 
[कप व्यदीी + ० च् 8 अंक 

तथा ऋजबुली ( त्रजचोली ) में निबद्ध किये गय है । 


२्‌ 
सिद्धान्त 


शंकरदेव का अश्रध्यात्म-पक्त है पूर्ण अद्वैतवाद तथा व्यव- 
हार पक्त है भक्ति की साधना। यह मत श्रीमद्भागवत के ही 
भक्ति-सिद्धांतों का विलास है. ओर भागवत के समान ही यह 
संप्रदाय अद्वोत के साथ भक्ति के पूर्ण सामझ्ञस्‍्य का पक्तपाती है। 
जीव भगवान्‌ का द्वी रूप है, परंतु माया के कारण वह दयनीय 
स्थिति में अपना जीवन यापन कर रहा है। प्राणी-मात्र उस स्ब- 
शक्तिमान्‌ के ही अभिव्यक्त रूप हैं। शअतः जीव का यह प्राकृतिक 
धर्म है कि यह उस परमपिता को पहचाने तथा श्रद्धा-भक्ति से 
उसका सांनिध्य प्राप्त करे | परंतु माया के हाथों जीब की कितनी 
दयनीय दशा दा गई है ? इसका शंकरदेव के शब्दों में विवरण 
पढ़िए । वे जीच के भाग्य पर विज्ञाप कर रहे हैं--यह संसार एक 
गहन वन है. जो चारों आर से सांसारिक तृष्णारूपी मोहपाशों 
से घिरा हुआ है । इस निविड़ अरण्य में साया के फंदे मे जकड़ा 
हुआ जीव हरिण के समान इधर से उघर भटक रहा है । काल- 
रूपी व्याधा उसे पकड़ने के लिए दौड़ा चला आ रहद्दा है। काम 
क्रोध रूपी कुत्ते उसे काट खाने के लिए उसका पीछा कर रहे हैं । 
लोभ तथा मोहरूपी दो बाघ उसे चीन लेने नहीं देते । उसकी 
चेतना खो गई है। वह जान नहीं पाता कि इस भय तथ विपाद- 


प््ड्षर भागवत संप्रदाय 


मय भवसागर को क्रिस प्रकार पार करें। बड़े सुंदर रूपक में 
कवि ने निवद्ध किया है जीव की दीन दीन दयनीय दशा को--- 


ए. भव गहन वन, अति मोह पाशे चन, 
ताते हामो हरियण बेढ़ाय । 
फंदिलो मायार पाशे, काल व्याध धाया शआसे, 
काम क्रोध कुत्ता खेदि खाय। 
हराइल चेतन हरि, न जानो किमते तरि, 
गुणिते दगध सेल जोच। 
लोम मोह दुद्दो बाघ, सतते न छाड़े लाग, 
राखु राखु राखु सदाशिव ॥ 
--बढ़गीत १६॥। 


माया के चक्कर से उद्धार पाने का सरल सुगम उपाय है हरि- 
भक्ति जो साया के बंघनों को तोढ़ कर ज्ञीव को जन्ममरण की 
विषम बाधा से मुक्त कर देती है" तथा सबके लिए सहज-साध्य 
है। भक्ति-मा्ग में जात-पाँत का कोई भी व्याघात नहीं है*। 
हरिक भक्ति श्रद्दि परम संपद। 
दोदे दोस सच मिलाबय मनोरय ॥ 

“-फेलि-गोपाल नाट | 
तेज्रिए सयल मनोरय ग्रावरि, इरि पदे प्रेम मिलायो | 
पुनु आवा गमन एट्रायो, माया मरम बाहुदायों॥ 
--भद्गीत ७७ | 
२ न लागे भक्तित देव, द्विन सदाचार हुदये | 
समस्त प्रागीर श्रतिकार | 








मची 


+दसिद्कीला नाटक । 
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यह सब के लिए उन्मुक्त राजमार्ग है जिसका सेवन गंतध्य स्थान 
पर अवश्य ही पहुँचा देता है। इसके लिए न क्रिया की आवश्य- 
कता होती है, न ज्ञान की, न धन की और न दान की-- 


जप तप तीरथ करसि गया, काशी वास बयस गोवाह। 
ज्ञानि योग युगुति मन मोहित, बिने हरि भकति गति नाइ ॥ 
“- बड़गोत १३ | 


भागवत के मतानुसार माधव देव ने भी ईश्वर प्रम की 
तीन अवस्थाएँ निर्दिष्ट की ह१--( १) श्रद्धा, (२) रति, ( ३ ) 
भक्ति | अध्यात्ममाग के पथिक के लिए श्रद्धा के संबल की नितांत 
आवश्यकता होती है । पआर्तिक्य बुद्धि का द्वी नाम है श्रद्धा 
अर्थात्‌ ईश्वर में पूर्ण विश्वास। रति का घर्थ है--मन के द्वारा 
अ्रभीष्ठ किसी व्यक्ति के प्रति मन की अनुकूलता होना ( ८रत्ति- 
मंनोडनुकूलेडर्थ मनसः प्रवणायितम--साहित्य-दपण ) तब परा- 
नुरक्ति रूपा भक्ति का उदय द्ोता है। भक्त के मानस का यही 
क्रम-विकाश है | इस प्रकार शंकरदेव के द्वारा भक्ति पंथ का मुख्य 
उद्दश्य था--ईश्वर के प्रति विश्वास की भावना के साथ साथ 
उसके प्रति प्रेम की भावना का संमिलनन। इसके लिए इन्होंने 
श्रवण, कोतेन, स्मरण, पादसेवन आदि भक्ति के विविध प्रकारों 
को अपनाया है परंतु इस नवधा मक्ति में उन्होंने श्रत्रण, क्ीतेन 


१ मोक्तदाता मजि मोत शीघे श्रतिशय । 
अनुक्रमे श्रद्धा रति भकति मिलय ॥ 


१ --भेक्ति र्नावली, २८६ 
तजोीषणादाश्वपवगवत्मनि | 


श्रद्धा रतिभंक्तिरनुक्रमिष्यति ॥ 
>-मभांगवत ३।२५॥२०। 
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तथा स्मरण को विशेष महत्त्व दिया है? । यह ध्यान देने की 
घात है कि कृष्ण को आराध्य देव मानने पर भी शंकरदेवके भक्ति- 
माग में दास्य भक्ति पर ही सबसे अधिक आग्रह दिखलाया 
गया है। 'यही कारण दे कि माधुये भक्ति के उपासक गौडीय 
वेप्णव पंथ के विपरीत यहाँ राधा का स्थान नितांत महत्व्वहदीन 
है। शंकरदेव के तत्त्वोपदेश में राधा के लिए कोई स्थान नहीं 
है। असम के नाटकों में राधा का नाम कहीं भी देखने में नहीं 
आता | 'केलि गोपाल?, 'रास मुमुरा? तथा 'भूपण हरण” केवल 
इन्हीं तीन नाटों ( नाटकों ) में राधा का नाम निर्दिष्ट मित्रता 
है परंतु यह यही सूचित करता है कि अन्य गोपियों की अपेक्षा 
डसका स्थान महत्त्तवशाली न था । वह सामान्य गोपियों के समान 
ही कृष्ण का पूजन तथा आदर करती दै। गौडीय वेष्णब तथा 
कल्लमभ मत में निर्दिष्ट रसपेशलता तथा प्रेम-रिनिग्धता असम 
प्रांतीय राधा में देखने को भी नहीं मित्रती। राधा साधारण 
गोपिका के सब्दश कृष्ण से पूछती है-- 

ज्ादव हैं, केछन बात बेगारि। 

सकल निगम त्ेेरि श्ंत न पावत | 

द्वाम पामर गोप नारि॥ धर व ॥ 
नुहु परम गुद निम्चिल निगम पति, 

मानुस साव तोह्दारि । 


१ पुदत्र बासना दुर करद द्वामारि। 
बचने रहोक गुणनाम तोदारि॥ 
तुश्रा झया अ्यण रहोक श्रधिराम । 


छूग मेरि ग्हीर तोद्यरि झये काम ॥ 


( 


१ ग ट् 
“ग्रणु न भंजन नाई | 





पूरबी भारत में भक्ति श्रांदोलन प्र्प्१ 


चतुर च्रयन तेरि, माया विमोद्दित, 
जाने नॉदधि योग. विचारि) 
तेरा अद्वन भाव न जानिए, 
कयालु. गरव नाथ. तोइ। 
राधा उचित बात, कद्दय माधव दिन, 
गति गोदिंद.पद मोदद ॥ 
--रास झुमुरा, ४ 


(३) 


एकशरण 


शंकरदेव के द्वारा व्याख्याव भक्तिपंथ की एक महत्त्वपूर्ण 
विशेषता है उनका 'एक शरण? संबंधी सिद्धांत | परम-तर्व कृष्ण 
ही जीचों के एकमान्न अंतिम आश्रय हैं। अतः उनकी शरण में 
जाना जीव का परस कतंज्य होता है। सवपारावर से मुक्ति पाने 
के लिए भगवान्‌ के प्रति आत्म-समपंण द्वी एकशरणः? का 
तात्पय है। श्रीरामानुज के 'प्रपत्ति' का भी यह लक्ष्य है। असम 
चेष्णबाचार्य का स्पष्ट कथन है-- 


कृष्ण किंकर कह, विछोढि विसयकामा | 
रामचरण क्ेहु शरण, जप गोविंदकु नामा ॥ 


“-वढ़गीत | 
साधारण भक्त-समाज में शरण” का अर्थ दे-प्रार्थना तथा 
भजनके च्षेत्रमें आना तथा वेष्णवम्॒तमें दीक्षित होना । इसी कारण 
इनके चेष्णव अनुयायी 'शरणियए नाम छे पुकारे जाते हैं । 'शरण' 


भर भागवत संप्रदाय 


की विशेषता के साथ ही असम भक्तिपंथ की एक अन्य विशिष्टता 
है--नाम पर आग्रह जिसे यहाँ नाम-धर्म कहते हैं | भक्ति का 
सर्वोत्तम रूप है नाम की साधना | भगवान्‌ की शरण जाने की 
अपेत्ता भगवान्‌ के नाम के शरण जाने का वे उचित उपदेश देते 
हैं। शंकरदेव ने नामधर्म की भावना को इस गीत में चारु रूप 
से दर्शाया है-- 


राग धनाश्री 


बोलहु राम नामे से मुकृति निदान। 

भव वेतरणी तरणी सुख सरणी 
नाहि नाहि नाम समान ॥ ध्रुव ॥ 

नाम पंचानन नादे पलावत 

पापदंती भयभीत | 

घुलिते पक सुनिते सत नित्तरे 
नाम धरम विपरीत ॥ 

यचने घुलि राम धरम प्ररथ काम 
मुझुति सुम्य सुखे पाह। 

सब कहु परमा, सुहद हरि नामा 
छुटे. प्रन्तकेरि दाइ ॥ 

नारद शुकमुनि राम नाम बिनि 
नादि कट्दल गति आर। 

कृष्यक्िकर कय छोड़ मायामय 
राम परम तत्य सार ॥ 

>च्यदगीत ८ 


इस भक्ति पंथ में दास्य भक्ति का प्राधान्य दै। भक्ति की 
पविश्नना नथा दपरादेयता पर समधिक आदर है। मसाथवर्देतव का 


पूर्वा भारत में भक्ति श्रांदोलन भ्रध्३ 


कथन है कि हरि सब के हृदय में विराजमान होने पर भी कर्म 
पर विश्वास रखनेवाले से दूर हट जाते हँ--दूर भाग जाते हैं, 
परंतु श्रवण तथा कीतेन के द्वारा भगवान्‌ का भक्त अद्दकारी दोने 
पर भी अपने अभीष्ट को पा लेता है। माघव के शब्द बड़े स्पष्ट 
तथा विशद हैं-- 


करमंत विश्वास यार, हियात थाकंतो हरि । 
अझतिशय दूर एँत तार। 
दूरतो बिदूर हंत तार ॥ 
अइकार थाकंते श्रो, साक्षात्‌ कृष्णक पावे । 
श्रवण कीतन धर्म यार ॥ 


““नामघोपा ६० 


शंकरदेव के कीर्तनों तथा पदों में काव्यसुलभ सुपमा तथा 
माधुरी का अभाव नहीं है। उनके पद भक्त के भावुक हृदय के 
रसस्निग्ध उद्गार हैं। एक उदाहरण देग्िए-- 


उपवन वन 


पाठे ब्रिनयन दिवा उपवन देखिलंत विद्यमान । 
फल फुल घरि जकमक करि श्राठे यत बृक्तमान || 
शिरीप सेउत्ती त्माल मालती लवंग वागी गुलाल । 
करवीर बक कांचन चंपक फलमरि मागे ढाल ॥ 
शेवाली नेवाली पलाश पारली पारिजात युत्ति जाइ। 
बकुल बंदुलो आ्राछे फुलि फुलि तार सीमा संख्या नाइ ॥ 
कनीर कनारी कदंब बावरी नागेश्वर सिंदर्चपा | 
अशोक अ्रपार देवांग मंद्ार मणिराज राज्चपा ॥ 


समचरणसरोज॑ सान्द्रनीलाम्व॒ुदा्भ 
जधननिहितपाणि मणडनं मणडनानाम्‌ | 

तरुणतुलसिमाला-कन्धरं - कज्जनेत्रं 
सदयधवलहासं घिट्ठलं चिन्तयामि ॥ 


(१) 
(क) 


महालुभाव पंथ 


महाराष्ट्र प्रांव भागवत घमे का चहुत प्राचीन काल से मुख्य 
ल्ेत्र बना हुश्ना है। यहाँ का प्रधान चेष्णावपंथ वारकरी के नाम 
से प्रसिद्ध है। अपनी लोकप्रियता तथा बिपुल प्रचार फे कारण 
यह पंथ तो महाराष्ट्र का सावेभौम पंथ दै, परंतु इससे भिन्न एक 
वेप्णव पंथ और भी है जो मानसाव नाम से प्रसिद्ध है। इस 
4दाय फे लोगों ने अपने ग्रंथों आर सिद्धांदों को इतनी कड़ाई से 
छिपा रग्या था कि इसके विपय में पश्रांति फेलना स्वाभाविक ही 
है | परंतु मराठी साहित्य की विपुल सेवा करने के कारण तथा 
मुसलमानों के आक्रमणों से अपने धर्म की रक्षा करने के हेतु 
मानभावों फा सलाम भारत के धार्मिक इतिहास में सदा स्मर- 
णीय रहेगा । 
इस पंथ के भिन्न-भिन्न प्रांतों में मिन्न-मिन्न नाम हैं । महाराष्ट्र 
में इसे भहात्मा पंथ तथा मानसाव (जो मदहानुभाव शब्द का अप- 
भ्रंश है ) पंथ कहते हैं। गुजरात में अच्युत पंथ और पंजाब में 
जयकृष्णि पंथ के नाम से पुकारते हैं। इस नामकरण को कारण 
पंथ में ऋष्णभक्ति की श्रधानता है। इस पंथके वास्तविक इतिहास 
का पता अभी जगा है क्‍योंकि इसके अनुयायी अपने धर्म-प्र'थों 
को अत्य॑त्त गुप्त रखा करते थे। वे उसे अन्य मतावलंबियोंकी दृष्टि 


५६० भागवत संप्रदाय 
(ख्॒) 
पंथ के आचार्य 


श्री गोचिद प्रभु 


विक्रमी संचत्‌ १२४५ के लगभग विदभ ( वर्तमान बरार ) 
प्रदेश में ऋद्धिपुर स्थान के समीप काठ सूरे माममें श्रीगोविंद प्रभु 
5फे गुण्डम प्रभुया गुण्डोबवा का जन्म हुआ | ये काण्व शाखीय 
ब्राक्षण थे । बचपन में इनके माता-पिता परलोकवबासी हये 
ब उनकी मासी इन्हें ऋद्धिपुर ले आयी और यहीं उनका 
पाज्नन पोषण, उपनयन तथा विद्याध्ययन हुआ । इसी अवस्था 
में इन्हें परमाथे सूख का चसका लगा और क्रमशः इस 
सुखानुभव की बुद्धि होती गयी आर ये सिद्धि कोटि को प्राप्त 
हुये । ये भगवान्‌ श्री कृष्ण के परम भक्त थे। पंदरपुर के 
चारकरी भागवत पंथ के साथ साथ या उमसे कुछ पहले दी 
विद्भ देश में जो मद्दानुभाव पंथ ददित दृश्मा था, उसके ये ही 


श्राद्यपुदप थे । संबत्‌ १३४४२ (८ १३८५ ईस्व्री ) समाधिम्थ हुये । 
श्र चक्रतर 


श्री गोंदिद प्रभु के शिप्य श्री चक्रपर हुए जो मद्दानुभाव 
पंध फे प्रव्तक कहें जाते £। ये गुम्रान से विद देश में 
धाये थ। गुतरात के मर्डीच प्रांत के राजा मकतदेव के प्रधान 
मंत्री बिशालदेय नामक कोर्ट नागर जदइशग थे लिनऊे ये 
धहमर पुष्र 7 । राझा महदेख की छोटई संतान से थी। इस 
हाराए सूस्युममय में इन्हों ने अपना रात विशाह्देव सो 


मद्यराष्ट्र फा वैष्णव पंथ १६१ 


दिया। विशालदेव के पुत्र हरपाल (ये द्वी बाद में चक्रधर 
हुये ) बढ़े पराक्रमी थे | पिता के राजत्त्र में तथा उनके पश्चात्‌ 
इन्होंने कई लड़ाइयाँ जीती । इनके दो तीन विचाद्द भी हुए थे । 
इन्होंने वड़ा ऐश्वय भोगा पर ऐसे ऐश्वय और बिलास भोग से 
इनका जी उचटा कि माता की शआज्ना ले कर ये रामटेक की यात्रा 
के लिये जो निकले सो रास्ते में ऋद्धिपुर आकर ठटद्दर द्वी गये | 
वहाँ श्रीगोविंद प्रभु के उन्हें दशन हुये; प्रभु के चरणों में उनकी 
निष्ठा हुई ओर सदाके लिये ऋद्धिपुर में बस गये । गोविंद प्रभु का 
इन पर पूर्ण अनुप्रह् हुआ ओर उन्होंने इनका सांप्रदायिक नाम 
चक्रधर रखा । मद्दानुभाव पंथ में चक्रधर श्रीकृष्ण को कहते हैं । 
गुरु के समान चक्रधर भी दीर्घायु थे। श्रीचक्रपर का जन्म 
जशुरात सें हुआ था । संवत्त्‌ १३२० में इन्हें भगवान्‌ दतात्रेय का 
साक्षातूकार हुआ अर तब इन्होंने संन्यास दीक्षा ली और ऋद्धि 
पुर लौट कर महानुभाव पंथ की स्थापना की | सं० १३२० से 
१३२६ तक इन ६ वर्ष में इसके इरदंगिद ५०० शिष्य जमा हो 
गये | इनमें १३ स्त्रियां थीं । इस पंथ के श्रीक्षष्ण भोर श्रीदत्त दोनों 
ही उपास्य देव हुये। श्री चक्रधर ने इस पंथ को चल्लाकर जो 
लोक-संग्रह करना आरंभ किया उसमें श्री भगवद गीता के ( ० 
६ फ्ोक ३२ के ) “खतरियो वश्यास्तथा शुद्वास्तेडपि यांति परां गतिम्‌” 
इस श्लोकाघ पर बड़ा जोर दिया था। इसके आधार पर श्री 
चक्रधर ने स्त्रियों और शूद्रों को संन्यास दिलाना शुरू किया। 
इससे उनका पंथ लोक में सबंमान्य नहीं हुआ । संवत्त्‌ १३२६ 
श्रीचक्रधर बद्रीनारायण की ओर गये और फिर नहीं लौटे । 
श्रीनागदेवाचाय ( सं० १९६३--१३४६ )--श्री चक्रधर के 
पट्ट शिष्य थे। ये ही महामुभाव पंथ के मुख्य प्रचारक थे । कहते 
'श्रीमोबिंद प्रभु का तप”, चक्रधर की - वेध-शक्ति और नाग- 
३६ 


६२ भागवत संप्रदाय 


देव की संगठन शक्ति, इन तीन शक्तियों के एकीभूत होने से ही 

यह्द संप्रदाय खड्डा हुआ । 
श्रीगोचिंद प्रभु, श्रीचक्रधर और श्रीनागदेवाचाय मदहानुभाव 

पंथ के इन तोनों आचाय महामुभावों में से किसी ने कोई प्रथ 
नहीं लिखा है। श्रीचक्रधर के मुन्म से समय समय पर जो वचन 
निकले उनको उनके शिषप्यों ने संग्रहीत कर रखा है। चक्रधर के 
शिष्य महींद्र व्यास या महीभमटट ने 'लीलाचरित्रर नाम से एक 
मराठी अंथ लिखा है जिसमें चक्रपर की १५०० लीलाएं वर्णित 
हैं। इन-लीला प्रसंगों में श्रीचक्रधर के जो वचन आये हैं उन्हें 
ही एकत्र करके सं० १३४४ में केशवराजसूरि ने इस संप्रदाय 
का एक सृत्न्रंथ निर्माण किया जिसे सिद्धांत सूत्र पाठ या 
शाचाय-सत्र कहते है। महानुभाव पंथ इस ग्रंथ फो आदि गंथ 
मानता है | इसमें १६०६ सूत्र &। श्स आदि ग्रंथ के अतिरिक्त 

हू पंथ श्रीमद्भगवदगीता भौर श्रीमद्भागवत को भी ग्रमाग 
प्रथ मानता है। मद्दानुभाव पथ के उपयुक्त श्रादिन्प'थ के 
अनुसार चार युगों फे चार अवतार माने जाते हैं। फनय॒ग में 
हंसावतार, बना में दत्तावतार ( दस का स्वरूप एकमुस्ती चनु- 
भंज बिध्गा ), द्वापर में द्वास्झाधीद श्रीकृष्ण आर कलियंग में 
शोनफ्र्घर | श्रीचक्रघर के शिष्य उन्हें श्रीकृष्ण फा स्वरूप ही 
मानते थे अआओर शिप्यों के साथ गुर का वर्नाय भी बिलत्षण प्रंम 
का दोता था । 
जा पुरुष दोनों संन्यास दीदा दी 
मे समान ही पृरष के रद्तते खी को 
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जात 


द्ार था | 
उन पर्साी पटराम्यथा' झा परनि रे 


इत हा यगाग्य ख्छा धार इसने आानागरदवाबयय से 2६२६ सं 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंथ भ््ध्३ 


में संन्यास दीक्षा ली | पति अब भी संसार में अटके पड़े रहे। दो 
वर्ष बाद संन्यासिनी ने अपने इस पूर्व पत्ति को सममता कर चेत 
दिलाया । तब सं० १३२३१ में दामोदर पंडित ने भी संन्यास दीक्षा 
ली आर पहले के. पति पत्नी भाई-बहन की तरह रहने लगे। 
इस पंथ के ज्ञोग सं० १४२० तक कापाय वस्त्र परिधान करते 
थे। पीछे मुसलमानों के जमाने में इन्होंने काले वद्ध पदनना 
प्रारंभ किया | फाल्ले चस्त पहनने के कारण ये “शाहपोश” कह- 
लाने लगे ओर इन्हें जज्िया कर मुग्राफ था। अब शआज कल 
इन काल्ले कपड़ों को त्याग कर फिर कापाय वस्त्र पहनने का 
आंदोलन इन लोगों में चल रहा है | 

इस पंथ के ७ ग्रंथ मुख्य हैं जो पूज्य माने जाते हैं। 
१--कवीश्वर भास्कर कृत शिशुपाल वध, २--इन्दहीं का एकादश 
स्कंध ( ये दोनों श्ँथ क्रमशः सं० ११५३० और १३३१ सें लिखे 
गये )) ३--दामोदर पंडित क्रृत 'वत्स-हरण? ( सं० १३२४ ) ४-- 
नरेंद्र कवि कृत 'रुक्मिणी स्वयंवरः (सं० १३४५ ) ५--विश्व- 
नाथ बालापुरकर ऊृत शानवोध” (सं० १३८८) ६--रचलो 
व्यास कृत 'सद्याद्रि चर्णन (सं० १३५६ ) और ७--नरोव्यास 
कृत ऋद्धिपुर वर्णन” ( सं० १४२० )। ये सभी ग्रंथ मराठी भाषा 
में हैं। पहले तीन कष्ण लीला परक हैं. ओर बाकी चार सांग्रदा- 
गिक हैं। ह 

इनके अल्ावे महृदंवा के कुछ संगत्न गीत हैं | महदम्वा नाग- 
देवाचाय की चचेरी बहन थी ओर इन्हें श्रीचक्रधर से दीक्षा 
मिली थी। इनके दादा गुरु ने एक बार श्रीकृष्ण विवादहोत्सव की 
लीज्ञा करायी थी। उसमें मह॒दंबा ने ये मंगल्न गीत गाये थे । 
महानुभाव पंथी लोग इन्हें संत्र मानते हैं और इनका 'वही मान 
है ज्ो.वारकरी भागवत पंथ में जनाबाई का जो इनके समकालीन 
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है 


थीं । 'भावे व्यास” नामक एक संत उसी समय और हो गये हैं 
लिन्होंने 'पूजा-अवसर' या श्रीचक्रधर जी की दिनचर्या नामक 
ग्रंथ लिखा है। ये बड़े ज्ञानी ओर विरक्त थे। 

नागर्रवाचाय के शिष्य केशवराज सूरि के प्मनेक ग्रंथ हें 

अनमें सिद्धांत सूत्र-पाठ और "मूर्ति प्रकाश” विशेष प्रसिद्ध हैं 

त-सन्न-पाठ! में जैसा हम पहले वर्णन कर चुके हैं श्रीचक- 
घर के बचनों का सुव्यवस्थित संग्रह है भर 'मूतिप्रकाश? 
श्रीचक्र/र के रूप गुणों का वर्णन हैँ। इस प्रकार मानभाव पंथ 
की साद्ित्यिक संपत्ति प्राचीन तथा प्रचुर है। इन ग्रथों का अनु 
शीज्न अथ होने लगा है। आशा है कि गहरी छानबीन करने 
से इनके सिद्धांतों का विशेष परिचय जिज्नासु जनों को होगा | 


(ग) 
सिद्धांत तथा ग्रंथ 


से घम के ददय का कारगा यह था कि िंदश्नों में वर्श 
बिद्दप कू फाग्गा दिंदुधम में नाना प्रकार की कुरी तियो ने घर बना 
स्ग्या था। टन्‍्दी को दृरझर पारम्परिण सदयोग तथा भेत्रीमाव को 
हट करन में लिए इस महात्मा पंथ का उदय हुशा। सन के 
नुयादियों में दो झग £--( १ ) उपदेशी तथा ( २ ) संन्यासी | 
परदे शी ग्रडग्य ४, बंगाचियियंया मानते £ | इनकी वियाद शादी 
पंथ ये. सीनर नथा बाहर सज्तानीयों में हो हा छरनी ४ । 
संडपास को डययस्था बढ़ी ददार हिै। चक्रमर ने संन्यास 
दिव्शियों छ धनिग्लि शुट्रों लथा स्रियों हे लिए भी मान्य बना 


] 

जिका न 

हुई ध्यपनी पंदाग्ता ब्था परिषय दिया है। सनाहनसी संन्यास 
० हु 2 

शंगदा यहा घारश दर्म ४, परस अप्गीं विदिप्गा संमाय 


मद्राट्र का वैष्णव पंथ पूछ्प 


रखने के विचार से और मुसलमानों के चिह्ेप से आत्मरक्षण 
की भावना से प्रेरित होकर मानभावी संन्यासी काला चक्त्र 
धारण करते हैं। ये मूर्ति बनाकर भगवान के विग्नरद्द की पूजा 
नहीं करते, परंतु अपने मद्दात्माओं के जन्म-स्थल तथा सिद्धि- 
जषेत्रों में 'चबूतरा' दाँधते हें । 

सिद्धांत-इनके उपास्य देवता श्रीदत्तात्रेय तथा श्रीकृष्ण 
हैं। इनके देवताओं की उपासना से स्पष्ट है कि ये भक्ति के साथ 
योगमार्ग को भी संमिलित करते थे। इनका सर्वेश्र छ मान्य प्रंथ 
भगवदूगीता है, जिसके ऊपर चक्रघधर से लेकर शआआाज तक इस 
मत के अनुयायी लेखकों ने अपने सिद्धांतानुतार टीकार्ये लिखी 
हैं। इनकी सिद्धांत-दृष्टि हतवाद की है। ये जीव तथा शित्र 
को भिन्न तत्त्व मानते हैं | परमेश्वर स्व ' निगु ण तथा निराकार 
होता है. परंतु भक्तों के ऊपर दया से चद्दी सगुण रूप घारण 
करता है | उसकी शक्ति माया है जो जीव को जीवत्व तथा 
निगुंण परमेश्वर को सगुणत्व प्रदान करती है। बद्दी जीवों से 
समग्र व्यापारों का विधान फराया करती है । मनुष्य इस शरीर 
में पूतकर्मों के अनुसार फल भोगता है और ये फल चार प्रकार 
के होते हैं--स्वग, नरक, कमंभूमि तथा मोक्ष । सामान्य-हूप से 
ये द्वी मानभाषों के आध्यात्मिक मान्य सिद्धांत हैं । 

आय प्रथ-गीता के अनंतर श्रीकृषण के ज्ञीलापप्क 
भागवत पुराण के दशम तथा एकादश स्कंधों को भी ये पूर्ण 
आस्था से मानते हैं। अन्य ग्रंथ मराठी भाषा में ही निबद्ध हैं। 
इनमें सवमान्य 'सिद्धांत सूत्नपोट? है जिसमें चक्रधर के वचला- 
भृर्तों का संग्रह केशवराज सूरि ने किया है। चक्रधर ने किसी 
भ्रथ की तो रचना नहीं की | उनके मुख से निकले हुए उपदेश 
दी इस पंथ के स्वस्व हैं. जिन्हें 'महीन्द्रभटट! ने 'लीलाचरित्र 
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नामक चक्रधर के चरित्र में प्रसंगवश सम्मिलित किया था। 
इन्ही को लग पुस्तक के रूप में संग्रह करके इस 'सूत्रपाठ”ः का 
निर्माण किया गया है। प्रतिदिन 'सृन्नपाठः का पाठ करना 
नथा पअनुशीलन करना प्रत्येक मानभावी का परम कतंव्य है | 
इस “मत्रपाठ! ग्रथ के ऊपर एक बडा भारी साद्ित्य संपन्न किया 
गया है । 'पारिमंडल! पआम्नायके मूल-पुरुष गोपाल पंडित ने 
टन सूत्रों की 'अन्वय व्यवस्था! लिखी है ( १२४७ शक 
2३2२५ ४३० )। परशुराम ने प्रफररणवश? नामक प्रथ में इन 
सूत्रों के कथन का प्रसंग लिखा है। इसी प्रकार के नाना टीका- 

थो का प्रगाबन इस म्रथ की महनीयता तथा गूद़ाथता को 
प्रफट फर रहा है । 


रो 


झप तक शानेर्चर महाराज की घानश्यरी (ग्चनाकान 
१२१२ शकफ5१२६५ हम्यी ) ही मराठी साहित्य का सवप्रथम 
प्राचीन प्रंथ मानी जातो थी, परंतु पूर्वाक्त प्रंथों में अधिकांश 
पी ग्चना शानस्वर से पूथ अतः सराठी भाषा नथा साहित्य 
पे घहय फे लिए इनका मद्ृर्य अत्यधिक है। ध्यायद्रारिक 
में भी सानमायी यूहम्ध शर्बीर तथा कचब्यपरायगा थे । इन्द्रेनि 
प्रमाय जैसे यवमश्थान देश में 'अ््टिसा का प्रचार किया; फाधुस 
या, मिसका पहला पन्नागी नागेंट्रमुनि सीज- 
तय आद्ग था; ग्गस गहाराष्ट्र में मी मयमांस 
पतन सिया | इन्दनि रा छ नी, कादस समझ सरादों 


३ | 
सात प्र प्रभार क्या | दाल मम्मद का प्रधान वियारदास, 


सारन गाय होना मे टाटा ने मसरादा 
हे हर 
का ब्क कई हक ज्क ह 
हा घमनभाए धिसन गा पर | इसायो था) छाए भा तार से 
न न जौँक ० हा 
पटल मे इंदाबाता सानमावः ४, ४ीाी आग राम मे मानमाया 
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प्र'थों का प्रकाशन भी कर रहे हैं। इस मत के महंत लोग भो 
सत्र अपने धर्मग्र थों को, जिनकी विपुल् संझ्या आज भी मराठी 
भापा सें विद्यमान है, प्रकाशित करने की ओर अग्रसर दीखते 
हैं। यह मराठी साहित्य के लिए शुम अवसर है" । 
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१ द्रएव्य देशपांडे का लेख; मददराष्ट्रीय ज्ञानकोश भाग ध्८। 


ब्ध्ध भागवत संप्रदाय 
२ 
वारकरी पंथ 


मद्दाराष्ट्र में भागवत घर्म का विपुल् प्रचार है। समग्र महा- 
राष्ट्र देश का यही मान्य घमं है। महाराष्ट्र का भागवत घमम जो 
वारकरी पंथ के नाम से प्रसिद्ध है पूण रूप से वदिक है। अपनी 
विशिष्टताओं से मणिहत दो कर यह सम्प्रदाय वहीं जन्मा, वहीं 
पूनपा, वहीं इसने अपनी शाग्वाण्नों का विस्तार किया और 'झाज 
भी पूरे देश भर में यह अपनी शीतल स्निग्ध छाया में हज़ारों 
नग्नारियों को विश्वाम देता हुआ उन्हें संसार के शाप तथा 
ताप से मुक्त कर रद्दा है। समस्त मद्दाराष्ट्रीय संत इसी मत के 

अनुयायी थे । 


(क) 


महाराष्ट्र का यद सागवत संप्रदाय पंदृरपुर नामफ प्रसिद्ध नीथ 
ग्याल से संदद्ा | । यहीं पर इट के अपर खाल विटन ऊी 
पी मूर्ति है, सथा इसके यगल में सक्मिगी जी की मूर्ति? जो 
यहां रंग साई के साम से प्रसिद ४। बिद्ठल फृष्ानंट्र के 
याहमूप £। आपाद डी शुर्य एशादशी तथा कातिक की शुकल्ता 
एकादशी सिट्ठल के मासर भण्ठ मगयान की भध्य सूरति के दशन 
से ऋपन इनम तथा हीयन को सहझूस सयमाने छे किये साख में 
एस से दम दो बार परादगपर झी यात्रा दिया करने £। दस 
साया हा नाम यारी और इस परय यात्रा के छग्म याह्एोंषा 
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ए वाग्दरओ |टैसी काग्ग यद पेय यारद। £ साम मे 
पॉयड़ है । 


मकर पृ 


मदहराषट्र का पैष्णुव पंथ पद 


सुनते हैं कि प्राचीनकाल में मद्दाराष्ट्र में “पुएडरीक” नामक 
एक बड़े महात्मा हो गये हैं जो पणढरपुर में ही तपस्या फरते थे । 
उत्तकी भक्ति से प्रसन्न होकर जब भगवान्‌ श्यामसुदर घालक 
का सनोरम रूप घारण कर उनके सामने उपस्थित हुए तब भक्त 
ने उनके बैठने के लिए सामने पड़ी हुई इट रख दी। उसी ईट 
पर भगवान्‌ घालकृष्ण खड़े हो गये आर वह मूर्ति उसी बांकी 
मांफी के साथ आज़ भी खड़ी है। शंकराचाय ने पाण्डु-रहाष्टक 
में इनकी स्तुति करते हुये इसी घटना की ओर संकेत किया है । 


महायोग-पीठझे.. तंटे भीमरण्यां 
वरं पुण्ठरोकाय दातु' मुनोन्‍्द्रः । 
समागत्य तिएन्तमानन्दकन्दं 
परप्रद्म-लिम" भजे पाण्ठुरद्ष्म ॥ 


भक्तपचर ज्ञानदेवने भी विद्धलनाथकी बड़ी द्वी मनोरम स्तुति 
अपनी ज्ञानेश्वरी में की हे-- 


जय जय देव निर्मल | निजजनालिलमंगल ॥ 


जन्म जरा जलद जाल । प्रभंजन ॥ १॥ 
जय जय देव प्रवल । विदलितामइझल - कुल | 
निगसागस दुम फल | फल प्रद ॥२॥ 
जय जय देव निश्चल । चलित चित्तपान तुन्दिल । 
,जगदुन्मीलना-विरल ॥ केलि -> प्रिय ॥रे॥। 
जय जय देव निष्फल । स्फुरदमन्दानंद. बहल ॥ 
नित्य निरस्ताखिलमल । मूलभूत ॥४॥॥ 


चालकृष्णरूपी विद्ल्‍ल को तुलसी बहुत द्वी प्यारी है। 
अत; भक्त लोग गले में तुलसी की माला डालकर पूर्वोक्त एका- 


भ्द्द भागवत संप्रदाय 
र्‌ 


वारकरी पंथ 


भद्दाराष्ट्र में मागवत घम का विपुत्न प्रचार है। समग्र महा- 
राष्ट्र देश का यददी मान्य घर्स है। महाराष्ट्र का भागवत धर्म जो 
वारकरी पंथ के नाम से प्रसिद्ध है पूरे रूप से वंदिक है। अपनी 
विशिष्टताओं से मणिडित दो कर यह सम्प्रदाय वहीं जन्मा, वहीं 
पूनपा, वहीं इसने अपनी शाखाओं का विस्तार किया और आज 
भी पूरे देश भर में यह अपनी शीतल स्तिग्ध छाया में हजारों 
नर-नारियों को विश्राम देता हुआ उन्हें संखार के शाप वथा 
ताप से मुक्त कर रहा है। समरत महदाराष्ट्रीय संत इसी मत के 
अनुयायी थे । 


(के) 


सहाराष्ट्र का यह भागवत संप्रदाय पंदूरपुर नामक अ्रसिद्ध तीथ 
स्थज्ञ से संबद्ध दै। यहीं पर इंट के ऊपर खड़े विद्ठल जी 
की मूर्ति है, तथा उसके बगल में रुक्मिणी जी की मूर्ति है जो 
यहाँ रुखू माई के नाम से प्रसिद्ध हैं। विट्ठल कृष्णचंद्र के 
बालरूप हैं । आपाद की शुक्ता एकादशी तथा कातिक की शुक्ला 
एकादशी विट्ठल्ल के भावुक भक्त भगवान्‌ की भव्य मूर्ति के दशेन 
से अपने जन्स तथा जीवन को सफल बनाने के लिये साल में 
कम से कम दो बार परदढ्वरपुर की यात्रा किया करते हैं। इस 
यात्रा का नास वारी? और इस पुण्य यात्रा के करने वालों का 
नाम हुआ वारकरी”? | इसी कारण यह्‌ पंथ वारकरी के नाम से 
प्रसिद्ध दै के 
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के आधार पर बिठोया विप्यतु का ट्री अपभ्रश है। विष्णु का 
ही प्राकृत रूप हुआ घिठु जिसमे प्रमसुचक 'ल्ष? प्रत्यय तथा 
आदरसूचक वा! प्रत्यय जोद़ने से ही क्रमशः ब्रिद्धल तथा 
विठोवा शब्द निष्पन्न होते हैं । शब्द के घात्वथ में भले ही 
मतभेद हो, परन्तु इतना तो निश्चित है कि विठोब्रा कहने से 
परढरी में ईंट पर खड़े भगवान श्रोऋष्ण का ही ध्यान होता है। 
भगवान के बगल में पास ही श्रीरुक््मिणीजी विराजमान हे 
जिनको भक्त लोग 'रखुमाई? के नाम से पुकारते है । 
चारकरी-पंथ 'मालकरी-पंथ” अथवा 'भागवत-पंथ! के नाम 
से प्रसिद्ध है। वारकरी का मुख्य बाहरी चिन्ह है तुलसी की 
माला का धारण । जिस प्रकार बिना यज्ञोपबीत के श्राद्मण की 
कल्पना असंभव दे उसी प्रकार ऋष्ण की प्रिय तुलसी की मात्ता 
बिना धारण किये क्रृष्ण-भक्त वारकरी की सत्ता असिद्ध है। 
तुलसी की माला का इस संग्रदाय में श्रत्यधिक महत्त्व द्वोने के 
कारण ही यह पंथ मालकरी भी कद्दलाता हैँ | 
वारकरी भागवत-धर्मे का पूर्ण अनुयायी है । इसका पांचरात्र 
सिद्धांत के साथ स्पष्ट भेद होने पर भी चिट्ठत्त की उपासना तथा 
भक्ति की मुख्यता के कारण यह निस्संदेह भागवत-घर्म है। 
वारकरी-पंथ चतुब्यूद के सिद्धांत को बिलकुल ही नहीं मानता। 
अद्वत ज्ञान के साथ भक्ति का मंजुल संमिल्नन वारकरी-पंथ का 
' वेशिप्व्य है । इस पंथ के उपास्य देवता श्री पांडरंग हैं जो श्री 
्ण के दी वाल-रूप माने जाते हैं ओर इसी लिए पण्ढरपुर 
दक्षिण द्वारिका के नांम से प्रसिद्ध है-- 
पावन पांडरंगछ्तिति । जे कां दक्षिण द्वारावती | 
जेथ बिराजे श्री विद्वलमूर्ति | नामें गजती पंढरी ॥ 


| « ४६<. ( श्री एकनाथ भागवत २९॥ २४३ ) 


पूछ० “ भागवत संप्रदाय 


दशी को ज्ञाखों की संख्या में विद्चलजी के मधुर दशन के लिये 
उपस्थित होते हैं, ओर जब उनके भक्तिकलित कण्ठ. से 'पुएडरीक 
बरदे हरि विद्ठुल' मंत्र की सान्द्रमन्द्र-ध्वनि गगनमंडल को सेदनः 
करती हुई सिकलती है तब दृश्य शब्दों में वर्णन करते 
योग्य नहीं होता । उस समय प्रतीत होता है. कि धार्मिकता की 
बाढ़ू- आ गयी हो । भक्तजनों के मनोमयूर नाचने लगते हैं। 
आनन्द की सरिता उमड़ पड़ती है। हरिशयनी ( आपाढ़ी ) 
एकादशी की वारी में सबसे अधिक भीढ़ दशनार्थियों की होती 
है। तीन लाख से भी ऊपर भक्तजन एकत्र होकर भगवान का 
दर्शन करते हैं। इस दृश्य की मानसिक कल्पना भी वारकरी 
संतों के व्यापक प्रभाव को आज भी बतलाने में समथ दो 
सकती है। 


बिल शब्द की व्युत्पत्ति 


भगवान्‌ विष्यु विद्ठल या विठोबा के नाम से महाराष्ट्र में 
प्रसिद्ध हैं। इस शब्दं की व्युत्पत्ति पंडितों ने नाना प्रकार से की 
है। धमसिंघु के लेखक काशीनाथ पाध्य के अनुसार इस शब्द की 
व्युत्पत्ति हैः--विदा ज्ञानेन ठान्‌ शुन्यान्‌ लाति गृह्माति इति विद्ठलः 
अर्थात्‌ ज्ञानशून्य भोलेमाले अज्ञ जनों को जो अपनाते हैं वही 
विट्ल हैं । तुकाराम के अनुसार गरुड़ वाहन द्ोने के कारण ही 
विष्णु विठोबा नाम से प्रख्यात हुए ( वि पक्षी, गरुड़; ठोचा ८ 
वाहन ८ गरुड़ वाहन ) इसके समर्थन सें तुकारामजी के अभक्ञ 
का यह चरण हैः--वीचा केला ठावा। म्होणोनि नांव विठोबा ॥ 
कोई विद्वान विट्ठुल को विठस्थल का अपभ्रंश रूप मानते हैं। 
विटस्थल का अथ हैं इंट पर खड़ा होनेवाल्ा परंतु भाषाविज्ञान 
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के आधार पर बिठोवा विप्सु का ही अपभ्रश है। बिप्यु का 
हो प्राकत रूप हुआ विट् जिसमे प्रममुचक '्ष? प्रत्यय तथा 
आदरसूचक वा? प्रत्यय जोड़ने से ही क्रमशः बविद्धल तथा 
विठोबा शब्द निष्पन्न दोते हैं। शब्द के धात्वर्थ में भले ही 
मतसभेद हो, परन्तु इतना तो निश्चित है कि बिठोब्रा कहने से 
पण्ढरी में ६ ट पर ग्वड़े भगवान श्रोक्रष्ण का ही ध्यान होता है| 
भगवान के बगल में पास द्वी श्रीसक्मियोज्ञी विराजमान हैं 
जिनको भक्त लोग 'रखूमाई” के नाम से पुकारते हैँ 
बारकरी-पंथ 'मालकरी-पंथ” अथवा 'भागवत-पंथ' के नास 
से प्रसिद्ध है। चारकरी का मुख्य बाहरी चिन्ह है तुलसी की 
माला का धारण । जिस प्रकार बिना यक्ञोपवीत के ब्राह्मण की 
कल्पना असंभव है उसी प्रकार कृष्ण की प्रिय तुलसी की माता 
बिना धारण किये कृष्ण-भक्त वारकरी की सत्ता असिद्ध है। 
तुलसी की माला का इस संप्रदाय 'में अत्यधिक महत्त्व होने के 
कारण ही यह पंथ मालकरी भी कहलाता है | 
वारकरी भागवत-धर्मे का पूर्ण अनुयायी है। इसका पांचरात्र 
त के साथ स्पष्ट भेद होने पर भी विद्चल की उपासना तथा 
भक्ति की मुख्यता के कारण यह्‌ निस्‍संरेह भागवत-धम है। 
वारकरी-पंथ चतुच्यूह के सिद्धांत को बिलकुल द्वी नहीं मानता। 
अद्वत ज्ञान के साथ भक्ति का मंजुल संसिलन वारकरी-पंथ का 
' वशिप्य्य दे । इस पंथ के उपास्य देवता श्री पांडरंग हैं. जो श्री 
कृष्ण के दी चाल-रूप माने जाते हैं ओर इसी लिए पण्ढरपुर 
दक्षिण द्वारिका के नांम से प्रसिद्ध है--., 
पावन पांडुरंगक्तिति | जे कां दक्षिण द्वारावती। 
जेथ बिराजे श्री विदलमूर्ति | नाम गजती पंढरो ॥ 


' | ( श्री एकनाथ भागवत २९। २४३ ) 


पू७छर भागवत संप्रदाय 


इस पंथ के मान्य ग्रथ हैं भागवत और भ्रगवदूगीता। 
भागवत के एकादश स्कंध के ऊपर श्री एकनाथ ने ओबी 
छुंदोवद्ध मराठी टीका लिखी है। वह नाथ भागवत के नाम 
से प्रसिद्ध है । इस ग्रथ की पूर्ण मान्यता इस संप्रदाय में है। 
यह संप्रदाय अपना आदश यही मानता है कि अपने स्त्री, .पुन्र, 
घरबार, यहाँ तक कि अपने प्रिय प्राणों को भी भगवान्‌ के 
चरणारविंद में अपण कर दे तथा भगवान्‌ के साम का कीतेन 
करता हुआ अपने जीवन को बितावे*। भागवत-धर्म का भी 
यही पूर्ण लक्ष्य है। अतः वारकरी सत को भागवत-संप्रदाय के 
अंतर्गत मानना नितांत उपयुक्त है। 0 मम 


(ख) 
पंथ का उदय 


इस संप्रदाय का उदय कब हुआ, इस विषय में विद्वानों के 
भिन्न भिन्न सत हैं। साधारण विद्वानों की यह मान्यता है कि 
ज्ञानदेव ने तेरहवीं शताब्दी में इस पंथ का आरंभ किया। यह 
सिद्धांत ठीक नहीं, क्योंकि यह संभवतः बहिणा बाई नामक 
तुकाराम की शिष्याके एक प्रसिद्ध श्रभंग के ऊपर आधारित है-- 

संत कृपा काली । इमारत फला अआली || १ ॥ 

ज्ञानदेवें रचिला पाया । रचियेलें देवालय ॥ २ | 

नासा तयाचा किंकर | तेणें केला हा विस्तार ॥ हे ॥ 


१--दारासुतण्हप्राण, करावें भगवंतासी अपण । 
है भागवतघमे पूर्ण, मुख्यत्वें मजन या नांव ॥ 
[ नाथ-मागवत २।२६१ ] 


मद्ाराट्र का वैष्णव पंथ पूछरे 


जनादन पुकनाय । ध्वज उमारिला भागवत ॥ ४ ॥ 
भजन करा सावकाश । तुका माला से कलश ॥ ५ ॥ 


इस अभंग में बारकरी मंदिर के निर्माण का बड़ा ही 
आलंकारिक वर्णन है जो इतिहास की प्रसिद्ध घटनाओं से विरोध 
नदी खाता । परंतु यहाँ ज्ञानदेव के द्वारा पाया रखने का मतलब 
यह नहीं है कि उन्होंने ही इस मत का प्रारंभ किया। सच्ची 
बात तो यह है कि ज्ञानदेव के पूे दी इस संप्रदाय के भष्त 
लोगों की सत्ता थी परंतु ये इधर उघर बिखरे हुए थे। इन सबों 
को एक सूत्र में संगठित कर पंथ को सुव्यवस्था देने का श्लाघनीय 
उ््योग ज्ञानेश्वर ने किया और इसीलिए वे इस संप्रदाय के- 
मान्य आचाय हैं । 

पुण्डलीक भक्त के काज्न का अभी तक ठीक निर्णय नहीं हो 
सका जिससे इस पंथ के उद्गम का काल निश्चित रूप से नहीं 
कहा जा सकता | इतना तो निश्चित है कि पण्ट्रपुर में बिद्ठल 
जी के आविर्भाव का संबंध भक्त पुण्डक्ीक से है। जिस प्रकार 
प्रद्वाद के लिए भगवान्‌ ने नरसिंह का रूप धारण किया, उद्ी 
प्रकार पित्ृभक्त पुंडल्लीकके लिए द्वारिकाधौश श्रीकृष्णने विद्चल का 
रूप धारण किया" । इस घटना का प्रत्यक्ष प्रमाण वारकरी, भक्तों 
के शांति चाक्य से भी लगता है। ये भक्त विद्वल की यात्रा 
करते समय 'पुंडलीक वरदा हरिविद्वल! का जय घोध करते हैं। 


१ पुंडलीकाच्या भावार्या। गोकुलीहुनी जाला येता। 
निज प्रेम मक्ति भक्तां । ध्या ज्या श्रातां म्हणतसे ॥ 
( श्री ज्ञानदेव श्रभंग श्य८ सकल संतगाया ) 


घछर भागवत संप्रदाय 


इस पंथ के मान्य ग्रथ हैं. भागवत और भगवदूगीता। 
भागवत के एकादश स्कंध के ऊपर श्री एकनाथ ने ओबी 
छुंदोबद्ध मराठी टीका लिखी है। वह नाथ भागवत के नाम 
से प्रसिद्ध है। इस प्रथ की पूरे मान्यता इस संप्रदाय भें है। 
यह संप्रदाय अपना आदश यही मानता है कि अपने ख्री, .पुत्न, 
घरबार, यहाँ तक॒ कि अपने प्रिय प्राणों को भी भगवान्‌ के 
चरणारचिंद में अपेण कर दे तथा भगवान्‌ के नाम का कीतेन 
करता हुआ अपने जीवन को बितावे"। भागवव-धर्म का भी 
यही पूर्ण लक्ष्य है। अतः वारकरी मत को भागवत-संप्रदाय के 
अंतर्गत मानना नितांत उपयुक्त है। 


(ख) 
पंथ का उदय 


इस संप्रदाय का उदय कब हुआ, इस विषय में विद्वानों के 
भिन्न भिन्न मत हैं। साधारण विद्वानों की यह मान्यता है कि 
ज्ञानदेव ने तेरहर्वी शताब्दी में इस पंथ का आरंभ किया। यह 
सिद्धांत ठीक नहीं, क्योंकि यह संभवतः बहद्धिणा बाई नामक 
तुकारास की शिष्याके एक प्रसिद्ध श्रमंग के ऊपर आधारित है-- 

संत कृपा भाली। इमारत फला आली ॥ १ ॥ 

ज्ञानदेवं रचिला पाया | रचियेलें देवालय ॥ २ ॥ 

नामा तयाचा किंकर। तेणें केला हा विस्तार ॥ हे ॥ 





१--दारासुतण्हप्राण, करावें भगवंतासी अपण । 
है भागवतघर्म पूर्ण, मुख्यत्वें भजन या नांव ॥ 
[ नाथ-मायवत २२६१ ] 


जननी लर 


मद्ाराष्ट्र का वैष्णव पंथ ५७३ 


जनादेन एकनाथ । ध्वज उभारिला भागवत ता ४॥ 
भजन करा सावकाश । तुका काला से कलश ॥ ५. ॥ 


इस अभंग में बारकरी मंदिर के निर्माण का बढ़ा ही 
आलंकारिक वर्णन है जो इतिहास की प्रसिद्ध घटनाओं से विरोध 
नही खाता । परंतु यहाँ ज्ञानदिव के द्वारा पाया रखने का मतलब 
यह नहीं है कि उन्होंने दी इस मत का प्रारंभ किया। सच्ची 
बात तो यह है कि ज्ञानदेव के पू्वे द्वी इस संप्रदाय फे भष्त 
लोगों की सत्ता थी परंतु ये इधर उधर बिखरे हुए थे। इन सर्वों 
को एक सूत्र में संगठित कर पंथ को सुव्यवस्था देने का श्लाघनीय 
उद्योग ज्ञानेश्वर ने किया और इसीलिए वे इस संप्रदाय के 
मान्य आचाय हैं । 

पुण्डलीक भक्त के काल का अभी तक ठीक निरणेय नहीं हो 
सका जिससे इस पंथ के उद्गम का काल निश्चित रूप से नहीं 
कहा जा सकता | इतना तो निश्चित है कि परण्दूरपुर में बिह्ुल 
जी के आविर्भाव का संबंध भक्त पुण्डज्ञीक से है। जिस प्रकार 
प्रद्वाद के ज्ि० भगवान्‌ ने नरसिंह का रूप धारण किया, उसी 
प्रकार पिठभक्त पुंडल्ीकके लिए द्वारिकाधीौश श्रीकृष्णने विद्चल का 
रूप धारण किया" । इस घटना का प्रत्यक्ष प्रमाण वारकरी, भक्तों 
के शांति वाक्य से भी लगता दै। ये भक्त विट्ठल की यात्रा 
करते समय 'पुंडलीक बरदा हरिविद्वल! का जय घोध करते है । 


१ पुंडलीकाच्या भावार्था | गोकुलीहुनी जाला येता | 
निज प्रेम मक्ति भक्तां । ध्या ज्या आतां म्हणतसे ॥ 
( श्री श्ञानदेव अभंग १८४ सकल संतगाया ) 


पूछ भागवत संप्रदाय + 


ज्ञनेश्वरी में श्री ज्ञानेश्वर जी ने विद्वलजी की मूर्ति की ओर 
स्पष्ट संकेत किया है। विद्ल्त जी के सरतक के ,ऊपर शिवलिंग 
विद्यमान है, इस बात का उल्लेख उन्होंने स्पष्ट शब्दों में किया 
है* । इतना तो निश्चित है कि ज्ञानेश्वर से भी पूर्व उनके जन्‍्म- 
स्थान शञआलंदी में विद्चल्न-भक्ति का बहुत प्रचार था ॥ हरिहरेंद्र 
स्वामी के मठ में १२०६ ई० का एक शिलालेख है जो श्ञानेश्वर के 
जन्म से लगभग ७० वष पूव का है। यहाँ समाधि के ऊपर 
विद्वल और रुक्मिणी दोनों की मूर्तियाँ पत्थर पर खुदी हुई हैं । 
विह्ल्न संत्रदाय का यह सबसे प्राचीन निर्देश है जिससे पता 
चलता है कि ज्ञानदेव के जन्म-स्थान आलंदी में विद्धल् की उपा 
सना तथा भक्ति का विपुल्ष प्रचार था। इस प्रकार हम कह 
सकते हैं कि बारह श॒वक में अथात्‌ ज्ानेश्वर के जन्म से एक सौ 
चष पूव इस सत का उदय महाराष्ट्र में हो चुका था । 

पांडुरंग की उपासना से इस संप्रदाय का इतना अधिक संबंध 
है कि उसके द्वारा मत के आविर्भाव-काल का निर्णय भत्ती-भाँति 
किया जा सकता है। परंतु अभी तक पांडुरंग के आविर्भाव-काल 
काही निश्चय नहीं हुआ है। अवश्य ही शंकराचाय ने अपने 
पांडुरंगाष्टक स्वोन्न में पुण्डरीक के लिए पांडरंग के आविर्भाव का 
संकेत किया दै* । यदि यह स्तोत्र आद्य शंकराचाये की रचना 
दो तो पांडुरंग का आविर्भाव सप्तम शत्तक से पूष माना जा 
सकता है। परंतु इस स्तोत्र के आदि शंकराचाय की कृति होने 





१ शानेश्वरी श्रध्याय १२ पद्म २१४-२१८. 
२ महायोगपीठे तटे भीमरथ्यां वर पुण्डरीकाय दाद मुनीस्दे: । 
समागत्य तिग्रन्तमानंदकंद पंरजह्मलिंग भजे . पांडुरंगम्‌ ॥ 
- --( पाण्डरंगापष्टक ) 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंय प७५ 


में आलोचकों को श्रभी तक संदेह बना हुआ है। सन्‌ १२४६ ई० 
के एक ताम्रलेख से पता चलता है कि देवगिरि के यादववंशी 
नरेश 'कृष्ण' के सेनापति ने चेलगाँत जिले के अंतर्गत पवित्रस्थान 
'पौण्डरीकः ज्षेत्रको दान दिया था। इस क्षेत्रकी स्थिति भीमरथी 
नदी की तीर पर बतलाई गई है जिससे वतेमान समय में 
भोमनदो पर बसे हुए पंढरपुर का एकीकरण इस स्थान से किया 
जाता है। 'पॉडरीक शब्द को पुएडरीफ से वना हुआ मान कर 
उस भक्त शिरोमणि का समय तेरहवीं शताब्दी के पूर्व ही सम- 
मना चाहिये । 

ऐसी परिस्थितियों में जब न तो भ्रक्तवर पुण्डरीक का दी 
काल निश्चयरूप से निर्णीत हो सका है, और न पांडुरंग के ही 
आविर्भाव का परिचय हमें प्राप्त हे तव हम यही कह सकते हें कि 
लगभग हजार वपं से वारकरी संप्रदाय का प्रचलन महाराष्ट्र में 
है तथा तबसे कार्तिक और आपाढ़ की शुक्ला एकादशी को 
वारकरी भक्त श्री विद्चल की यात्रा भक्तिनिए हृदय से करते आते 
हैं। इससे अधिक निम्चयात्मक रूप से इस मत के आविर्भाव के 
विपय में कुछ नहीं कहा जा सकता । 


हे (ग) ह् 
संग्रदाय का अभ्युदय 


चारकरी संप्रदाय की उत्पत्ति तथा पंठरपुर में श्री विद्चल्ल की 
उपासना तो १३ शत्तक से अर्थात्त ज्ञानदेव महाराज के समय से 
प्राचीन है; इसका निर्शेय ऐतिहासिक साधनों द्वारा ऊपर किया 


गया है। परंतु इस संप्रदाय को व्यवस्थित, सुगठित तथा ह 


अतिष्ठित करने का श्रेय श्री ज्ञानदेवज्ी को है। कृष्णभक्ति के 


६. 


५१७६ भागवत संप्रदाय 


प्रचार के निमित्त ज्ञानदेव ने अपने भ्राता निवृत्तिनाथ तथा सोपान 
देव तथा भगिनी मुक्ताबाई के सहयोग से जो महनीय फाय 
संपादित किया. उसके. कारण आज भी महाराष्ट्र प्रांत में अक्वेतवाद 
के साथ क्ृष्णभक्ति करा: सनोरम सामंज्॒स्य- प्रस्तुत दीखता है । 
प्रसिद्धि है किइनके पिता? विट्ठलपंत संन्‍्यासधर्म में दीक्षित हो 
गये, परंतु अपने. गुरु रामानंद 'स्वामी- के बरदान-प्रयुक्त .अत्या- 
ग्रह: से फिर संसार में. प्रवृत्त छुए.। इन्हों की पूर्वोक्त चार संतानें 
। निवुत्तितनाथ का जन्म .सं० १३३० में, ज्ञानेश्वर. महाराज का 
सं० १३३२ में, सोपानदेव का सं० १३३४ में तथा मुक्ताबाई का 
सं० १३३६ में हुआ था। इन चारों पुरुषों को चतुर्विध मोक्ष 
अथवा ' चतुर्विधः पुरुषार्थ: का द्वी अवतार सानना नन्‍्यायसंगत 
होगा । :'इन'लोगों'की गुरुपरंपरा नाथ-संप्रदाय के: आचार्यों से 
संबद्ध मानी जाती है | गारखंनाथ के शिष्य गेनींनाथ- ने निवृत्ति 
नाथ को स्वयं कऋष्णभंक्ति की दीक्षा दी थी ओर निवृत्ति ने फिर 
अपने दोनों :अनुजों तथा भगिनी को स्वयं दीक्षा देकर :अध्यात्म- 
मांग; का: पथिक बनाया था। निवृक्तिताथ का. कथ्थव है।-- 
प्राणियों का उद्धार जो कुछ है चह सब श्रीधर है। वह कर्म- 
सद्दित त्रह्म साज्षात्‌ श्री ऋष्णमूर्ति है। वह रूप इस- भूमंडल पर 
सचमुच' पांडुरंग रूप हे जो ' पुएंडल्लीक के निर्धार से यहाँ 
खड़ा है | 


निवृत्ति की शिक्षा में योग के साथ भक्ति का म॑जुल 
मिश्रण था ।, संन्‍्यासी की संतान होने के कारण -इंन चोरों को 


है हे. हों 28 #4+ 


ड-+--+-.तहतहत#... | 





१ प्राणिया उद्धार सब हा श्रीवर | ब्रह्म हें साचार कृष्णमूर्ती | 
तें रूप भीवर पाण्डुरंग खरे | पुणडलीक निर्घारे उमे असे ॥ 
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महाराष्ट्र संत शानेभ्वरजी 


मद्दाराष्ट्र का वैष्णव पंथ चूछ७ 


ब्राह्मणों के हाथ तिरस्कार और 'अनादर सहना पढ़ा था, परंतु 
ज्ञानरेव अलौकिक सहज सिद्ध योगी थे। पेठण के ब्राह्मणों फे 
आश्वय की सीमा न रद्दी, जब उन लोगों ने भेसे के मुद् से 
ज्ञिस पर ज्ञानदेव ने अपना हाथ रख दिया था, ऋषक, यज्जु और 
साम के मंत्रों को विधिवत्‌ उच्चारित होते सुना । तब इनकी अलो 
किऋकता का पत) लोगों को चला और वे इसके वास्तव रूप से 
परिचित हो गये | इनकी प्रसिद्धि श्वनी बढ़ी कि उस समय के 
यशस्वी योगी चांगदेव को अपनी द्वार मान कर क्षानेश्वर के शरण 
आती पढ़ी । २२ वर्ष की अवस्था में इन्होंने जीवित समाधि ली 
खोर उसके एक साल के भीवर दी इनके भाई तथा बहिन भी 
एक एक करके इस धराधाम से चल्त गये । 


इनके ये प्रथ प्रसिद्ध दैं--( १) भावएथंदीपिका-गीता की 
नितांत मोलिक ओबी छंद में निवद्ध व्याख्या जो ज्षानेश्वरी? के 
नाम से प्रसिद्ध है। ऐसी सुंदर गृहार्थ-संपत्न आध्यात्मिक व्याख्या 
की रचना अपने उम्र के १४ वें वष में द्वी उन्होंने को ( शक्क 
१२१२ )। (३२) अम्ृतातुभच--अध्यात्म के सुंदर उपदेश । 
(३ ) हरिपाठ (४ ) चांगदेव पासप्टी--चांगदेव को दिये गये 
उपदेशों का विवरण | (४) योगबासिए्ठ टीका (६) इत्तर 
अमंग | इन में अभंगों की भाषा अपेक्षाकृत सरत्त है| ज्ञानेश्वरी 
मराठी साहित्य के आरंभिक युग का महनीय अंथ है जिसमें 
क्रमनीय उपमा तथा रमणीय रूपकों के द्वारा अध्यात्म के तत्वों 
का बोधगम्य विवरण प्रस्तुत किया गया है। इस प्रकार २२ 
वर्षों की अल्प आयु में अद्भुव सिद्धि दिखाने वाले व्यक्ति को 
यदि संत लोग विष्यु का ग्यारह॒वाँ अवत्तार मानते हैं, तो फ्या 
आश्चय ? 
३७ 


पथ भागवत संप्रदाय 


(२) नामदेव ज्ञानेश्वर के ही समक्नालीन थे और अपनी भक्ति- 
भाधना के कारण अपने समय में द्वी महाराष्ट्र के बाहर भी पर्याप्त 
रूप से विख्यात हो चुके थे | इनके पिता का नाम दामा सेठ था । 
ओर इनकी परंपरा से दर्जी की वृत्ति थी। अधिकतर पण्ढ्रपुर 
में ही विठोवा की उपासना करते हुए दिन बिताते थे। इनका 
परिवार भी बड़ा लंबा चोड़ा था परंतु गृह में आसक्ति इनकी 
कभी नहीं हुई | परढरपुर में ही ज्ञानदेव के साथ इनका मिलन 
हुआ ओर दोनों में खूब गाढ़ी मेत्री हुई | ज्ञानदेव की समाधि 
के अनंतर नामदेव तीथयान्रा के लिये उत्तर भारत में आये 
ओर मथुरा बूंदावन में भगवान्‌ श्री कृष्ण के लीला-स्थलों का 
दर्शन कर ये पंजाब की ओर निकल गये और पंजाब में इन्होंने 
भगवज्नास का खूब प्रचार किया | गुरु ग्रंथ साहब में इसके ६० 
से भी अधिक पद में संग्रहीत मिलते हैं। मद्दाराष्ट्र में इनके 
मनोहर अभंग जेपते सत्र प्रिय हुये उसी प्रकार पंजाब में भी 
उनकी मधुर बानियाँ गायी जाने लगीं | 


सामदेव ने मरी हयी गाय को जिलाया था इस प्रसद्भ का 
चड़ा सुंदर वर्णन भ्ंथ-साहब में उपलब्ध होता है; | नामदेव १८ 
चर्ष तक पंजाच में रद्दे और पीछे पण्ढरपुर लौट आये शोर 
यहीं बिद्डल मंदिर के द्वार की सीढ़ी पर अस्सी वर्ण की 
दीघ उम्र में इन्होंने सं० १९०७ वि० ( १३५० ई० ) में अपना 
शरीर त्यागा | नामदेव के पदों से उनके हृदय की शुद्धता, दीनता, 
आत्मसमपंण की भावना भल्ती भाँति प्रकट होती है । इन्होंने 
भक्ति के राज्य में जाति पांति का कोई भी बंधन नहीं माना। 
सगुण भक्ति के साथ साथ निगुण भक्ति के शआद्य प्रवतेक द्वोने 
का श्रेय नामदेव को ही दिया जाता है। इस विपय में इनकी 


महाराष्ट्र का वैष्णव पंय रा] 


तुलना कबीरदास जी के साथ की जा सकती दै। कचीर की 
बानियों के समान दी नामदेव के अभंग महद्दाराष्ट्र जनता में भक्ति 
तथा ज्ञान के प्रचारक हैं. तथा दुम्भ और वनावटी घार्मिक 'आडं- 
बर के कद्दर विरोधी दे। इन्होंने हिंदी में भी विशेष कविता 
की है | नाभादास जी ने इनके अलौकिक घरित्र का वर्णन इन 
छुप्पय में क्रिया है-- 


याल दसा विद्लन पान जाके पय पीयो 
मतक गऊ जिवाय परचो श्रसुरनि को दीयो 
सेन सलिल ते काढि पहिले जैसी ही होती 
देवल उलटो देखि सकुधि रहे सबहि सोती 
पेंदरिनाय कृति अज्ुगत्यी छ्ानि सुकर छाई दासकी 
नामदेव प्रतिशा निवंही “्यों श्रेता नरहरिदास की ॥| 


ज्ञानेश्वर--नामदेव का युग महाराष्ट्र के भागवत संप्रदाय के 
इतिहास में स्वर्णयुग माना जाता दै। इस युग में समग्न प्रदेश 
द्वात्त भक्ति की भावना से ओतमप्रोत हो गया। भक्ति का व्यापक 
प्रभाव समाज के निम्ततम स्तर से लेकर उच्चतम स्तर तक सर्ेत्र 
जा गरूक हो रहा था | जिस प्रकार त्राह्मण-कुल में भगवद-भक्तों 
का जन्म हुआ उसी भ्रकार महार जैसे कुक्ष में भी भक्ति से 
समुज्ज्वल द्व्य आत्माओं का आविर्भाव सम्पन्न हुआ। पुरुषों 
में द्वी नहीं, प्रत्युत त्री जाति में भी भक्त आत्माश्रों का प्रादुर्भाव 
हुआ | प्रतीत होता था कि भक्ति के इस उत्धान-काल में भगवान्‌ 
ने अपनी विभूतियों का वितरण समाज के हित साधन के लिए 
'समभाव से कर रखा है। विसोवा खेचर .जेसे योगी, गोरा 
कुम्द्ाार, सांवता माली, चोखा मेला ( महार ), सेना नाई, नरहरि 


पू८० भागवत संप्रदाय 


सोनार जैसे त्राह्मणेतर संत, जनाबाई जैसी भक्त दासी, कान्‍्हू- 
पात्रा जैसी वेश्या, सखूबाई जैसी साध्वी का ऋअध्युद्य तथा 
पवित्र चरित्र किसी भी आलोचक को इस निष्कष पर पहुँचाये 
बिना नहीं रद्द सकता कि इस युग के महाराष्ट्र के वातावरण में 
ही भगवान की दिव्यकला भक्ति के रूप में सर्वत्र द्योतित 
हो रही थी । 


एकनाथ 


इस युग के ज्ृगभग सौ वप के अनंतर महाराष्ट्र भागवत 
धर्म के ऊपर अपनी दिव्य पताका फहरानेवाले भक्तराज 
श्री एकनाथ महाराज का उदय हुआ । इनका जन्म सं० १४६० 
वि० ( १५३३ ई० ) के आसपास हुआ था। मूलनक्षत्र में जन्म 
लेने के कारण इनके माता-पिता जनमते ही मर गये । 


इनका जन्म एक छद्ात्त वष्णव ब्राह्मण कुल में हुआ था 
जहाँ विट्ठल भक्ति की परंपरा जागरूक रूप से विद्यमान थी। 
इनके प्रपितामह भानुदास अपने समय के एक बड़े भारी वेष्णव 
संत थे। इन्हों ने विद्चल जी की मूर्ति का पुनरुद्धार कर वारकरी 
भक्तों के साथ बड़ा भारी उपकार किया था। कहा जाता है कि 
विजयनगर के विख्यात महाराज क्ृष्णराय एक बार विद्धल के 
दशन से इतने प्रमाचित हुए कि वे इस मूर्ति को अपनी राजघानी 
अनागोंदी ले गये और वहीं राजसी घेभव के साथ रखा । 
इधर चाग्करी भक्तों को बिना विद्चल के पंडरपुर का संदिर सूना 
लगता था। भानुदासजी ने अपनी भक्ति के प्रभाव से कृष्णराय 
को अनुकूल बनाया और ये सूर्ति को पुनः पंडरपुर ला कर भक्तों 
के बिपुल्ष यश के भाजन बने। अतः इन्हीं भानुदास के प्रपीत्र 


महाराष्ट्र का वैष्णव पंथ प्र 


एकनाथ जी के हृदय में भक्ति की तीतश्र भावना के उदय होने से 
हमें आश्रय नहीं होता । 

किसी आकाशवाणी को झुनकर ये देवगढ़ के निवासी 
जनादन स्वामी को अपना गुरु बनाने के लिए सं० १६०२ सें 
पहुँचे । जनादन स्वामी उस समय गुरु दत्तान्नय के बड़े भारी 
उपासक थे और सिद्ध पुरुष माने ज्ञाते थे। इन्हीं के संपक में 
आकर एकनाथ ने मंत्र दीक्षा ली और घोर तपस्या की । तपस्या 
में सिद्धि ज्ञाभ कर इन्द्रोंने भारत के तीथों की यात्रा की | तदननतर 
ये अपने जन्म-स्थान पेठन लोट आये और शुरु की अनह आज्ञा से 
गृहस्थ आश्रम से दीक्षित हुये । गृहस्थ के जीवन को परोपकार 
के निमित्त विताना, साधु संतों की सेवा, भगवान्‌ की पूजा अर्चा, 
भागवत तथा ज्ञानेश्वरी जैसे धर्म ग्रथों का प्रवचन-इनके नित्य 
की दिनचर्या थी। य क्षमा, त्याग, दया तथा संतोप के जीवित 
मूर्ति थे। इनके विपय में नाना प्रकार की अलोकिक घटनायें 
सुनी जाती हैं । इनका सर्वेश्र छ ग्रथ भागवत एकादश स्कंध कीं 
अति विस्तृत छुंदोमयी व्याख्या जो भक्तों में 'नाथभागवत!” के 
नाम से प्रसिद्ध है । भगवद्धक्ति के विशद्‌ विवेचन तथा भगवान्‌ 
की अलोकिक लीलाओं के वर्णन में 'नाथ भागवत्त' मराठी 
साहित्य में एक अद्वितीय ग्रंथरत्न है जिसकी प्रभा आज उत्तनी हो 
शीतल तथा अम्लान है जिस प्रकार वह उस युग में थी। इसके 
अतिरिक्त 'रक्मिणी स्वयंचर' तथा भावाथ रामायण! इनके सान्‍्य 
तथा मौलिक ग्रथ हैं जिनमें अध्यात्म पक्त में अद्ेत तथा भक्ति 
का मनारम विवेचन बड़ी ही सुबोध भाषा तथा चित्ताकपंक शैली 
में किया गया है। इस प्रकार आदशे भक्त का जीवन . विताकर 
सं० १६५६ ( १६०० इ०) में एकनाथ ने गोदावरी के तट पर 
अपना शरीर छोड़ा ।, 


पू८र भागवत संप्रदाय 


ठतुकाराम 


तुकाराम--वारकरी संप्रदाय को अपने अभंगों के द्वारा 
लोकप्रिय बनाने का समस्त श्रय श्री तुकाराम मद्दाराज को है 
जिनका जन्म एकनाथ को मृत्यु के ग्यारहर्वे सात पूनाग्रांत के 
देहू नामक ग्राम में भगवदू-भक्‍तों के एक पवित्र कुल में सं० १६६४५ 
वि० में हुआ | इनके माता पिता का नाम था--कनकाबाई ओऔर 
वोज्ञोजी । लड़कपन में ही इनकी दो शादियाँ कर दी गयी थीं । 
इनके दो भाई और भी थे, पिता ने बड़े भाई के ऊपर अपने 
व्यापार की देखरेख का भार रखा, पर उनकी असावधानी से 
सारा व्यापार चौपट द्वो गया। तुकाराम को इसके कारण से 
बहुत ही कष्ट मेलने पड़े | पारिवारिक प्रपंचोंकी आग में तुकाराम 
का वेराग्य-कंचन खरा उतरा | ग्रहदस्थी से मुख मोड़कर इन्होंने 
भगवान से नाता जोड़ा। नाथन्भागवत का पारायण 
करते ओर भगवान्‌ के नामस्मरण में अपना दिन घिताते । भक्ति 
की प्रखरता के कारण इनके मुख से अभंगों की घारा लगातार 
बहती । धार्मिक जगतू में इनके प्रभाव को देखकर रामेश्वर भट्ट 
नामक ब्राद्मण इनसे बहुत दी दप करने लगा और उसकी श्राज्ञा 
से तुकाराम ने अपने अंगों की पुस्तक को इंद्रायणी के दह्द में 
डुवा दिया । परंतु भगवतकृपा से वह पुस्तक डूबने से बच गई । 
तकाराम को पांडरंग भगवान्‌ का दिव्य दर्शन भी प्राप्त हुआ 
र इनके द्वपी रामेश्वर भट्ट भी उनकी शरण में आाए। येशद्र 
जाति के थे और ब्राह्णों को साक्षात्‌ देवता समझकर प्रणाम 
छ्िया करते थे। छुत्रपति शिवाजी भी इनके नितांत भक्त अन- 
यामी थे । शिवाजी इन्हें अपना गुरु बनाना -चादते थे। परंत 
नि ही शिवाजी को रामदास स्वामी से मंत्र दोज्षा लेने का 
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उपदेश दिया । सं० १७०६ बि० [ १६५० ई० ] में देद्दावसान हो 
गया। तुकाराम के अभंग मराठो साहित्य के रत्न हैं. तथा भक्त 
जनों के जीवनाधायक और स्फूर्तिदायक संबल हैं । 
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पूट४ भागवत संग्रदाय 


निल्लोवा राय . पिंपलनेर 
शंकर स्वामी - - कर शिझरूर 
सल्ल्ाप्पा. « « हा आलंदी 
मुकुद राज. न्क आंबे 
कान्होपात्रा . :- रस पंढरपुर 
जोगा परनंद - - ३४४ बार्शीँ 


ये सब संत महात्मा कृष्णभक्ति के प्रसारक हुए। इन में 

बड़ा-छोटा कहना अपराध है। फिर भी इन में से चार 
महात्माओं ने कऋष्ण-भक्ति के देवालय को महाराष्ट्र में बनाया 
ओर सजाया । पंथ की उत्पत्ति का पता नहीं, परंतु ज्ञानरेव 
महाराज ने इस मंदिर का पाया 'ज्षानेश्वरी? के छ्वारा खढ़ा किया; 
नामदेव ने अपने भजनों से इस का विस्तार किया; एकनाथ 
सद्दाराज ने अपने भागवत? की पताका फहराई और तुकाराम 
महाराज ने अपने अमंगों की रचना कर इस के ऊपर कलश 
स्थापन किया। तुकाराम की शिष्या बहिणाबाई ने अपने 
निम्नलिखित अरभंगों में इसी बात को कितने सरल शब्दों सें 
कहा है-- 

संत कृपा काली | 

इमारत फला आली ॥१॥ 

ज्ञानदेवे रचिला पाया । 

रचियेल देवालया ॥श॥। 

नासा तया चा किंकर । 

तेणें केला हा विस्तार ॥३॥ 





१ यह सूची प्रोफेसर शंकर धामन दंडेकर के लेख ( “महाराष्ट्रीय 
शानकोशके भाग २०, पृ० १७६ ) से यहां उद्धृत को गई है । 
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जनादन एकनाथ । 
ध्वज उभारिला मागवत ॥४॥ 
सजन करा सावकाश | 
तुका काला से कलश ॥५॥ 


वारकरी मत के चार उपसम्परदाय 


वारकरी मत के चार संप्रदाय माने जाते हैं) -- 


(१) चेतन्य, (२) सरवरूप, (३) आनंद, (४) 
प्रकाश । 


(१ ) चैतन्य--इस संप्रदाय के दो भेद हैं। पहले में 'राम 
कृष्ण हरि? यह ६ अक्षरों का मंत्र मान्य है तथा दूसरे में “डे 
नमो भगवते वासुद्देवाय” यह द्वादशाक्षर मंत्र मान्य है। श्री निलो- 
बाराय के अनुसार प्रथम चेतन्य मत के आदि प्रवर्तेक श्री महा- 
विष्णु हैं जिन्होंने हंसरूप घारण करने वाले ब्रह्मा को चतुभ्छोकी 
भागवत का उपदेश दिया। ब्रह्मा ने नारद जी को और उन्होंने 
व्यासजी को इस मत का उपदेश दिया । व्यास जी ने कृपा करके 
राघव चेतनन्‍्य नामक संत को इस मत में दीक्षित किया जिसकी 
समाधि कल्याण गुत्बर्गा के पाख आज भी विद्यमान है। इनके 
शिष्य हुए केशव चेतन्‍्य ओर आगे चलकर तुकाराम ने इस 
चैतन्य मत की शाखा को अपने उपदशों से लोकप्रिय तथा 
व्यापक बनाया । चेतन्य-मत के दूसरे उप-संप्रदाय फी गुरु परंपरा 
इस प्रकार है-- 





१ द्रष्टव्य-मदराष्ट्रीय ज्ञानकोश माग २०, पृ० १७०--७१ 


प्रष्पद्‌ मागवत संप्रदाय 
आदिनाथ 
मच्छिन्द्रनाथ 
गोरखनाथ 
गहिनीनाथ 
जा 


ज्ञानेश्वर 


यही गुरु-परंपरा ज्ञानदेव ने अपनी ज्ञानेश्वरी के अंत में 
दी है जिससे स्पष्ट है कि ज्ञानेश्वर महाराज इसी चैतन्य शाखा 
के अंतगत थे। आजकंत बहुत से बारकरी संप्रदाय चेतन्‍्य मत 
के ही अंतर्गत हैं । 


(२ ) स्वरूप सम्प्रदाय--इस संप्रदाय का मान्य मंत्र यह 
त्रयोदशाक्षर मंत्र है--श्रीराम जय राम जय जय राम | इसमें 
भी दो उपसंप्रदाय हैं“-( १) रामानुजी जो अपने माथे पर 
त्ञात्ञ रंग का तित्नक लगाते हैं । तथा (.२ ) रामानन्दी जो अपने 
साथे पर सफेद रंग का तिल्षक लगाते हैं। रामदासी लोगों का 
समावेश इसी द्वितीय रामानन्दी मत के अंतर्गत है | 

(३ ) आनन्द सम्प्रदाय--इस संप्रदाय का मत्नमंत्र राम 
अथवा श्री राम है। इसके अतगंत नारद, वालमीकि, रामानंद, 
कबीर सेनानायी आदि भक्त माने जाते हैं 

( ४) प्रकाश सम्प्रदाय -इसका मंत्र है--नमो नारायण। 
इस संप्रदाय के अनुसार इसके मूल पुरुष निगु ण॒ त्रह्म से उत्पन्न 
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होनेवाले नारायण ही हैं। उनके वाद की शिष्य परंपरा इस 
प्रकार है -- 

शादिनारायण--> ब्रह्मा--> अजि-> दत्तात्नेय--> 
(१) सहस्ताजु न (२ ) यदु (३ ) जनादेन-- > एकनाथ । 


(घ) 
मत के सिद्धांत 


(१ ) घिहुल--वारकरी मत में सर्वेश्र्ठ देवता पंढरीनाथ 
हैं जो बालकृष्ण के द्वी रूप हैं। इस प्रकार यह कृष्णोपासक 
संप्रदाय है, तथापि यह राम का भी उसी प्रकार एकनिएछ 
उपासक है। यह राम-छऋृष्ण दोनों को दुजनों के संहार करने 
के लिए भगवान्‌ का अवतार मानता है। इप्त संप्रदाय में हरि 
ओर हर, विष्णु और शंक्र दोनों का ऐक्यमाव माना जाता 
है। इसका निदर्शेन स्वयं विद्चलनाथ की मूर्ति है जिसके सिर के 
ऊपर मद्दादेव बेठे हैं ।* इसी लिए एकादशी के साथ सोमवार 
त्रत तथा शिवरात्रि का प्रत समभावेन मान्य है। तात्पय यह 
है कि इस संप्रदाय में दक्षिण भारत के शैषों और वेष्णवों के 





१ रूप पाइतां डोलसूं | सुंदर पाहतां गोपवेपु ॥ 
महिमा वर्णितां मदेश। जेणं मस्तकीं बंदिला ॥ 

“ --श्री शानेश्वर श्रभंग 
तुका मणे भक्ति साठीं हरिदर। 
दरिहररा भेद नाहीं। नका करूँ बाद ॥ 

* --तुकाराम 


६० मागवत संप्रदाय 


गंगा समुद्र से भिन्न होती, तो उसके साथ मिल्ककर वह एकाकार 
कैसे बन जाती ? इसी प्रकार भगवानका भकत भगवान्‌ को अद्वत 
रीति से जानकर द्वी उनका सच्चा भक्त बन जाता है। नामदेव ने 
इस संप्रदाय की मह॒ती विशिष्टता श्रद्वेत ज्ञान के साथ भक्ति 
का मदुल सामव्जस्य बतज्ञायी दै। इन भक्तों की पूर्ण निष्ठा थी 
कि उपनिषिदों का परत्रह्म ही विद्चल के रूप में प्रकट हुआ है। 
ज्ञान के साथ भक्ति का योग हो जाने से इनको वाणी में अतीव 
मदुता ओर मसधघुरता- आ गई है। इनका विश्वास था कि 
निगु ण ब्रह्म ही नाम-रूप को ग्रहण कर भक्तों की मंगल-कामना 
के निमित्त इंद्रियगम्य बन गया है। नामदेव ने अनेक अभंगों 
के द्वारा ब्रह्मरस तथा भक्तिरस के ऐक्य का प्रतिपादन किया है। 
नामदेव भगवान्‌ को लद्द॑य कर पुकार रहे हैं कि भगवन्‌, जल्दी 
आइए, पुकारते पुकारते गला सूख गया, शरीर पुल्नकित हो गया 
तथा अश्रु धाराओं से प्थिवी भींग गईं। हे दीनदयालु, आने 
में इतनी देर क्‍यों कर रहे हो ? किसी भक्त के यहाँ तो नहीं 
फंस गये ? 
यघदा बेल का ल्ाविला। कोण्या भक्ताने गोविला? 
सरडकरि येई गा विद्वला | कंठ आलवितां सोकला । 
ज्ञामा! गहिवरें दाटला । पूर धरणिये लोटला ॥ 
( ३ ) भगवद्गूप--इस पेंथ को भगवान्‌ के दोनों रूप-सगुण 


१ साड़े पंघरा मिसल्ञावें। तें साडे पंघरंचि हो आवे 
तेविं मी जालिया संमवे। भक्ति मामी ॥५६७॥ 
हां गा सिंधूसि आनी होती । तरि गंगा कैसेनि मिलती 
महणौनि मी न होता भक्ती | अन्वयो आहे ॥५८८।॥ 
--शानेश्वरी, अ० १५ 
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तथा निगु ण-मान्य हैं। पूर्ण सशुणोपासक टोने पर यद्द 
परमात्मा को व्यापक एवं निशु ण-मिराकार भी मानता है तथा 
इस निराकार त्रह्म की प्राप्ति का साधन सग्ुणोपासना, नाम- 
स्मरण तथा भजन है। चारकरी संतों ने शान तथा भक्ति के 
परस्पर सहयोग तथा मैन्नीभाव पर विशेष आग्रह रखा है| एक- 
नाथ महाराज ने भक्ति तथा ज्ञान के परस्पर संबंध की सूचना 
बढ़े दी रोचक उदाहरणों के सहारे दी है। वे भक्ति को मूल, 
ज्ञान को फल, तथा चेराग्य को फूल बतलाते हैं। जिस प्रकार 
बिना मूल के फल उत्पन्त नहीं दो सकता और बिना फूल के 
फल असंभव है, उसी प्रकार बिना भक्ति शौर वेराग्य के ज्ञान 
का उदय दो नहीं सकता । भक्ति के उदर से ज्ञान उत्पन्न होता 
है। भक्ति ने दी ज्ञान को उसका गौरव प्रदान किया है। अतः 
दोनों का मच्जुल समन्वय ही साधक के लिए अवश्यसेच संपादं- 
नीय व्यापार होता है-- 

भक्ती चे उदरीं जन्मले ज्ञान | 

भक्ती ने ज्ञानासों दिधलें महिमान ॥ 

भक्ति तें मूछ ज्ञान ते-फल। 

चैराग्य केवल तेथीं चे फूल ॥ 


ये लोग गीता में प्रतिपादित 'स्त्रधर्म! के तथ्य पर पूर्ण आग्रह 
रखते हैं । जो मनुष्य मानव-समाज के जिस वर्ण में जिस स्थान 
पर वर्तमान है उसका यह नियमित धर्म है कि वह अपने नियत 
कार्यो का पूर्ण अनुष्ठान करे । अपना काम छोड़ दूसरे के काम 
को; वह कितना भी सुंदर क्‍यों न हो, कभी न ग्रहण करे । भग- 
वान्‌ के प्रति पूर्ण अनुराग के साथ उन्तके नाम का कीर्तेन नथा 
भजन करना द्वी भक्ति का मुख्य साधन है । 


घभ्६र मागवत संप्रदाय 


(४) राम ओर कृष्ण--रासम तथा कृष्ण को समभावेन 
भगवान्‌ का अवतार मानना इस पंथ को स्वथा मान्य है। 
उत्तर भारत में दोनों को प्रधान इष्ट देवता मानकर भिन्न मित्र 
संप्रदायों की उत्पत्ति हुई है, परंतु मद्दाराष्ट्र इस विषय में अपना 
वेशिष्ट्य प्रथक रखता है। नाथ भागवत में कृष्णलीला का 
गायन करने वाले एकनाथ जी ने 'भावाथ रामायण?” में राम की 
मधुर लीला का कीतेन किया है। उन्‍होंने एक स्थान पर लिखा 
है--“जैसे बीज ही वृक्ष हुआ, सुवर्ण ही अलंकार बना, वेसे ही 
निर्विकार श्रीराम हां साकार हुए | सुनो, मेरा पागल प्रेम ऐसा 
है कि सुंदरश्याम श्रीराम ही हमारे अद्वितीय त्रह्म हैं; और कुछ 
मुझे मालूम नहीं । राम के बिना जो बह्मा-ज्ञान है, हनुमान जी 
गरज कर कहते हैं कि उसकी हमें जरूरत नहीं। हमारा ब्रह्म 
तो श्रीराम है!ट। - 


निष्कर्ष यह है कि वारकरी पंथ में समन्वय का साम्राज्य 
है। जिस प्रकार राम और कृष्ण में, शिव तथा पिद्ठल में, इनकी 
समान आदर बुद्धि है, उसी प्रकार अद्वेत ज्ञान तथा भक्त में 
भी यह पूर्ण सामरस्य का पोषक है । 


( ५ ) संत तथा प्रथ--वारकरी संप्रदाय में अपने अनेक 
सिद्ध महात्मा हुए जिनमें चार मुख्य हैं--ज्ञानेश्वर, नामदेव, एक 
नाथ वथा तुकाराम। इनके अतिरिक्त अन्य मद्दात्माओं ने 
अपनी वाणी तथा शिक्षा से भगवान्‌ की भ्रक्वि-नास कीतनन्का 
प्रचुर प्रचार किया । पंथ के मान्य ग्रथों में गीता तथा भागवत 
ही मुख्य हैं और इनकी व्याख्या ज्ञानेश्वरी तथा नाथ-भागवत 
भी उसी प्रकार आदरणीय हैं। तुकाराम के अभंग भी इस 
पंथ को लोकप्रिय बनाने में तथा भजन कीतेन को जनघम बनाने 
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में विशेष कृतकार्य होने से विशेष मान्य हैं। जिस प्रकार त्राह्मण 
को 'अहरदहः संध्यामुपासीत” का, संध्यावंदन का, नियम है, 
उसी प्रकार प्रत्येक वारकरी को ज्ञानेश्वर कृत 'हरिपाठ” का 
नित्य पाठ करना ध्गवश्यक नियम है। इस संप्रदाय के संत 
ज्ञानेश्वरी तथा नाथभागवत की कथा भावुक जनता के सामने 
बड़े प्रेम तथा उत्साद्द से करते हैं । वे अपने कीतंनों में अपने: 
ही संप्रदाय की संत बाणी को प्रमाणकोटि से उद्धृत किया करते 
हैं। कुछ आलोचक इसे उन लोगों की संक्रोर्ण मनोवृत्ति का 
सूचक मानते हैं, परंतु: वस्तुतः इसमें आत्मरक्षण की भावना 
ही वलवत्तर है। यदि उनके वचनों का उद्धरण तथा उनकी 
बातों का शिक्षण जनवा में न होगा, तो बहुत संभव है कि इन 
संतों की वानियाँ धीरे धीरे जनता से दूर जाकर लुप्रप्राय हो 
जाँय। इसी लिए वारकरी कीतेनकारों का यद््‌ ढंग किसी प्रकार 
आक्तेप-योग्य नहीं है । 


(ड) 
वारकरी पंथ का आचार 


(१) स्वघर्म पालन--यह्‌ पथ पूर्णतया बेदिक है तथा 
वर्णाश्रमधम में पूर्ण श्रद्धालु है। श्रतः प्रत्येक प्राणी को अपने 
बण तथा आश्रम के अनुकूल धर्म का आचरण करना नितांत 
आवश्यक है। परंतु इस भीषण कलिकाल में भक्ति से बढ़कर 
कोई अन्य साधन सुगम तथा सरल नद्दीं है। भक्ति' के नौ 
प्रकार पंथ को मान्य है, परंतु उनमें भी नाम-स्मरण तथा कीत॑न 
को विशेष महत्त्व दिया गया है। 

श्ष्द 


प६४ ” भागवत संप्रदाय 


(२ ) एकादशी बत-एकादशी को तब्रत रखकर भगवान्‌ 
का स्मरण तथा कीतेन करने का विधान प्रत्येक वारकरी को 
है। नामदेव के समय से लेकर कार्तिक तथा आपषाढ़ की शुक्ला 
एकादशी को विट्ठनज्त जी की यात्रा सामूहिक रूप में करना 
अक्तों का मुख्य कतेव्य है|" कुछ भक्त माघ तथा चेत्र मास की 
शुल्का एकादशी को वारी करते है । कार्तिकी एकादशी की 
वारी की माहेमा तब बढ़ी जब भानुदास पंठणकर अनागोंदी से 
कष्णराय को अलुकूज्न बनाकर विट्ल्न की मूर्ति पुनः पंढरपुर 
लाने में समथ हुए । इसके अतिरिक्त संतों के समाधि स्थलों 
की भी पवित्रता मान्य होने से उनकी भी यात्रा का प्रचलन पंथ 
में है। नामदेव के समय से कार्तिक की कृष्ण एकादशी को 
ज्ञानेश्वर मद्दागाज के जन्मस्थान 'आत्लंदी? की यात्रा प्रचलित 
हुई और इसी के समान अन्य वारकरी संतों के समाधिस्थल भी 
तीर्थ के समान पूत माने जाते हैं। भक्तों की मंडलियां हैं जो 
उक्त एकादशी को समूह बाँध कर “पुंडरीक वरदे हरि विट्ल” 
का जयघोष करती हुई पंढरपुर पहुँचती है तथा चंद्रभागा में 
सस्‍्वान, विद्ठल का दशन तथा भगवान्‌ के नाम का कीतेन--राम 
ऋष्ण दरि मंत्र का कीतेन-करती हैं । देवों की एकादशी शुक्कपक्ष 
की होती तथा संतों की एकादशी ऋष्णपक्ष की हर्थात्‌ उन्हीं 
तिथियों को देवों तथा संतों के स्थानों की यात्रा संपन्न की जाती 
है। गल्ले मैं तुलली की माला, माथे पर गोपी चंदन का तिलक, 
हाथ में बाँस के टुकड़े में वंघधी भगवावस्र की पताका, मुख में 





१ शआपषाढ़ी कातिक विसर्र नका मज। 
सांगतसे गुज्ञ पाण्डुरंग ॥ 
“नामदेव 
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'रामरृष्ण हरि! मन्त्र का जप अथवा पुंडरीक वरदा हरिविद्ल' 
का जयघोषप--चारी के लिए यात्रा करने वाले वारकरी की यही 
चेपभूषा है । 

एकादशी वत फी महिमा का वर्णन इन संतों ने बड़ी निष्ठा 
के साथ किया है। इस बत का पालन तुकारामस जी ने 
यावज्लीवन किया तथा लोगों को इसका वोध कराया। समर्थ 
रामदास स्वामी ने 'दरिपंचकः में कहा है कि जो हरि को पाना 
चाद्वता है वह हरिदिनी ( एकादशी ) करे । एकादशी चत नहीं 
है, वझंठ का महापँथ है--- 


एकादशी नब्द्दे घत । चेंकु'ठी चा महापंथ ॥ 


तुकाराम ने बड़े संक्षेप में वारकरी पंथ की शिक्षा का सार 
कह्दा है-- 


संग सजनाचा उधार नामाचा 
घोष कीत॑नाचा | अ्रहनिंशी ॥ 


(३ ) नाम कीतेन--वारकरी संप्रदाय के आचार्यों ने लोक 
ओर परलोक दोनों के सुधारने का उपाय जनता के सामने रखा । 
भगवान्‌ की प्राप्तिका सरल उपाय सशुण रूप की भक्ति है। भक्ति 
के नाना भ्रकारों में नाम-स्मरण तथा कीतेन को सबसे सहत्व- 
शाल्ी तथा प्रभावशील बतलाया गया है। तुकाराम ने स्पष्ट कहा 
है कि हरि का नाम ही बीज ओर हरि का नाम हो फल् है। 
साधन ओर साध्य दोनों हरि का नाम ही है। नाम ही सारा 
पुएय तथा सब कल्लाओं का सार है । जहाँ हरि के दास 
लोकलाज त्याग कर हरि कीतेन तथा नाम स्मरण किया करते 


प६६ मागवत संप्रदाय 


हैं वहीं सब रस आकर भर जाते हैं। और संसार के बांध को 
लांध कर बहन लगते हैं । चरेद के नारायण, योगियों के शून्य 
ब्रह्म तथा सुकत जीबों के परिपूर्णात्मा तुकाराम की दृष्टि में 
भोले भाले जीवों के लिये सगुण तथा साकार बालकऋष्ण हैं-- 


बीज आणि फल हरो चें नाम | सकल पुण्य सकल धर्म ॥ 
सकता कलांचें हे व । निवारी श्रम सकलाहीं ॥ 
जेथें हरि कीतन हैं नाम घोष | करिती निल्लज्ज हरिचे दास । 
सकल  वोथंघले रस । तुटती पाश भव-बंधाचे ॥ 
>८ + >८ 
चेद पुरुष नारायण | योगियांचे ब्रह्म झून्‍्य । 
मुक्ता आव्मा परिपूर्ण । 'तुका? म्हणे सगुणा मोलूया आम्हा । 


(च्‌) 
सिद्धांत का वेशिष्टय 


वारकरी पंथ के सिद्धांत का एकत्र प्रतिपादक यह प्रसिद्ध 
अभंग है जिसको तुकाराम ने शिवाजी के पास भेज्ञा था ;-- 


आग्ही तेरे सुखी स्हाणा विद्चल विहवल झुखीं । 
कंठी मिरवा तुलसी न्त करा एकादशी | 


अर्थात्‌ विद्चल के नास का उच्चारण, कंठ में तुलसी माला का 
घारण ओर एकादशी वत का सेवन--ये तीन ही इस पंथ के 
मान्य सिद्धांत हैं। उपास्य देवता श्री विद्चलनाथ हैं; चिण्णु के 
सभी अवतार मान्य हैं परंतु राम-कृष्ण की मान्यता विशेषरूप से 
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अभी£ष है। भगवान के सगुण तथा निगुण रूप एक हो हैं । ध्येय 
है अभेद-भक्ति, अद्व त-भक्ति, अथवा मुक्ति के परे की भक्ति। 
अद्वेत का सिद्धांत इस संप्रदाय को स्वीकार है, परंतु इस कोशल 
से इस ध्येय को प्राप्त करना उचित है कि अभेद फो सिद्ध करके 
भी संसार में प्रम-सुख बढ़ाने के लिये भेद को भी अभेद फर 
रखना । इस पंथ में भक्ति और जश्ञान दोनों की एकरूपता मानी 
गई है जिसके केंद्रस्थल में हैं. रवयं भगवान श्रीहरि विट्ठल। 
संप्रदाय का मुख्य मंत्र है--राम कृष्ण हरि | यह सम्प्रदाय चेतन्य 
संप्रदाय के समान युगल उपासना में कृष्ण के साथ राधा को 
सम्मिलित नहीं करता बल्कि उसके स्थान में रुक्सिणी को 
महत्त्व देता है | इसका यह सुपरिणाम हुआ कि महाराष्ट्र में ष्ण- 
भक्तिका नितांत समुज्ज्वज्ञ तथा उदात्त रूप दृष्टिगोचर द्ोता दे 
ओर यदाँ उत्त विकृृत रूप का दशन नहीं हाता जो उत्तर भारत 
के कतिपय प्रांतों में अग्छकीलता की कोटि तक पहुँच कर भावुकों 
के चित्त में उद्ठ गजनक होता है । 

मद्दाराष्ट्र का यह वेष्णव संप्रदाय नितांत लोकसंग्रद्दी हैं । 
इसकी भक्ति उस व्यक्ति की भक्ति के समान नहीं हैं, जो एक ओर 
इतना आसक्त हो जाता है किन तो संसारकी ओर वह्द दृष्टि रखता 
है और न संसार उस क जीवन या उपदेश से शिक्षा ग्रहण करता है । 
अध्यात्म तथा व्यवद्दार-इन दोनों की व्यवस्था तथा संतुलन करने 
में जो उपासक संप्रदाय जितना ही समर्थ है जनंता की दृष्टि से 
उसका महरव उतना ही अधिक द्ोता है। चेतन्य तथा वल्लभ संप्रदाय 
की उपासना के ऊपर आलोचक लोग यह दोष लगाया करते हें 
कि उन्होंने भगवान के लोकानुरंजन रूप के प्रति इत्तना आग्रह 
दिखलाया कि उनका ल्ोकरक्षक -तथा लोकसंग्रही रूप जनता 
के नेत्रों से ओमकल हो गया । यह आरोप अनेक अंश में ठीक है। 


प्श्ष भागवत संप्रदाय 


इन संप्रदायों में बालकृष्ण की उपासना का इतना प्राधान्य हो 
गया कि गीता के डपदेष्टा श्रीकृष्ण की कथा लोगों के कानों तक 
न पहुँच सकी । यह आरोप महाराष्ट्र के भागवत संप्रदाय पर 
कथमपि नहीं किया जा सकता; क्‍योंकि इसने बालकष्ण की 
भक्ति के साथ साथ कृष्ण के उपदेशों तथा उनके मंगलकारी 
स्वरूप की ओर भी अपना ध्यान दिया है। 


यमन, 3४६8४--- 
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(३) 
रामदासी पंथ 


वारकरी संप्रदाय के साथ द्वी साथ महाराष्ट्र में रामदासी 
पंथ की भी चेष्णव संप्रदाय फे रूप में पर्याप्त प्रसिद्धि है । इसको 
स्थापना छन्नपति महाराज शिवा जी के गुरु समर्थ स्वामी राम- 
दास ने की । स्वामी जी अपने समय के मह्यन्‌ विभूति थे, तथा 
उन्होंने शिवा जी को धार्मिक उपदेश देकर महाराष्ट्र प्रदेश में 
राजनीति को धर्म प्रवण बनाया था । स्वामी जी की शिक्षा 
तथा उपदेश का ही यह शोभन परिणास था कि शिवा जी के 
सम में सनातनधर्स के ऊपर अवलंबित हिंदुरा्ट्र की स्थापना का 
विचार जागृत हुआ ओर उन्हों ने उस विचार को कार्यरूप में 
बड़ी योग्यता से परिणत फर दिखाया । संसार के दुःख प्रपंच से 
घबरा कर निवृत्ति में द्वी सुख का साग॑ बतलाने वाले बहुत से 
महात्मा मिलेंगे, परंतु पात्रापात्र का विशद्‌ विचार कर प्रवृत्ति 
तथा निवृत्ति दोनों के यथायोग्य सम्मेलन पर जोर देने वाले संत- 
जन कम ही दीखते  हैं। स्वामी रामदास जी इस दूसरे प्रकार 
के महात्माओं में अग्रगण्य थे। अतः इस रामदासी सम्प्रदाय 
का मुख्य अंग समाज की ऐहिक तथा पारल्लोकिक दोनों तरह 
की उन्नति करना है। स्त्रयं स्वामी जी ने हरिकथा निरूपण, 
राजकारण तथा सावधानीपना को अपने सम्प्रदाय का मुख्य 
लक्षण बतल्ाया है । प्रयत्न, प्रत्यय॒ और प्रवोध--इन्हीं 
तकारादि तीन शब्दों में रामदास के उदात्त जीवन तथा बहुमूल्य 
प्रथों का सार है। 


६०० भागवत संप्रदाय 
(क) 
रामदास 


स्वोमी रासदास के पिता का नाम सर्याजी पंत तथा माता 
का रेजुकाबाई था। सं० १६६५ वि० चेत शुक्ल नवसी के दिन 
ठीक रामजन्स के समय इस महापुरुष का जन्म हुआ | इस प्रकार 
इनका तथा तुकाराम का जन्म एक ही संबत में होने से ये दोनों 
समकालीन संत रहे । बाल्य-काल का नाम था नारायण । बारह 
वर्ष की अवस्था सें विवाह-मण्डप में वर-बधू के बीच अंतःपट 
डाल कर जब ब्राह्मण लोग मंगलाचरण पाठ के अनंतर 'शुभ 
लग्न सावधान? की गंभीर घोषणा करने लगे, तब रामदास जी 
सचमुच दी सावधान द्दोकर वहाँ से ऐसे भागे कि बारह वप तक 
लोगों को पता ही न चला कि कहाँ गये | इस बीच में इन्होंने 
कठोर पुरश्चरण किया और अपनी तपस्या के बल पर भग- 
वान्‌ श्री रामचंद्र का साक्षातूकार किया । भारतबप के समग्र 
तीर्थों का अमण किया । इसी प्रसंग में ये काशी भी पधारे थे। 
बारह वर्ष तक तीथेन्‍यात्रा करने के अनंतर इन्होंने सं० १७०१ 
के वेशाख मास में कृष्णानदी के तट पर अपना निवास स्थिर 
किया । दूसरे व से इन्होंने रामनवमी का उत्सव बड़े समा- 
रोह के साथ मनाना आरंभ किया। सं० १७०६ सें ( १६५० ई०) 
चाफल के समीप शिंगणवाड़ी नामक स्थान में रामदास ने 
शिवाजी को शिष्य रूप में ग्रहण किया ओर रामचंद्र के त्रयोद- 
शाक्षर मंत्रका उपदेश किया | सं० १७१२ (१६५६ ई०)पमें शिधाजी 
मद्दाराज सतारे में थे तव श्री समथ भिक्षा माँगते हुये राजद्वार 
पर पहुँचे । शिवाजी ने इनकी मोली में अपनी समग्र संपत्ति 
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तथा राज्य को एक पत्र में लिखकर डाल दिया तथा स्वयं भी 
उत्तके साथ मोली लेकर भिकत्ताटन के लिये निकल पड़े | परंतु 
स्वामी जी के समझाने चुमाने पर शिवाजी ने राज्य का कार्य 
पुनः संभाला और शासन-कार्य में तथा अपने जीवन में जो 
निष्ठा, जो दीन-सेवा, जो गो-न्राह्मणु-प्रतिपाज्नन संपन्न कर दिखि- 
लाया वह भारतीय इतिद्वास के प्रृष्ठों पर स्वर्णाक्षरोंपें अद्ठि]त है । 

सं० १७०८ (८ १६५१ ६०) में स्वामी जी ने पंढरपुरकी यात्रा 
की थी जिसमें उनकी भेंट अपने समय के दूसरे वारकरी भक्त 
श्रीतुकाराम जी के साथ हुई। सं० १७३१ (८१६७४ ई० ) में 
शिवा जी राज्याभिपेक होने पर स्वामी जी के पास सज्जनगढ़ 
में आये तथा लगभग डेढ़ मद्दीनों तक वहीं निवास किया तथा 
दरिद्रों को खिललाया। इसके पाँच वप बाद सं० १७३६ 
(८१६६६ ई० ) में दोनों की अंतिम भेंट हुई और इसी समय 
समथ जी ने छत्रपति शिवाजी को उनकी निकट भव्रिष्य में होने 
वाली मृत्यु की सूचना दी ओऔर यद्द घटना अगले वपष चेत्र के 
सहीने में हुई | स्वामीजी ने राम, सीता, लद्दमण तथा हनुमान 
की मूर्तियाँ तंजार से बनवा कर सत्मनगढ़में स्थापित की | शिवा 
जी की मृत्यु के लगभग एक डेढ़ साल बाद सं० १७३८५ माघ 
चदी नवमी (८१६८१ ई० ) की भ्रीरामदास जी ने श्रीरामचद्र 
की मूर्ति के सामने ७३ बप को आयु में महप्रयाण किया । 


स्वामी ज्ञी तथा छत्रपति शित्राजी के परस्पर प्रथम मिलन 
की घटना कब घटी ? इस विपय में मराठी इतिहासकारों में 
कुछ मतभेद दृष्टिगोचर होता है। परम्परागत मित्ञन का 
समय १६४६ ई० माना जाता है, परंतु कतिपय इतिहासवेत्ता 
१६७२ ई० में ही दोनों में प्रथम मित्नम की बात मानते हैं। इस 
विषय में गंभीर आलोचन के अनंतर प्रोफेसर रानाडे साहब 
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परस्परागत मत को ही ठीक मानने के पक्त में हैं) | सं० १७शै८ 
( सन १६७८ ईं० ) में लिखित एक सनद में शिवाजी ने स्वामीजी 
के साथ अपने पूरे संबंध तथा सहयोग का पूर्ण विवरण दिया है 
जिसके अध्ययन से मालूम पड़ता है कि चाफड़ में राममंदिर की 
प्रतिष्ठा के समय से ही दोनों का संबंध आरंभ होता है। फलतः+ 
मिल्नन तथा उपदेश की परंपरागत तिथि ही डचित तथा 
इतिहास-सम्मत है। अतः शिवाज्ञी के जीवन में राष्ट्रीय चेतना 
तथा धार्मिक भावना की रफूर्ति करने में निःसंदेह स्वामी रामदास 
जी का द्वाथ रहा है । 


(ख) 


स्वामी रासदासजी का सर्वश्रेष्ठ म्रथ 'दासबोध” है जिसे हम 
इनकी शआध्यात्मिक आत्मकथा कह सकते हैं। समरथजी ने किन 
उपायों का अचलंबन कर संसार के वंधनों से मुक्त कर अध्यात्म- 
मार्ग में उन्नति की तथा अपने उद्द श्य की पूर्ति की; इसका बोधक 
सुबोध छंदों में निबद्ध यह 'दासब्ोध' श्रथ है। इन्होंने मनोबोध, 
करुणापष्रक, आत्माराम आदि अन्य श्रथों की मी रचना की है। 

रामदास स्वामी ने भगवान्‌ रामचंद्र को अपना उपास्य देख 
मानकर 'रामदासी संप्रदाय! की स्थापना की | इस पंथ के साधु 
बढ़ा ही सीधा तथा साधु जीवन विताते हैं। 'रघुपति राघन 
राजा राम पतित-पावन सीताराम? की जय ध्वनि करते हुए ये 
मधुकरी माँग कर अपना जीवन निर्वाह करते हैं तथा जनता के 


बीच विमल भक्ति का प्रचार करते हैँ। वारकरी संप्रदाय पूर्ण 





१ प्रोफेसर रानडे--मिस्टिसिजम इन महाराष्ट्र पृू० ३६५-३६६ 
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रूप से निवृत्तिपरक है, परंतु रामदासी संप्रदाय में प्रवृत्ति तथा 
निवृत्ति दोनों का यथानुरूप मिश्रण है; यद्दी इसकी विशेषता है । 
ये ब्रद्मक्षान तथा कर्मकाण्ड दोनों के साथ रामभक्ति को संपुटित्त 
कर अपने पंथ का साधनामार्ग प्रस्तुत करते हैं. । स्वामीजी ने 
निप्काम कमयोग के उच्च पआादश को अपने जीवन में चरिताथथ 
कर दिखलाया | अपने मनोबोध उछ्ोकों में इन्होंने चढ़े द्वी सुधोध 
शब्दों में मन को चेतावनी दी है कि रे मन, तुम्हें बहुत ही जन्मों 
के पुए्य के फल्न से यह मानव शरीर प्राप्त हुआ है। इसे तू 
संसार के मूठे प्रपंचों में मत लगाझो, श्रपि तु 'दरे राम? जैसे 
सीचे मंत्र का जप सदा करता जा। अंत समय का विश्वास 
क्या ? कफ के मारे कंठ रूँच जाने पर 'हरे राम” का जप ही तो 
सहायता करेगा तेरा 


तुला हि तनू सानवी आ्राप्त झाली 

बहू जन्म पुण्य फला लागि श्राली | 
 तिल्ा हूं कसा गंविसी विफयीं रे 

हरे राम हा संत्र सोपा जपा रे ॥ 


(ग) 
रामदास की शिक्षा 


स्वार्थ ओर परमाय के परस्पर सहयोग का मार्ग किस प्रकार 
निश्चित किया जा सकता है ? इसका विवेचन संतों के उपदेशों 
में किया जाता है। स्वामी रामदास जी ने भी इसका वर्णन 
दासवोध में बड़े विस्तार के साथ किया है। चे अध्यात्म-शास्त्र 
से जितने परिचित थे, उतने ही थे व्यवहार के भी ममज्ञ थे। 
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तभी तो उन्होंने शिवाजी के द्वारा महाराष्ट्र में हिन्दूध्म के उत्थान 
का काय सुचारुरूप से संपन्न किया | एक सच्चे संत के समोच 
श्रीसमथ ने वर्णाश्रम धर्म पर पूरी अवस्था प्रकट की है। उनका 
आग्रह है कि प्रत्येक प्राणी को अपने वर्ण तथा आश्रम के अनु- 
सार विहित कर्मों का अनुष्ठान करना नितांत आवश्यक है। 
ब्राह्मणों के उच्च सासत्विक-जीवन को उन्होंने बहुत द्वी महत्त्व 
दिया है। स्वधर्म करते हुए भगवान्‌ के चिंतन वर्ा ज्ञान से 
ही साधकको मुक्ति भ्राप्त होती है। मनुष्य को समस्त सांसारिक 
विषयों का परित्याग करके अपनी दृष्टि और विचारों का इतना 
अधिक विस्तार करना चाहिये कि अपने समेत सारा संसार त्रह्म- 
मय दिखाई पड़ने लगे और अपनी आत्मा में, लोगों के आत्मा 
में ओर उस विश्वात्मा में किसी प्रकार का भेद्‌ न रह जाय | 
श्री समथे का आदश है कि गृहस्थाश्रम में ही रहकर लोग 
'परमार्थ का अधिक से अधिक साधन करें, क्योंकि संसार के सभी 
लोग त्यागी, विरक्त और वीतराग नहीं हो सकते। इन्होंने ग्रहस्थाश्रम 
को इहलोक तथा परलोक के साधन का मुख्य आधार वतल्ाया 
है। वे पाखंडियों से सचेत होने की शिक्षा देते हैं तथा सब्चा 
त्यागी बनने पर आग्रह दिखलाते हैं। श्री सम ने आचार 
ओर विचार दानों की शुद्धता पर अधिक जोर दिया है। ज्ञान 
की सबसे अधिक महिमा वतलाई गई है, क्योंकि आचार ओऔर 
विचार दोनों की शुद्धि इसी से दोती है ओर इस ज्ञान की 
प्राप्ति का उपाय उन्होंन गुरू की प्राप्ति तथा सेवा बतलाया है । 
दासवोध में परमात्मा तथा उससे उत्पन्न स्रष्टि का बड़ा द्वी 
सुदर वर्णन किया गया दे। वह्द निराकार ब्रह्म (किस प्रकार 
साकार रूप घारण करता है ? इसका विवेचन समथजी ने रोचक 
उदाहरणों के सद्दारे क्रिया है। इस परमात्मा को प्रसन्न करने का 
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सुगम माग है भक्ति। श्रीसमर्थ ने मेघ से होने वाली घुष्टि का 
उदाहरण देकर बड़ी युक्ति से समझाया है कि संसार के लोगों 
फी सेवा करने में ईश्वर प्रसन्न होता है । भगवान्‌ की कृपा से 
मनुप्य का यद्द दुलभ शरीर हमें प्राप्त हुआ है। इसका प्रधान 
इह श मनुष्य को संसार के बंधन से मुक्त, करना है। यदि जीव 
अपने शरीर का दुरुपयोग करता है तो वह अपने लक्ष्य से 
च्युत हो जाता है। रामदास जी के आराध्य देव श्रीरामचंद्र जी 
हैं जिनकी दास्यमाव से उपासना इस मत को मान्य है। 
इसी लिये समर्थ जी हनुमान जी के अबतार माने जाते हैं । 

(४) हरिदासी मत -पंढरपुर के श्री चिद्ठल जी की उपासना 
फेचल वारकरी संप्रदायमें ही मान्य नहीं है, अपि तु तैलंगरेश तथा 
कर्णाटक प्रांत के संतों तथा मक्तों के भीये ही उपास्य देव 
माने जाते हैं। १३ वीं शती में विजयनगर के सम्राट कष्णदेव 
राय ने पंढरपुर की यात्रा की थी । मूर्ति के रूप से इतने आऋृष्ट 
हुए थे कि वे इसे बड़ी पवित्रता से उठाकर अपनी राजधानी में 
ले गये थे। किस प्रक्रार इस मूर्ति की पुन्नः प्रतिष्ठा पंढरपुर में 
श्री एकनाथ जी के प्रपितामद्द भानुदास जीके द्वारा की गई ? इसका 
उल्लेख हमने गत प्रष्ठों में किया है। यहाँ इसके उल्लेख का यही. 
तात्पय है. कि पंढरपुर केवल भद्दाराष्ट्र देश के ह्वी संतों का 
उपासनात्षेन्र नहीं था, प्रत्युत दक्तिण भारत के भी संत महात्मा 
यहाँ जुटते थे तथा भगवदमभजन में लोन रद्दा करते थे | कर्णाटक 
देश के बहुत से संत जो दरिदासी नाम से विज्यात हैं बिद्डल जी 
को अपना उपास्य-देव सानते थे। ये हरिदासी संत मध्वाचार्य 
के हत-संप्रदाय के अंतभ्ुक्त थे | इनमें से सबसे प्रसिद्ध हुए पुरंद्र- 
दास (सं० १५४१-१६२१ ) जिनका काव्य भक्ति भावना से 
ओत-प्रोत होने से नितांत सरस तथा अत्यन्त लोकप्रिय दै। 


६०६ भागवत संप्रदाय 


इनके अतिरिक्त विजय दास, जगन्नाथ दास तथा कनकदास की 
गणना हरिदासी संतों में विशेष रूप से की जाती है। य लोग 
बाह्म-पूजा विधानों से उदासीन रहा करते हैं और इनका अधिक 
भुकाव निवृत्ति सांग की ओर है । आध्यात्मिक जीवन केवल 
इने गिने व्यक्ति के लिय द्वी अनुकूल नहीं है, बल्कि उसके अधि- 
कारी जनसाधारण भी माने जा करते हैं। ये संत कर्णाटक देश 
के हैं। थे विद्चज के अनुयायी होने के अतिरिक्त तिरुपति के 
वेडपक्टेश तथा उड॒पी के कृष्ण के भी उपासक हैं। 


(५ ) गुजरात में वैष्णव घर्म 


गुजरात प्रदेश में द्वारिका और डाकोरजी ये दो मुख्य वेष्णव 
पीढ़ हैं। अतः वष्णव धर्म का यह भी एक महनीय प्रदेश है परंतु 
यहाँ वष्णव-धमका प्रचार कब हुआ ? इसका निर्णय ठीक २ नहीं 
हो सकता। गुप्त-युग सें जब समग्र उत्तर भारत में वष्णबता की 
लहर प्रवाद्दित हो रद्दी थी यद्द प्रदेश भी उससे 'कछूता नहीं बच 
सका | वल्लभी के राजा ध्रवसेन का ५२६ ई० में एक शिलालेख 
मिलता है जिसमें वह अपने को परम भागवत के नाम में अभि- 
हित करता है। दशम शतक में वेष्णव घर्म का प्रचार गुजरात 
तथा सौराष्ट्र में भ्ली भाँति था। कृष्ण क्री उपासना का निर्देश 
करने वाला पहला शिलालेख १२६२ ई० का मिलता है जिसमें 
बघेल शारंगदेब राजा के एक अधिकारी ने एक मंदिर में कृष्ण 
पूजा के निरंतर होने के लिए कुछ दान दिया दे । १३ वें शतक में 
गुजरात वष्णव धर्म का एक प्रधान प्रांत माना जाने लगा, क्योंकि 
द्वारिका तथा डाकोर जी इन दोनों वष्ण॒व तीर्था की झयाति इस 
समय पूर्ण रूप से फेज्ञ गई। द्वारिका जी में भगवान्‌ श्रीक्षप्ण 
की मृति है और स्थान के महत्त्व से आकृष्ट होकर आश्रशंकरा- 
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चाये ने अष्टम शतक में द्वी अपना एक पीठ यहीं स्थापित किया 
था। डाफोर में रगद्दोड़ राय जी के बतंमान विशाल मंदिर का 
निर्माण १७३४२ ई० में पेशवा के एक बड़े अधिकारी गोपाल यदु- 
नाथ तांचेकर ने किया था । 

मध्ययुग में यहाँ भक्ति के प्रचुर प्रचार का श्रेय दो गुन्नराती 
कवियों को दियो जाना चाहिए--नरसी मेहता तथा मीरोॉबाई 
को। नरसिंह मेहता के उदयकाल में आलोचकों में अभी मत- 
भेद बना हुआ है। अधिकांश लोग इसका जन्म १४७० विक्रमी 
( 5१४१४ ई० ) मानते है. ओर इस प्रकार ये वलल्‍्लभाचाय जी 
से प्राचीन माने जाते हैं। नरसी मेहता की अधिकांश कविता 
गधाक्ृष्ण की ललित लीलाओं को आश्रित कर लिखी गई हैं और 
थे विशुद्ध प्रेम का कमनीय चित्रण प्रस्तुत करती हैं । ये गुजराती 
भापा के सब से प्रसिद्ध तथा लोकप्रिय चेंष्णव कवि हैं. जिन्होंने 
अपनी कविता के द्वारा श्रीराधाकृष्ण की विमल भक्ति का प्रचुर 
प्रचार गुनरात देश में किया । सीराँचाई तो मेत्राड़की रहनेताली 
थीं, परंतु अंत समय में उन्होंने द्वारिकापुरी को द्वी अपनी दिव्य 
अक्ति का प्रचार क्षेत्र वनाया। भीराँ के समय से पहिले वल्ल- 
भाघाय के सुपुत्र गोसाइ विद्चलनलाथ जी की कृपा तथा अश्रांत 
उद्योग से पुष्टिमाग का प्रचार यहाँ हो चुका था और समस्त 
देश भगवान्‌ श्रीकृष्ण की प्रमाभक्ति से आप्यायित द्वो चुका 
था। आआाज गुजरात सें वंष्णव धर्म को वजयंती फहदराने का श्रेय 
गोसाइ जी को दिया जाना चाहिए जिन्होंने अपने कर्मेठ जीवन 
में छः वार शुजरात की यात्रा पुष्टिमाग के प्रचार के लिए की । 

आजकाल गुजरात में एक अन्य वेष्णव घर्म का भी विपुल्न 
प्रसार है जो श्री स्वामी नारायण पंथ के नास से विख्यात है। 
इस मत के संस्थापक श्रीस्वासी नारायण जी का जन्म १८२७ 


ध्ग्द भागवत संप्रदाय 


वि० (८१७८१ ईस्वी ) में अयोध्या के पास 'छपिया” ग्राम में 
एक सरयूपारीण ब्राह्मण कुत्ष में हुआ था। पिता का नाम था 
घमदेव जी तथा माता का भक्तिमती देवी और इनका भी 
वाल्यकाल का नाम था घनश्याम। १२वें बष में द्वी पिता के 
दहावसान के अनंतर ये 'नीलकणठ वर्णि) नाम रखकर तीथ्थे- 
यात्रा के लिए निकत्न पड़े ओर 'पीपलाणा”? नामक स्थान पर 
उद्धव के अवतार श्री रामानंद स्वामी से १८५७ विक्रमी में बीस 
साल की उम्र में चेष्णवी दीक्षा ग्रहण की । अगल्ले ही वर्ष इनके 
गुरु ने जेतपुर नगर की गद्दी पर अपने अधिकारी के रूप में 
इन्हें अभिषिक्त किया । १८८6६ विक्रमी में ४६ बपे की आयु में 
इन्होंने अपना लीलासंचरण किया | 

इस पंथ का संबद्ध श्री विशिष्टाह्तत मत से है। अतः इनके: 
सिद्धांतों के ऊपर उसका प्रभाव स्पष्ट रूप से अनुमित किया जा 
सकता है.। श्रीस्वामी जी का 'शिक्षापत्री! नामक संस्कृत में 
निवद्ध ग्रंथ इनकी शिक्षाओं तथा उपदेशों का सार श्रस्तुत करता 
है। दसरे प्रथ 'वचनामृत? में सांख्य, योग तथा वेदांव के 
पिद्धांवों का समन्वय है । 'शिक्षापत्नी” में उन्होंने अपने सिद्धांतों 
का प्रतिपादन संक्षेप में किया है-- 


मत विशिष्ठाद्रेत मे गोलोको धाम चेप्सितम | 
तत्र बद्मास्मना कृष्ण-सेवा झुक्तिश्व गम्यताम ॥ 


अर्थात्‌ विशिष्टाद त मेरा सिद्धांत है । गोलोक मेरा अमीषट 
धाम है। ब्रह्म रूप से श्रीकृष्ण की सेवा तथा मुक्ति ही मेरा लद्दय 
है। भगवान्‌ सवक्ष, सर्वशक्तिमान्‌ तथा सवातयोमी पुरुषोत्तम 
हैं। वे कल्याण-गुणगण-विशिष्ट हैं । ज्ञान, शक्तिति आदि छः गुणों 
यक्त धोने के कारण वे भगवान्‌ कद्दलाते हैं तथा क्षर-पुरुष 
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तथा अक्षर पुरुष दोनों से परे हैँ। इन्हीं की दृढ़ निछापूरवक 
सेवा करने से भक्त की अभिलापा-पूर्ति होती है। देवनिंदा, 
अहिंसा आदि एकादश दोपों का परिद्दार कर श्री पुरुषोत्तम के 
शरणापतन्न होना ही जीवन का परम कववन्‍्य है | अतः यह भी 
श्री कृष्णभक्ति का प्रचार करने वाला द्वी वेष्णव पंथ है जिसने 
गुजरात के निवासियों,में वेष्णवता का श्रचुर प्रचार किया है-- 


स श्रीकृष्ण: परं॑ धद्य भगवान पुरुपोत्तमः | 
उपास्य दृष्देवोी नः सर्वाविर्भाव-कारणम्‌ ॥ 
“-शिक्षापत्री 


गुजरात के परमभागवत्त कवि नरसी मेहता का वेष्णव 
भक्त के लक्षण का प्रतिपादक यहू पद महात्मा गांधी जी की 
कृपा से भारतवप में सत्र प्रसिद्ध हो गया है-- 


चेष्णव जण तो तेणे कह्दीये जे पीर पराई जाणे रे । 


>>न्‍न्‍क (ै) >टभववक 
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( १२९) 


वेष्णव साधना 


(१ ) वेष्णव दशेन की विशिष्टता 
(२ ) साम्य और वेषम्य 

(३ ) पंचघा भक्ति 

(४ ) गोपी भाव 

(४ ) रस साधना 

(६ ) उपासना तत्त्व 


मेघेमेंटुरमम्बरई वनशुवः  श्यामास्तमालहुमै- 
नेक्त भीररयं त्वमेव तदिमं राधे गृह आपय । 
इत्थं नन्दनिदेशतथलितयोः प्रत्यध्वकुंज्जदुर्म 
राधामाधव्रयोजेयन्ति यम्ु॒नाकूले रहः केलयः ॥ 

--गीवगीविन्द 


+ 


(१) 
वैप्णव दशन की विशिष्टता 


भारतवर्ष की साधना-प्रणाली में वेष्णव घ्म की एक अपनी 
विशिष्ठता है। साधना द्वी किसी धार्मिक संप्रदाय का भमेरुद्‌एड 
है | साधना के वेशिष्टथ से दी संप्रदाय-विशेष का वेशिष्टय संपन्न 
दोता है । वष्णव घर्म की मूल तवाक्तिवक भावना की मीमांसा 
उसके वेशिष्टय के अनुशीलन के लिए नितांत आवश्यक है। 
उपास्य देवता की विभिन्नता को किसी संप्रदाय-विशेष की भिन्नता 
का कारण मानता वस्तुतः न्यायसंगत नहीं है । शिव को उपास्य- 
देव मानने के कारण ही कोई संप्रदाय 'शैत्र” माना जाय तथा 
विष्यु को उपास्य देव मानने के ही हेतु कोई मत 'वेष्णव 
समझता जाय; यह पार्थक्य का पूर्ण तथा सयुक्तिक हेतु नहीं है । 
उनके तस्वविपयक सिद्धांत की विषमता ही उनके पांथेक्यका 


' सबल देतु माना जाना चाहिए | 


(१) शैव तथा वेष्णव मतोंमें जीवकी कल्पना में पर्याप्त अंतर 
है | शेत्र दर्शन के अनुसार जीव वस्तुतः शिव ही है, पर॑तु त्रिविध 
मल के कारण बहू अपनी सवशक्तिमत्ता, सवंकतृत्व तथा 
सवज्षत्व से वंचित होकर अल्प-शक्तिमान्‌, डऊ्विंचिन्यूज्ञ तथा 
किंचित्‌कतू. मान्‌ ही बन जाता दहै। जीव की शक्ति को परिच्छिन्न 
करने वाला दोष 'आणव मल' की संज्ञा से अभिद्दित किया जाता 
है। आणव मल के कारण ही जीव विश्वु के स्थान पर अगु 


बन जाता है । अपरिच्छिन्न शक्ति के स्थान पर केवल परिच्छिन्न 
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शक्ति का पात्र बत कर संसार के कार्यों में वह व्याप्गतत रहता 
है। दीक्षा के द्वाग ही जीव इस मल से नितान्त मुक्त होकर 
शिव के सांथ ऐक्यमभाव को प्राप्तकर अपने लक्ष्य साधन में ऋत- 
काय होता है। शैवतंत्र के अनुसार मुक्त जीव शिव ही है, वह 
स्वतंत्र है, क्रिया और ज्ञान का वह एक ही अभिन्न आधार है। 
सर्ातंत्य के साथ कतृ स्व की कल्पना नितांत संश्लिष्ट है। स्वतंत्र 
वही होता है जो कर्ता दो, क्रियासंपादन की योग्यता रखता हो | 
स्वतंत्र: कर्ता । इस प्रकार मुक्त जीव केवल ज्ञान-रूप ही नहीं 
होता, प्रत्युत वह कर्ता भी होता है । शैत कल्पना में जीव स्वतंत्र 
है; उसके रूप को परिच्छिन्न बनाने वाली अऱुता केवल मलरूप 
द्वी होती है। 


परंतु वेष्णब मत में जीव का अखश़ुभाव नेसर्गिक है। जीव 
सदा दी अखु है, परिच्छिन्न है। जीव सदा ही अंश है, 'अंशी 
रूप भगवान्‌ के सबंदा अधीन है । भागवत मत का यद्दी मौलिक 
सिद्धांत है कि भगवान्‌ स्वामी, विभु तथा अंशी है तथा जीव 
सवंदा द्वी दास, अर तथा अंश है । जीवका प्ऱ॒ुत्व किसी भी 
दशा में निवृत्त नहीं हीता । संसारी दशा में तो वह 'अशुद्ध मन, 
प्राण, देह आदि के बंधनों से वद्ध रहता दी है, मुक्तदशा में 
वह इन वन्वरनों से तो मुक्त अवश्य हो जाता है, तथापि उसके 
अगुत्व की निवृत्ति उस समय में भी नहीं होतो । द्वं तबादी 
माध्व मत में तो मुक्त दशा में भी स्पष्टतः जीवों में तारतम्य का 
सिद्धांत मान्य है। संसार-दशा के समान मुक्तिदशा में भी 
जीवों में परम्पर तारतम्य विद्यमान रहता है और वह भगवान्‌ 
से प्रथक सत्ता दी घारण करता है। माध्व मत में मुक्त पुरुषों 
को आानंदानुभति में भी वारतम्य होता ६ । सब मुक्त पुरुष एक 
समान ही शानंद फा अनुमव नहीं फरते। द्वतवादी के समान 
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इतना दर न जाने पर भी जीव के अगुत्व की सत्ता में प्रत्येक 
बेष्ण॒व संप्रदाय का आम्रद् है। मुक्त दशा में जीव अपनी एथक 
सत्ता बनाये हुए दी रहता है। मुक्ति के किसी प्रकार में भी 
उसके अगुत्व फी निर्वात्त नहीं द्ाती। जिस प्रकार राजा का 
प्रिय सेवक राजमहल में पहुँच कर सब सुखों को भोगता है, 
परंतु स्वतंत्र रूप से नहीं, अपि तु राजा के परतंत्र रुपसे दी । वह 
सब वेभव का उपभोग करता है परंतु दास्यत्वेन, स्वामिस्वेत 
नहीं । जीव का यह अधीनभाव स्वभाव दी है। इस स्वभाव 
की निवृत्ति न तो संसारी दशा में होती है ओर न मुक्ति दशा 
में। तथ्य यह है. कि भक्ति संप्रदाय में अत्यन्त अल्प मात्रा में 
दी सद्दी &त भाव अवश्यमेव विद्यमान रहता है। इस प्रकार 
शेर मत जहां स्वातंत्रय के ऊपर आश्रित है, वहां वेष्णय सत 


पारततञ्य के तथ्य पर अचलँबित है । दोनों में यह मौलिक भेद 
ध्यान देने योग्य है । 


(२) शेवमत की तुलनामें वेष्णबमत्का साधन तस्त भी भिन्न 
है। शेबमत में ज्ञान तथा भक्ति दोनों का शिवत्व प्राप्ति में साध- 
नत्त्र है। दतचादी शैवसिद्धांतः सत में भक्ति की उपादेयता 
मानने में किसी प्रकार की आपत्ति नहीं हो सकती, परंतु अद्द त- 
वादी प्रस्यभिक्षामत में भी ज्ञान के साथ भक्ति का उपयोग है। 
अ्रद्नेत ज्ञान की संपत्तिदुशा में अद्वेत सत्ता का ही साम्राज्य 
रहता है। एक द्वी शिव अपनो नाना आक्ृतियों से खेला करता 
है। वद्दी राजा है और वही प्रजा है। फल्तः एकत्व-संपन्न शिव 
अपनी ही विभिन्‍न अभिव्यक्तियों के साथ लीला किया करता 
है। फलतः यहाँ ज्ञान तथा भक्ति का एकत्व तथा अभिन्‍नत्व 
अभीष्ठ होता है श्र संप्रदाय में। 
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परंतु वेष्णव मत में भगवद्माप्ति में भक्ति ही केचल साधन 
है, ज्ञान ओर कम तो गौणरूप से उसके सह्दायकमात्र हैं। 
रामाचुज मत में तीनों के पररपर फल की मीमांसा नितांत स्पष्ट 
है | रामानुजके मतमें भगवत्तू-रूप विशेष्यकी प्राप्ति ही चरम लक्ष्य 
है। अचित्‌ ( जड़ ) तथा चित्‌ ( ज्ञीव ) तो उस विशेष्य के 
विशेषणमात्र होते हैं। साधक कम के द्वारा अचित्‌ तत्त्व अथवा 
प्रकृति को अपने वश में कर लेता तथा ज्ञान के द्वारा वह चित्‌ 
तत्त्व अर्थात्‌ आत्मा को वश में कर लेता है। इस प्रकार कर्म 
ज्ञान को उद्वुद्ध करता है दथा ज्ञान भक्ति को | और चरम लक्ष्य 
की प्राप्ति में भक्तिद्दी एकमात्र साधन है। अन्य भागवत संग्रदायों 
में भी भक्ति की उपादेयता अछुण्ण दी रहती है | 


(३) मुक्तावस्था में भी वेष्णव संप्रदाय की कल्पना शैव 
संप्रदाय से नितांत भिन्‍न है । वेष्णवमत में जीव संसार- 
दशा से मुक्त दोकर उत्क्मण-काल में माया के आवरण 
को भंग कर महामाया के राज्य में श्रवेश करता है ओर 
सपनो योग्यता के अनुसार यहीं श्रमण किया करता दै। 
चेकुएठ तथा गोलोक आदि लोक इसी त्रिपादविभूति में स्थित दोन 

शुद्ध सत्व से बने रहते हेँ। मुक्त जीव भी भगवान्‌ 
के फकय तथा सेवा के निमित्त शुद्ध सक्त्व से बिनिर्मित देह को 
धारण करता है। इस प्रकार वष्टद योगमाया के लोक का कदापि 
अतिक्रमण नहीं करता है, क्योंकि बष्णवों के मान्य ऊध्य लोकों 
का अस्तित्व इसी ज्लोक में दाता जद्दों जीव को 'पूण अद्द! की 
प्राप्ति का श्रवसर नहीं मिलता । 'पूण अहं? का स्थान योगमाया 
के लोक के भी ऊपर है ओर यहीं शव-मनानुसार जीव 'श्पन 
आगणव मल से भी उन्मुऊ द्ॉकर शुद्ध चंतन्य रूप पूण सट्टा 
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भाव में प्रतिष्ठित द्ोता है। 'स्वातंत्रयवाद! को पुरस्सर करने 
पे ० ह ऐप श् ] 

चाले शवमत में जीव का अखुत्त मल होने के कारण “पूर्ण अह्ं! 

साव की उपलब्धि में घाघक का काम कथमपि नहीं करता। 


(२) 
वेष्णव मतों में साम्य और पेपम्य 


बेप्णुव सम्प्रदायों में कतिपय सिद्धांतों को लेकर परस्पर में 
री] र 
मतभेद तथा वेषम्य अवश्यमेव चतमान है, तथापि कतिपय ऐसे 
तथ्य हैं जिनमें वष्णवर्ान्न, चाद्दे वह किसी भी सम्प्रदाय का 
अनुयायी द्वा, समभावेन श्रद्धा रखता है और उनझी सत्यता में 
| ध्ि 
थूणं विश्वास रखता है | 


(क) 
साम्य 


वेष्णबों के अनुसार भगवत्‌ तत्व सगुण तथा साकार 

जिसकी प्रष्ठ-भूमि में निगु ण तथा निराकार ब्रद्म सर्वदेष 
विद्यमान रहता है। उदाहरण के लिए हम सूय तथा उससे 
विनिगत प्रभापुज को ले सकते । सूथ स्वयं सगुण 
तथा साकार रूप में विद्यमान रहता है, परंतु उससे निक- 
लने वाला प्रभापुज जगत में व्यापक होंने पर भी निराकार ही 
रहता है। गीता के अनुसार अक्षर ब्रह्म तथा पुरुषोत्तम में यद्दी 
सूक्ष्म विवेचनीय अंतर है। अक्षर ब्रह्म तो निगु ण रूप ही है, 
परंतु भगवान्‌ अनंत-कल्याण-गुण-निकेतन, समस्त-प्राकृत-गुण 
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विहीन, हेयप्रत्यनीक होता है तथा भक्तों की रसमयी भक्ति के 
परवश होकर इस प्राकृत लोक में अपनी लीला के आरस्वाद के 
लिए भी अवतार धारण करता है। वह अपने भ्रगवदूधाम में 
विग्रह धारण करता है और यह बिग्रह छः गुणों के समुच्चय से 
संपन्न होता है जिनके नाम हें--ज्ञान, शक्ति, ऐश्वय, बल, वीय 
तथा तेज | भगवान्‌ निगु ण होकर भी सगुण द्योता है। अप्रा- 
कृत गुणों से दीन होने के कारण चद्द 'निगुंण” कहलाता है ओर 
उपयु कत छः गुर्णों से संबलित होने के हेतु वह 'सगुण” अथवा 
वाडगुण्यविग्नद” कहलाता है। यह भगवान सवेदा स्वामी, विभु 
तथा शेपी होता है और जीव स्वभाव से ही दास, अशु तथा 
शेप होता है। चंष्णव मत की यह मौलिक कल्पना है जिसकी 
स्थापना शैव मत की तत्सदश भावना के साथ तुलना कर के 
ऊपर समप्रमाण की गई है। 


भगवान्‌ केवल भक्ति के द्वारा ही प्राप्य हैं । ज्ञान तथा कर्म 
का आश्रय भी बेप्णव मत में मान्य है, परंतु अंगत्वेन, मुख्य- 
त्वेन नहीं अर्थात्‌ कर्म के अवलंबन से भक्त का चित्त शुद्ध होता 
है तथा ज्ञान के द्वारा आत्मा का बोध द्योता है, परंतु परमात्मा 
फी उपलब्धि में भक्ति & एकमात्र साधन है। भक्ति साधन- 
रूपा भी हे तथा साध्यक्पा भी। साधनभसक्तिति लचधा मानी 
जाती है जिसमें “आ्रात्मनिवेदन! €ी सबत्कष्ट माना जाता है । 
सब बेप्णुव-्संप्रदाय 'शरणागतिः की श्रेप्ठता तथा उपादेयता 
पर एकमन ८ । 'शस्तिपात! के द्वारा ही जीव का परस फल्याग 
होता है। सक्ति इस लोक की वातु नहों है। बिना भगवान के 
नुप्रद के जोब में न तो भक्ति का इदय दो सकता टै, न बह 
मगयान के झकय को ही प्राप्त कर सकता दि । 
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चेप्णव मतों फी आप्था फेवल विद्ेहमुक्ति के ऊपर ही 
है, जीवन्मुक्ति फे ऊपर नहों। जब तक जीव देह घारण फिये 
रहता है, तथ तक दुःखों के क्षीण होने पर भी थे सबंदा फे लिए 
कज्षीण तथा ध्वस्त नहीं हं। जाते । देह की सत्ता उनके पुनः उदय 
की संभावना लिये रहती है। विदेह मुक्ति होने पर ही जीच 
भगवान्‌ के सान्निध्य मे रहकर उनकी सेवा करता हुआ आनंद- 
सय जीवन बिताता है। मुक्त दशा में मी जीव सेवा के निमित्त 
देह धारण करता है, परंतु यह शरीर शुद्ध सतत के उपादान से 
निमित होने के फारण श्रप्राकृत, शुद्ध विन्पय, निर्तांत विशुद्ध 
होता है। सामीप्यादि मुक्तिभेदों में भक्षत का भगवान से किंचि- 
दंश में सेद बना रहना स्वाभाविक द्वी है, परंतु सायुज्यमुक्ति 
में भी जहाँ मुक्त जीव भगवान्‌ के साथ एकभावापन्न हो जाता 
है, बहाँ भी जीव का पृथग्भाव ही रहता है। चेष्णवों की मुक्ति 
समुद्र में बिंदु के विलय समान नहीं हे, प्रत्युत बह दो समकेंद्री 
वृष्तों के मिलन के सहश है जिसमें एक के ऊपर रखने से दूसरा 
वृत्त एकाकार अवश्य हो जाता है, तथापि नह अपनी प्रथक 
सत्ता तथा चेशिप्रथ बनाये रखता है 


(ख) 
वैपम्य 


इस प्रकार ईश्चर, जीच तथा सुक्ति की कल्पना में बहुशः 
साम्य होने पर भी जीच तथा ईश्वर के परस्पर संबंध को लेकर 
वष्णव-संप्रदायों में पर्याप्त पार्थंक्य है । भक्ति भावना के विरोधी 
होने के कारण शंकराचाय द्वारा निर्दिष्ट सायावाद का खंडन 


घ्र्र्‌ भागवत संप्रदाय 


(३) 


पंचवा भक्ति 


आत्मसंसिद्धि के साधनों में भक्तिमाग का सांधन बहुत 
अमसोध साधन साना जाता है। परत्रह्म के विषय में भागवत 
संप्रदाय का बीज इस श्र॒तिवाक्य में निहित है--रसो व॑ सः । रसं 
झात्राय॑ लब्ध्चाउचनंदी भवति। श्रीमद्भागवत में इसी बीज का 
विस्वार लक्षित द्ोता है । समस्त वेष्णव संप्रदायों में रससिद्धांत 
का कुछ न कुछ वर्न मिलता है, परंतु गौडीय वेप्णव संप्रदाय 
का यह तो सवस्व है। 

(स एक समग्र मानसिक्त वृत्ति है और 'भाव! उसी का 
प्रारंभिक आधार है। 'रस? भाव की दी एक दशा है ओर वह 
भावमयों अवस्था एक अनन्य अखणड मनोज्वस्था है। रस के 
उनन्‍्मेप के निमित्त मुख्य आधार को बाह्य बस्तुओं के परिपोष को 
आवश्यकता होती दे। उसमें अंदर की वस्तु दे--भाव भर 
बाहरी वस्तुएं ६--विभाव, अनुभाव शआादि। रस के उन्मीज़न 
के निमित्त 'भाव! हो मुख्य आधार है। “भक्ति रसाम्ृत सिंधु! 
में 'भाव? की यह परिभापा है-- 


शुद्धमत्व-विशंपासमा श्रेमसूर्याशु-साम्यमारू। 
यचिमिरिघितमासण्यकद्सी माय ट्यते ॥ 


विशेष शुद्धसत्त्व से संपन्न जीव प्रम सूय के किरण के समान 
र्रा 


है। रुचि ( अर्थात्‌ भगवद्माप्रि की अभिनज्ञापा, मगयान के 
अनु निकाएचदाा) फ द्वारा चित्त फा स्निग्ब सनानयाकोी 
ली पसडी सक्ति | बची 'माच छटकानी है । 
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भाव एक मसनःस्थिति है जो परत्रद्ष परमात्मा की चिच्छुक्ति 
की दिव्य अभिव्यक्तियों का प्राकृतिक गुण होने के कारण रवभा- 
वत्तः तथा स्वरूपतः शुद्ध चित्‌ द्वी है। इस स्थिति में भगवत््‌- 
संबंधी नानाविंध तदनुकूल इच्छायं मन को मदु तथा शांत बना 
देती हैं. जिससे वह अनेकविध भावों को महण करने में समथ 
होता है । भाव की इस परिसापा के अलुसार श्रीकृष्ण के नित्य 
सहचरों तथा सहचरियों के मन के भाव को द्वी भाव? कहते 
हैं। और जब यही भाव चित्त में अचल द्वो जाता है. तव उसे 
पसथायी भाव? कहते हैं । वेष्णच शास्त्रों के अनुसार रस का स्थायी 
भाव कृष्ण रतिः ही है। “अलंकार कौस्तुभ” के अनुसार यह 
स्थायी भाव चित्त का 'आरवाद के अंकुर का मूलस्थानीय कोई 
धर्म है अर्थात्‌ यह भगवान्‌ की ही आनंदमयी शक्ति है जो 
जीव के अंदर सुक्ष्म तथा अग्रकट रूप से अवस्थित रद्दती है, पर 
है यह सनातन | इसका आविशाोव मन सें तभी होता है जब वह्द 
रज़ तथा तम से रहित द्ोकर शुद्धसत्त्व में प्रतिष्ठित होता है-- 


श्रास्वादाहुर-कन्दो5स्ति धर्म: कश्चन चेतस;। 
रजस्तमोभ्यां द्दीनस्यथ शुद्धसत्वतया मनः | 
स स्थायी कथ्यते विज्ञेर्विभावस्थ प्रथकृतया ॥ 

( अलंकार कौस्तुभ, किरण ५, श्लोक २ ) 


कृष्णुरति वस्तुतः एकहपा द्वी है; फिर भी एक ही व्यापक 
भाव चित्तभ्ेद से विभिन्न रूपों में उदित हो सकता है। और 
इसीलिए यह कष्णरति? बेष्णुव प्रंथों में पाँच प्रकार की मानी 
गई है--शांति, प्रीति, सख्य, वात्सल्य और प्रियता ( श्रथवा 
माधुये) और इन्हीं से त्तदू चामक पाँच रसों का उदय होता है । 


६२४ भागवत संप्रदाय 


(१) शांति रतिः से शांतिरसका उदय द्ोता है। रूप गोस्वामी 
की इस रस की व्याख्या शआलंकारिकों की व्याख्या से नितांत 
भिन्न है। शांति का अर्थ शम और भागवत के अनुसार भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण में निरंतर अनुराग होना ही 'शम! है" । ओऔर जहाँ 
भगवान्‌ में चित्त अनुरक्त हो जाता है वहाँ वह साँसारिक विषयों 
से विरक्त द्वो जाता है। शांतरस के अनुयायी भक्तों का प्रधान 
लक्षण है भगवान्‌ में चित्त का अबाघ गति से अनुरक्त होना। 
इनकी पहिचान भी कई चिन्हों से होती है--( १ ) नासाग्र दृष्टि, 
(२) तपसवी का सा ऊपरी व्ययद्दार, (३) पअभक्तों से हवेष 
नहीं ओर भक्तों से राग नहीं, ( ४ ) सांसारिक वातों में रागठ् ष 
का अभाव आदि । जिस प्रेम से शांतरस के परमानंद की प्राप्ति 
होती है उसमें एक बड़ा दोष यह है कि वह भगवान के साथ 
किसी वेयक्तिक संबंध के ऊपर आश्रित नहीं रहता है और इसी 
लिए वेष्ण॒व शाल्ल में रस के आरोहण क्रम में शांतरस का स्थान 
बहुत ही नीचा है । 

(२) प्रीतिरस या दास्यरस का स्थायीभाव भक्त फी यह 
संत्त भावना ही है कि में भगवान्‌ का अलुम्राह्य हूँ और वे मेरे 
पअनुप्रहकर्ता हैं। मैं उनका सेवक हूँ और वे मेरे स्वामी हैं । 
प्रीति दो प्रकार की होती है--( १) संभ्रम प्रीति और (२) 
गोसवप्रीति | 'संभ्रमप्रीति? में भक्त का भगवान्‌ में परभाव होता 


१ भक्ति रसामृत सिन्धघु २५१३--१४ 
२ स्वस्मादू भवन्ति ये न्यूनास्तेज्नुग्राह्मा हरेमंताः। 
आराध्यत्वात्मिका तेषां रतिः प्रीतिरितीरिता ॥ 
-भक्तिरसामृतसिन्धु २।३]२३ 
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है; भक्त अपने को भगवान्‌ से अत्यंत दीन तथा दीन सममता 
है और भगवान्‌ के अनुम्रद्त की इच्छा रखता है। 'गोरवश्रीति- 
संपन्न भक्त सदा भगवान के द्वारा रक्षित तथा पालित होने की 
इच्छा रखता है | भक्त के चित्त में जा यह भावना निरंतर जाम्रत 
रहती है कि श्रीकृष्ण ही मेरे प्रभु तथा रक्षक हैं. इसी को शाज्ञ में 
गौरव! कहा जाता है ओर गोरबव प्रीति? में इसी भावना से भक्त 
को आनंद मिलता है। इस (प्रीति रस” में भक्त के चित्त में 
हीनता, द्ीनता तथा मर्यादा का भाव सदा जाम्रत रहता है | 
मर्यादा के अंतगत होने से “दास” भक्त के कार्यों से भगवान को 
विशेष आनंद की प्राप्ति नहों होती | दास भक्तों के चार भेद्‌ 
हंते हें:-- 

(१) अधिकृत, (२ ) आश्रित, ( ३ ) पारिपदू और (४) 
अनुग | अधिकृतदास भक्तों में ब्रह्मा, इंद्र, कवेर आदि मुख्य 
माने जाते हैं। आश्रित भक्त तीन प्रकार के होते हैं-- 

( के ) शरणागत--भगवान्‌ के शरण में आये हुए सुग्रीच, 
बिभीपण आदि भष्त । 

(ख ) ज्ञाननिए--भगवान्‌ के तत्त्व को जानकर जिस लोगों . 
ने मोक्ष की इच्छा छोड़कर कर केवल भगवान्‌ का ही आश्रय 
श्रदण किया है, जेसे सनक, शुकदेव आदि । 

(ग) सेवानिए--शुक्ति-मुक्ति की सकल स्प्रह्दा को 
छोड़कर केवल भगवान्‌ की सेवा दी ज्ञिनका-जीवन व॒त है जैसे 
हनुमान्‌ , पुण्डरीक आदि 

जो सारथि आदि के कार्येद्वारा भगवान्‌ की सेवा करते हैं 
ओर समय समय पर साथ रहकर सलाद आदि भी दिया करते 
हैं उनकी गगाना पारिपदों में की जाती है जैसे उद्धव, भीष्म, 

९० 
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बिदुर, संजय आदि | अनुगभक्‍तों का काय॑ भगवान्‌ का सदा 
अनुगमन करना तथा सेवा करना द्वोता है। ये भी अपने 
स्थान के कारण 'पुरस्थ” तथा “चुजस्थ” भेद से दो प्रकार के 
माने गये हैं 

दास्यरस का स्थायी भाव है संभ्रमप्रीति जो प्रेमा, स्नेह 
तथा राग का रूप धारण कर उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है। जब 
संभ्रमप्रीति इतनी बद्धमूल होती है कि इसमें साधक को ह्ास 
की तनिक भी आशंका नहीं होती, तद इसे श्रेमा कद्दते हैं। यही 
प्रमा गाढ़ होने पर चित्त को द्रवीभूत करता है तब स्नेह की पदवी 
पाता है। स्नेह का प्रधान चिह्न है--क्षणिक भी वियोग कोन 
सहना" | प्रिय के विरहईमें भक्त की आकुत्नता का कारण यही 

 स्‍्नेह द्ोता हैं। राग! स्नेह के ही उत्कर्ष का अभिधान है। 

दाग! दशा में भक्त भगवान्‌ श्रीकृष्ण के साक्षात्कार से या 
तन्तुल्य स्फुरण से या कृपाल्ाभ से भगवान्‌ का अंतरंग बन 
जाता है और तब दुःख भी सुख बन जाता है और भक्त 
अपने प्राणनाश की तनिक भी चिंता बिना किये हुए उनकी प्रीति 
के अजन में आसक्त रहता है। इस प्रकार राग! “प्रीति! की 
चरमावस्था का अभिधान है । 

(३) प्रेयोरस--दास्य रस” में एक प्रतिबंध रहता है जिससे 
भक्त भगवान्‌ के सामने मर्यादा का पालन करता हुआ उनके प्रति 
गौरव भाव तथा आदर भाव से विजम्भित रहता है। उनके 
सामने अपना हृदय खोल कर दिखलाने से सदा पराड्मुख रहता 





' १ साह्दश्चित्तद्रवं॑ कुंवन्‌ प्रेमा स्नेह इतीयते । 
| ज्षणिकस्यापि नेह स्यादू विश्लेषत्य सहिष्णुता ॥ 
(४ --भक्ति रसाम्तसिंघु ३२४५ 
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है । 'दास्य” की यह विल्कक्षण भावना संभ्रम' शब्द के द्वारा व्यक्त 
की जाती है । 'सम्रमः का अ्रथ है गीरब के द्वारा उत्पन्न व्यप्रता 
( गौरवकृत-वेयप्रमू )। सझय रति का मुझय चिन्ह है विश्वस्स 
_ अर्थात्‌ किसी प्रकार के प्रतिवत्र से रहित गाढ़ विश्वास" । सम्बा 
अपने सवा से अपने ददय की गोपनीयतम घटना को भी स्पष्ट 
ब्दीं में प्रगट करने में तनिक भी आनाकाना नह करता । सर 
है एक वर्ण, एक वेश, एक से ही गुण, एक से हा पद तथा 
एक ही सी स्थिति चाले दो मनुष्यों का अपनी गुद्य से 
गुल्म वस्तु को न छिपा रखना। यही सह्यरति विभाव आदि 
उचित उपकरणों के द्वारा परिपुष्ट होने पर सख्य रस में परिणत्त 
दो जाती है। दास्यरस की अ्रपेज्ञा सख्यरस ( प्रयोरस ) की 
महनीयता चहुत ही अधिक है। यहाँ भक्त भगवान्‌ के सामने 
अपने मनागत भावों को, शुद्य से गुह्य होने पर भी, निर्भयत्ता 
तथा स्वच्छुंदता के साथ प्रकट करता है। अतः आदर प्रसस्व॒रूप 
भगवान्‌ के साक्षात्कार क्री इसमें बहुत अधिक संभावना 
रहती है । विश्रंभ का गाढविश्वाप-विशेवष आपस में स्वेथा 
अभेद्‌ प्रतीत रूप दोता है अर्थात्तू मित्रों में क्रिसी प्रकार की भद्‌- 
भाषन्ना को स्थान नहीं मिलता । इसलिए इसमें क्रिसी प्रकार की 
पयंत्रणा? ( बंधन, प्रतिबंध था संकोच ) नहीं रहती 'भोर इसी 
कारण सख्य की भूयसी महत्ता है। 





१ विमुक्तसंभ्रमा या स्याद्‌ विश्रम्मात्मा रतिद यो: ॥ ५४ ॥ 
प्रायः समानयोरत्र सा सख्य॑ स्थायिशब्दभाक्‌ | 
विश्रम्पी गाठविश्वासविशेषो अन्त्रणोज्कित; || ५५ ॥ 
--मक्तिर्सामृतसिन्धु, पश्चिमविमाग, तृतीय लदरी 
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सख्यरस के भक्तों के दो प्रकार होते हैं-- 

(१) पुरसंबंधी जैसे अज्ुन, भीम, द्रोपदी आदि-- 

(२ ) ब्रज-संबंधी में चार अवांतर भेद माने जाते हैं-- 
(क ) खुदत्‌ सला--श्रीकृष्ण से उम्र में कुछ अधिक, 


वात्सल्य भाव से युक्त सदा श्रीकृष्ण की रक्षा में तत्पर सुभद्र, 
बलभद्र आदि! ' 


( ख ) सखा--उम्र में श्रीकृष्ण से छुछ कम और उनके 
सेवा-छुख के आकांक्षी देवअस्थ, मरनद, मणिवन्ध आदि । 


(ग) प्रिय सबौ--उम्रमें श्रीकृष्ण के समान, श्रीकष्ण के 
साथ सदा निः संक्रोच भावसे खेलने वाले श्रीदाम, सुद्दाम आदि । 


(घ ) प्रियनम सखा--इनसे भी अधिक भसाववाले, अत्यंत 
अंतरंग. गोपनीय लीलाओं के सहचर सुबतन, उज्ज्वल, अजुन 
गोप आदि । ' 


सख्यरति में विश्रम्भ के विद्यमान होने पर भी उसमें एक 
ब्रुटि लक्षित होती है। देश, काल तथा परिस्थिति-जन्य ऐसे 
प्रतिबंध उत्पन्न हो जाते हैं कि भक्त का पूरा समय इसी भाव 
में पूरा पूरा निमग्न नहीं रहता। फलतः रस की पूणेता के 
निर्मित्त जिस आह्यादमयी दशा की आवश्यकता होती है, उसका 
"यहाँ नितांतव अभाव रहता द्वै। इसी से वात्सल्यरति” की 
श्र छ्ता तथा प्राह्मता इसकी अपेक्षा अधिक होती है। 


(४) चात्सल्यरख का स्थायिभाव वात्सल्यरति है। इसमें न तो 
'संश्रम” के लिए स्थान रहता दे न विश्रम्भ के लिए, .प्रव्युत इनसे 
भी ऊपर डठकर अनुकंपा करने वाले व्यक्ति का अनुकम्प्य व्यक्ति 
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के लिए स्थाभाविकी रति'या प्रम रहता है इसी का नाम चात्सल्य 
है' । 'कृष्ण मेरा है, 'मेरा प्यारा दुल्लारा है! यह ममता! ऊे 
नाम से प्रसिद्ध भावना बात्सल्य का हो रूप है। इस संघंध की 
विशेषता यहू्‌ द्वोती है कि इसमें भगवान्‌ का ऐश्वये-भाव बहुत 
छल दथा रहता है । माता यशोदा श्रोकृष्ण के अद्भुत ऐश्वर्य 
फो अपनी वात्मल्य-भावना के सामने भून सी जाती है। भग- 
वान्‌ श्र.क्ृष्ण समय समय पर अपनी भगवत्ता दिखलाते हैं, 
परंतु न नंद्याया को उम्तकी सुधि रूती है भौर न यशोदा मैया 
को । दोनों श्रीकृष्ण को अपना प्रिय पुत्र मानते हैं और उसके लिए 
आनंद देने वाली सब बत्तुएँ इशट्ठा क्रिया करते हैं | उन्तका हृदय 
कृष्ण की चिंता तथा भय से व्याकुल हा उठता है। बाल कृष्ण 
का कल्याण चिंतन दी उन्के]जीवन को मंगलमयी भावना है। 


पूर्व वर्णित तीनों रप्ों में बात्सल्य दी सर्वत्र छठ सिद्ध होता 
है। इसका मुख्य कारण मनोवैज्ञानिक है। भगवान्‌ तथा भक्त 
के हृदय का परस्पर आकर्षण सवेत्र एक समान नहीं है। भग- 
वान्‌ हमारी ओर प्रेम भाव रखते हैं; इस बात का निर्णय न होने 
पर प्रीति पुष्ट नहीं हाती, और प्रेयोरख का स्वेथा तिरोभाव हो। 
जाता है, परतु वात्मल्यरति को इससे कुछ भी क्षति नहीं होती । 
माता का हृदय पुत्र के प्रति संतत दयाद्र तथा प्रेमसिक्‍्त द्वोता 
है चाहेवैनद पुत्र माता के प्रति स्नेह रखे या न रखे | श्रीकृष्ण परम 
रखें या न रखें, यशोदा के प्रेम में किसी प्रकार की कमी नहों 


३ संम्रमादिच्युता या स्थादनुकम्पेडनुकमित॒ः । 
रतिः सैवान्र वात्सल्यं स्थायी भावों निगयते ॥ २४ ॥ 
--मक्तिस्सामृत सिंधु 
! पश्चिमविभाग, ४ ल्इरी 
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रहती है। इसी वेशिष्टय के कारण वात्सल्य पूर्व दोनों रसों से 
आनंद वृद्धि की दृष्टि से विशेष महतत्वशाली है-- 


श्रप्रतीतो तु हरिरतेः भीतस्य स्यादपुष्टता । 
प्रयसस्तु तिरोभावो वत्सलस्यास्य न ज्षतिः ॥ 
--भक्तिरसाम्त्सिधु ३।४२८ 


वात्सल्यरस का विशिष्ट लक्षण 'स्तन्यस्राब' है जिसे प्रसिद्ध 
स्तम्भ रवेदादि अष्टविध सातक्त्विक भावों के अतिरिफत नवम 
साक्तत्रिक भाव मानना चाहिए। श्रीक्ष्ण के प्रति माता यशोदा 
का जो वात्सल्यमाव है सस्तन्यसत्रावः उसी का प्रतीक है। 
यशोदा के चित्त की जो भावमयी स्थिति दै उस में अंगभूत 
भाव अनेक हैं और जिस समय जिस भाव का प्राधान्य होता है 
उस समय उसी के अनुकूल साक्त्विक भाव का उदय होता है। 
इस में सब भावों की जो समष्टि है उससे 'स्तन्यसत्रावः होता है । 
दशरथ, ननन्‍द, फोशल्या, यशोदा, देवकी आदि गुरुवर्गीय 
जन वात्सल्यरस के भक्त हें। इन भक्तों की शुद्ध वात्सल्यमयी 
भक्ति है, अन्यत्र दास्य, सख्य तथा वात्सल्य का भाव-मिश्रण भी 
अन्य भक्तों में दृष्टिगोचर होदा है। संकषण का सख्य भाव 
प्रीति तथा चात्सल्य से युक्त था, तो युधिपष्ठिर का वात्सद्य प्रीति 
ओर सख्य से संपुटित था। नारद का सख्य प्रीति से युक्त था, 
तो उद्धदजी की प्रीति सख्य से मिश्रित थी । इस प्रकार भाव 
मिश्रण” के भी अनेक उदाहरण विद्यमान है । 


(५) माधुयरल के स्थायीभाव कानाम है प्रियता जो श्रीकृष्ण 
तथा मृगनयनी सुंदरियों के संभोग का आदि कारण माना जाता 
है। भगवान श्रीकृष्ण को कांवभाव से उपाप्तना करता माधुय- 
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भाव के नाम से शभिद्वित होता है। यह भक्ति की चरसावस्था 
माना जाता दे क्योंकि इस अवस्था में सब प्रकार फी मर्यौदा 
तथा संकोच दूर हो जाते हैं और भगवान की निरन्तर सेवा 
भ्रवाघगति से होती है और इस प्रकार सुख का समास्वादन 
प्रगाढ रूप से होता है। यह मधुररस लोौकिक दाम्पत्यरस से 
सवधा मिन्‍न है। ल्ौकिक रस के जितने संबंध हैं वे सब 
स्वाथमूलक होते हैं श्र्थात्‌ अपने ही सुख के लिए होते हैं । परंतु 
श्रीकृष्ण के प्रति जो यह स्नेहसाव है वह स्वार्थभावलसा से स्वथा 
उन्मुक्त अथच अलौकिक है। लौकिक दाम्पत्य-प्रम अहंकारमलक 
है और मगवत्सम्पन्धी माधुयेरस परसुखसलक दोता है। एक 
की संज्ञा 'काम' है, तो दूसरे का नाम 'प्रेम” है और दोनों में 
आकाश-पातात़ का, अ्रंघकार-प्रकाश का अंतर है। माघुयभाव 
ही जब इतना प्रगाढ़ तथा बद्धमूज्ञ द्वो जाता दे कि अत्यन्त 
तिकूल दशा में पड़ने पर भी भक्त का चित्त उससे विचलित 
नहीं होता, तब उसे 'प्रेम” कहते हैं । प्रेम घरावर आगे बढ़ता 
हुआ स्नेह, सान, प्रणय, राग और अचुराग की अवस्था को 
पार कर अंत में मदह्दाभाव! की चरम सीमा को पहुँच जाता है। 
यही सबवंसमाद्ारिणी इन्द्रियातीत भावमयी परा स्थिति है जो 
परसभकक्‍तरूपिणी श्रीराधिका के जीवन तथा भात्मा का स्वरूप 
है। भक्त का यही परम ध्येय है जिसकी प्राप्ति प्रत्येक साधक 
का कर्तेच्य है और जिसके लिए पूर्वोक्त भाषों में से किसी एक 
भाव का आश्रयण भ्रयस्कर साना जावा है। 


मबन्‍मम हैं) ल्‍ननन 
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गीपी-भाव 


गोपीभाव रस-साधना की उच्चतस. कोटि का नाम है ' कुछ 
लोगों की यह्‌ भ्रांत धारणा बनी हुई है कि गोपीभाव की उपा- 
सना का अधिकार सत्री-समाजञ्र के भीतर ही सीमित है, गोपीसाव 
के पूर्ण निर्वाह्द के लिये पुरुषों को खियों की वेशभूषा का पूर्णे 
ग्रहण करना नितांत आवश्यक हे और इसी धारणा को कार्य 
रूप में चरिताथ करने के लिये हम कतिपय पुरुष भक्तों को 
मूँछ सुड़ाकंर तथा चटकीली लाल साडी, तथा कड़ा छड़ा पहन 
कर भगवान्‌ के सामने नाचने का स्वांग भरते हुए भी पाते हैं 
परंतु यह घारणा नितांत आंत है। गोपीभाव स्री-सुलभ बाह्य- 
वेष के ऊपर आश्रित नहीं होता, प्रत्युत एक छदात्त आंतरिक 
भाव की संज्ञा है। वह भक्ति-साधना की उदात्त-कोटि का 
उज्ज्वलतम प्रतीक है। भगवान्‌ व्रजनन्दन श्रीकृष्ण के चरणा- 
रविन्द में अपने समस्त आचार-व्यवद्दार, काय-कलाप, घर्मकर्म 
का पूर्ण संमपेण तथा उनके विरह में परम व्याकुल्ता की 
भावना-गोपीभाव के ये द्वी दो परिचायक लक्षण हैं। महर्षि 
नारद की सम्मति में भक्त का पूर्ण आदश ब्रज-गोपिकाओं 
के जीवन में विकसित तथा प्रफुल्लित. हुआ था और भक्ति का 
पूर्ण आदश है क्या ! 'तदर्पिताखिलाच्रारिता तदूविरहे परम- 
व्याकुलता च! अर्थोत्त्‌ मगवानूको अपने समग्र आचारोंका समपंण 
तथा उनके विरह में परम व्याकुलता। संसार के समग्र निजी 
कर्मों, व्यापार तथा चाना प्रपंचों को छोड़कर चित्त को रसिक- 
शिरोमणि किशोर-मूर्ति श्रीकृष्ण में सन्‍तत लगाना जिसमें एक 
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ज्ञण का ज्यवधान न जनमे आर यदि किसी प्रकार उनसे पिरद 
दी, तो इसमें उतनी तड़पन दो, इतनी व्याकुलता दूं कि संसार 
के; कार्यों से चित्त मिमिट कर उसी व्याकुलता की दशा में आत्म- 
विभार हे। उठे । | 

५ सक्ति शासन में प्रज गाविकायें प्रेम की धवन ध्वजा मानी 
गई हैं तथा उनको प्रेम गग्मा के चित्रण में भक्तों की तथा 
कबियों की बाणी ने मुक भाव को ही 'अपना अलंकार समझा 
है। भफ्ति-शाम्र का सचश्र छ प्रंथ-गत्न श्रीमद्भागवत गोपिकाओं 
की प्रेम-माला गुँथने में सबसे अधिक रूपवान तथा सरस शाद् 
है| भागवत में 'गेह शृंखला” टुर्जर मानी गई है । गरहस्थाश्रम की 
नाना संबंधों को श्र ला मानव को इतनी शृढ़ता से जकड़ी हुई 
रहती है कि उसे तोड़ देना एक टेढ़ी खीर द--ढुर्गंम व्यापार 
है। कलितकल्लेवरा कामिनी फी मंद मुसुकान पर बिकने वाला 
प्राणी क्या कभी अपने द्वित का चिंतन करता है? अपने सुकुमार 
शिशु की तोतली बोली पर रीककर वह संसार को ही व्यथ का 
ढकोसला सममक बैठता है। रसिया मित्रों की संगति को द्वी चह 
जगत्‌ का सार सममकर उसी में चित्त रसाये रहता है। सद्रु 
के उपदेशासत का एक कण भी किसी क्षण में उसके कर्ण-पुट में 
यदि पढ़ जाता दे तो वह अपने को इन प्रपचों से छुड़ाने के लिए 
जी तेड़ परिश्रम करता दे, परन्तु इनके तोड़ने में उसे चाहिये 
श्रप्नान्५ अध्यवसाय, अक्लांत-परिश्रम तथा सर्वाधिक भगवदू- 
रसिक हृदय | विना इस साधना सामग्री के वह गेह-# खला को 
कभी नहीं तोड़ सकता । ब्रज गोपियाँ इस दुजर गेह वाखला 
को अ्रच्छी तरह से तोढ़ कर -भगवान्‌ की ओर अग्रसर हुई थीं । 
पति, पिता, माता, भाई, बंधु आपि समस्त संबंधों को तिलांजति 
देकर ही ये भगवान्‌ के चरणारविंद के मकरंदपान के लिये 
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अमरी बनीं थीं। इसलिए श्रीकृष्ण ने रच उनकी स्तुति में 
कहा धा-- 


तन पारयेन्‍्ह निरवचसंयुजां 
स्वसाधुकत्यं विदुधायुपापि वः । 
या माभजन्‌ दुजरगेह-शंखलाः ' 
संतृश्च्य तद्‌ वः प्रतियातु साधुना ॥ 
भागवत्त १०।३२॥२२ 


भगवान्‌ का कथन है कि ग्रहस्थी की दुजर म्टखलाओं 
को अच्छी तरह काटकर तुम लोगों ने मेरा भजन किया है, 
आपकी मेत्री दोषहीन है । उसमें किसी प्रकार के स्वार्थ का गंध 
नहीं है। देवताओं की आयु पाकर भी सें इसका प्रत्युपकार नहीं 
कर सकता | इसलिए आप लोग स्वयं अपनी उद्ारता तथा 
उद्राशयता से मुझे इस ऋण से उन्मुक्त कर दें। 


उद्धव जी को वृज भेजते समय श्रीकृष्ण ने श्रेम-गद्द कंठ 
से गोपीभाव को विशुद्धता तथा उच्चता का परिचय दिया है। थे 
कहते हैं कि उद्धवजी, गोपियों का मन मुझमें रमा हुआ दै। 
उनका प्राण मैं ही हूँ, मेरे लिए उन्होंने समस्त देह-कार्यों का 
विसजञन कर दिया है. तथा लोकधघर्मों का भी परित्याग कर 
दिया है। सें उनका आभरण-पोषण करवा हूँ। मैं-उनके लिए 
प्रियतमों का भी प्रिय हूँ। जब में बज से द्रुर चला जाता हैँ 
ब ये विरह की उत्कंठा से पिहल द्ोकर मेरी स्म्॒ति में मूर्चिछित 
होकर गिर जाती हैं । मेरे व॒ुज्-्प्र्यागमन के संदेशों से ही 
वे किसी प्रकार अत्यन्त क्केश से अपना प्राण धारण कर रही हैं 
तत्त्व की बाद है--वल्लव्यो मे मदात्मिकाः । गोपियों की आत्मा 
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मेरे साथ एक्काफार दे तथा में गोपियों के साथ एकाकार हूँ। 
(भागवत १०४६।४-६ ) | 'बल्लव्यों में मदात्मिका? ( भागवत ) 
को 'ज्ञानी त्वात्मैव मे मतम? से तुलना यही बताती है कि वज की 
गोपियाँ उक्त ज्ञानी भक्ति को प्रतिनिधि हैं. जिसे गोता भकक्‍त- 
चतुष्टय में शिरोमणि मानती है । 


सोलदो शआने सच्ची बात यह है कि स्वजन का परित्याग 
निमांत दुप्कर है। भगवान्‌ की मोहिनी माया का पाश इतना 
ढोला नहीं है कि काई अपना गला छुड़्ाकर भाइकर अलग हट 
जाय । बह प्राणी-मात्र के ऊपर इतनी हृढ़ता से रक्खा गया है 
कि उसको हटाना एक दूभर व्यापार है और इसी पाश को काट 
डाज़्ा गापियों ने । इसीलिए स्वयं उद्धव जी ने अपनी हृदयगत 
अभिलापा प्रकट करते हुए कद्दा था कि में चाहता हूं कि बृंदावन 
के इस वीदड़ कानन में में लता, ओपधि या भाड़ियों में किसी 
रूप रहता जिससे मुझे गोपियों के चरण रजःकण के स्पश से 
से पवित्र द्ोने का अवसर मिलता । इन गोपियों की स्तुति हीं 
क्‍या की जाय जिन्होंने कठिनता से छोड़ने योग्य अपने सगे 
संबंन्धियों को तथा आयंपथ को छोड़कर वेदों के द्वारा खोजे गये 
मुकुंद की वरण सेवा को स्वीकार किया था ६-- 


आसामहो घचरणरेणु-जुपामहं स्याम्‌ 
चूंदावने किमपि ग्रुल्मलतौपधीनाम्‌ । 
याः दुरुयज स्वजनसायपथं च॒ हित्वा 
भेजे सुकुन्दपदवीं श्रतिसिषिम्तग्याम ॥ 
आत्म-विस्मृतिकी दशामें भी भगवान के मसाहात्म्यकी विस्मृति 


कभी न द्दोनी चाहिए। गोपियाँ प्रम की अधिकता के कारण 
आपा भले द्वी भूल जाय, परंतु यह याद उन्हें भूल नहीं सकती 
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कि हमारे प्रेम का आधार, हमारी कामना का निकेतन, हमारे 
स्नेह का आश्रय वह किशोरमूर्ति श्रीकृष्ण स्वयं भगवान्‌ है, 
अखिल घट में वास करनेवाला नित्य नूतन श्रेमागार है, जगत 
का नियसन करनेचाल्ा अंतर्यौमी है। उनका प्रेम किसी सानव 
के प्रति नहीं है, किसी भोतिक देहधारी के प्रति नहीं है, प्रव्युत 
ज़गन्नियंता के(प्रति है, पढ़ ऐश्वय स संडित.भगवान्‌ के प्रति है। 
सभी तो गोपषियों ने श्रीमुख से कहा था-- 


न खलु गोपिका-नन्‍्दनो भवा-- 
नखिलदेहिनामन्तरात्महक्‌ । 
विखनसार्थितों. विश्व-गुप्तये 
सख जदेयिवान्‌' सात्वतां कुलते | 


आप गोपिका यशोादा, के नन्दन नहीं हैं, प्रत्युत संपूर्ण 
प्राणियों के अंतरात्मा के साक्षी तथा द्रष्टा हैं। यादव कुल में 
आप का उदय ब्रह्मा क्री निरंतर प्राथंना करने पर विश्व की रक्षा 
के निमित्त हुआ है | अतः आनंदातिरेक की दशा में भी गोपियाँ 
कऊष्ण के अंतयोौगी रूप तथा लोकसंग्रहकारी स्वरूप से -भली 
भाँति परिचित हैं । यदि ऐसा नहीं होता, तो यह प्रेम जार के प्रेम 
से अधिक महत्व का नहीं होता । जो महिल्ला अपने धर्म पति के, 
प्रेमको तिल्लांजलि देकर किसी उपपतिकों वरण करती है चह समाज 
में हेय तथा अग्राह्म आदश प्रस्तुत करती है। गोपियों के विशुद्ध 
प्रेम पर छीटाकशी करने वाले आलोचकों का टोटा नहीं है 
परंतु उन्हें ध्यान में रखना चाहिए कि गोपियों ने अपना हृदय 
समपण किया था किसी परपुरुष को नहीं वल्कि. उस परमपुरुष 
को जो अंतर्यामी रूप में हृदय के कोने. में वेठा हुआ हमारा 
संचालन किया करता है तथा हमारे समग्न व्यापारों का निरीक्षक 
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घन कर इमारे पुण्य-पाप का लेखा जोखा किया करता है। 
इसीलिए महपि नारद जी का कहना है-- 


वैश्नापि न साहस्म्यन्तानस्मृत्यपवादः ्तद्विद्वीव जाराणामिय? 
नारद-भक्तिसूत्र २२९, २४ 


प्रेम तथा काम का तारतम्य 


प्रेम तथा काम का तारतम्ब समग्द लेना इस प्रसंग में नितांत 
आवश्यक है | प्रेस में त्याग क्री भावना फा प्रावल्य रहता है 
भ्रौर काम में स्वार्थ क्री भावना का प्राधान्य रहता है। प्रेमी 
धपन प्रेमपात्र के लिए अपनेसौख्य तथा सम्पत्ति को न्योछाचर 
करते के लिप उद्यत रहता है, परंतु कासी की दृष्टि अपने ही 
सीौझुय की ओर लगी रहती दे । वह केवल अपना ही रवार्थ 
चाहता है; अपनी इच्छा की पूर्ति की कामना, करता है; उसका 
इष्टिबिन्दु प्रियपात्न न द्दोकर स्वयं अपना ही छुद्र आत्मा दोता 
है। बह अपने प्रिय की ओर कभी फूटी नजरों से भी नहीं 
देखता । बह देखता है केवल अपने का, अपने क्षुद्र स्वार्थ को 
तथा अपने व्यक्तिगत सोौझ्य को। नारदजी की सम्मति में 
प्रेम की प्रधान पहिचान ह--तत्सुखसुखित्वम्‌- प्रियतस के सुख * 
में अपने आपको सुग्बी मानना । पर॑तु काम में इस भाषना का 
एकदम अभाव रहता है। गोपियों के जीवन-सें हम प्रम की 
ही अ्रधानता पाते हैं। उनका एक ही उद्देश्य था कि किसी न 
किसी प्रकार से क्रष्णचंद्र को अपने कार्यो से आनंद पहुँचाना। 
इसी सेचा से ह्वी उन्हें अपार आहाद प्राप्त होता था; उनके हृदय 
में ओर किसी भो स्वार्थभूलक वासना का अस्तित्व नहीं था । 


ध्श्द सागवत संप्रदाय 


भगवान के प्रति समर्पित जीवन में स्वार्थवासना के लिए कहीं 
स्थान नहीं होता। भक्त भगवान्‌ से इतना तादात्म्य रखता 
है कि उसके प्रथक्‌ अस्तित्व का कोई मूल्य ही नहीं होता। वह 
केवल भगवान की ही सेवा को अपने जीवन का चरम अवसान 
मानता है। काम दूसरों के द्वारा अपनी तृप्ति चाहता है, परंतु 
प्रेम अपने द्वारा प्रमपात्र की तृत्ति चाहता है और उसीके 
आनन्द से स्वयं आनन्द का अनुभव करता है। ऋष्णदास 
कविराज ने “चैतन्यचरितामृतः में प्रेम तथा काम के इस परस्पर 
पार्थेक्य का बड़ा ही सुंदर विश्लेषण प्रस्तुत किया है। उनका 
कहना है--- 

आस्मेन्द्रियप्रीति इच्छा, तार चाम काम । 

कृष्णेन्द्रियप्रीति इच्छा, घरे प्रम नाम ॥ 

कामेर तात्पय निज संभोग केवल । 

कृष्ण सुख तात्पय प्रेस तो पबल ॥ 

आत्म दुःखसुख गोपी ना करे विचार | 

कृष्ण सुख हेतु करे सब व्यवद्दार ॥ 

लोकधघम, वेद्धस, देहधर्म कम | 

छ्ज्जा बैये देह सुख आतव्मसुख मर्म ॥ 

सर्व त्याग करये करे कृष्णेर भजन। 

कृष्णसुख हेतु करे प्रमेरं सेवन ॥ 

इहाके कहिये कृष्णे इढ़ अलुराग | 

स्वच्छु धीत वस्त्र जैछे नाहि कौन दाग ॥ 

अत एवं| काम प्रेमेर बहुत अन्तर । 

काम अन्धतम प्रेम निमंल भास्कर ॥ 

अत एवं गोपी गणे नाहि काम गन्ध। 

कृष्णसुख हेतु-मांत्र कृष्णेर सम्बन्ध ॥ 
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आशय है कि अपनी ही इंद्रियों की जो इच्छा होती है उसी 
का नाम है काम और श्रीकृष्ण फी इंद्वियों को प्रसन्न करने की 
इच्छा की संज्ञा है प्रेम | काम छदय की सकुचित बृत्ति है जिसका 
तात्पय फेघल अपने ही सुख तथा संयोग की भावना रहती है। 
इसके विपरीत प्रेम हृदय की उंदात्त वृत्ति है ज्ञिसका अभिप्राय 
केयल प्रेमपात्र श्रीकृष्ण को ही सुख पहुँचाना होता द । गोवियों 
का जीवन प्रेम का उज्ज्वल प्रतीफ है । इसलिए गोपियाँ कभी 
अपने सुख की ओर ध्यान ही नहीं देतीं। उन्होंने लोकघर्म 
वेदधर्म, लब्ना, थेये आदि समस्त वस्तुओं को छोड़कर फेवल 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण को सुख पहुँचाने का हृढ़ नियम तथा निश्चय 
ले रखा था। प्रेम उस स्वच्छ धोए हुए वस्त्र के समान है भिसके 
ऊपर एक भा काला छीटा या दाग नहीं रहता | काम अंधा होता 
है, परंतु प्रेम सूथ के समान प्रकाशमान तथा निर्मल होता है। 
'गोपियाँ प्रेम की ध्वजा थीं। अतः उनके जीवन में काम का गंध 
भी देखने को नहीं मिल सकता। ऋष्ण के साथ उनका संबंध 
इतना द्वी था कि वे वृन्ननदन कृष्ण के हृदय में आनद उत्पन्न 
फरने का कारण बनती थीं । 
इस प्रकार गापीभात्र के परिचायक चार गुणों की सत्ता 
माननी चाहिए--(१) समग्र स्वत्व तथा संपत्ति को भी कृष्ण के 
प्रति समपंण कर देना; (२) एक क्षणं के लिए भी कृष्ण की 
विस्मृति में नितांत व्याकुलता, (३ ) श्रीकृष्ण के मसाहात्म्य तथा 
यश की गरिमा का पूरो ज्ञान, (४) श्रीकृष्ण के सुख में अपना 
सुख मानना तथा उनके आनंदित होने पर स्वतः आनंदित होना। 
इन चारों महनीय गुणों का बिज्ञास जिस प्रेम में ऋलकता है 
वही गोपीभाव का चरम आदर्श है। अष्टछाप के सान्‍्य कवि 
परमानन्द्दास की यह ःछाघनीय स्तुति सचमुच यथार्थ है--- 
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ये हरिस्स ओपी गोपी सब तिय तें न्‍्यारी। 
कमल नयन गोविंद चंद की प्रान पियारी। 
निरमत्सर जे संत तिनहिं चूढ़ामनि गोपी। 
निर्मल प्रेम प्रवाह सकल मरजादा लोपी। 
जे ऐसे मरजाद मेटि मोहन गुन गावें | 
क्यों नहिं. परसानंद श्रेम-भगती-सुख पायें ॥ 
इस प्रकार गोपीभ्गव साधनाके एक उत्कट कोटि का नामांतर 


है | बह बाह्य आल्लंबन पर आश्रित न होकर आंतरभाव ऊपर 
अवलंबित होता है। 
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रससाधना 


साथना के विविध मार्गों को सुभीते के लिए तीन भागों में 
विभक्त कर सकते हैं--( १) प्रवततेक दशा, (२) साधक दशा 
तथा ( १ ) सिद्ध दशा । ये तीनों दशायें साधक की विशिष्ट 
स्थिति की द्योतिका हैं । प्रचतेक दशा में साधक अपनी साधना 
का प्रारंभ करता है । इसके भी साधन की विभिन्नता से दो भेद 
होते हैं->नामसाधना ओर मन्त्र साधना। भगवान्‌ के स्वरूप 
के समान दी उनका नाम सी चिन्मय, विशुद्ध तथा अप्राकृत होता 
है। भगवन्नाम प्राकृतिक वस्तु नहीं है, वह अप्राकृतिक वस्तु है 
ओर अविन्त्य शक्ति-संपन्न है । नाम तथा नामी का नित्य संबंध 
होता है। साधक अपने उपास्य-देवता के अभीष्ट नाम का सन्‍्तत 
उच्चारण तथा जप करता हुआ नामी को प्राप्ति में ऋृतकार्य होता 
है | रफोट शब्द से दी अर्थ की अभिव्यक्ति स्वतः होती है, परंतु 
स्फोट “अन्त्यबुद्धि-निम्रौद्' होता है. अर्थात्‌ अन्तिम ध्वनि के 
उच्चारण के साथ स्फोट शब्द की पूर्णता होती है और तथ अथे की 
अभिव्यक्ति स्वतः बिना किसी बाह्य कारण की सहायता से होती 
है | उदाहरण के लिए 'राम? शब्द की पूर्णवा तभी संपन्न होती 
है जब रेफ, आकार ओर मकारके अनन्तर अकारका भी उच्चारण 
किया जाता है। जब तक इस अंतिस ध्वनिका उच्चारण नहीं द्योता, 
तब तक राम शब्द के द्वारा द्योत्य अर्थ की स्फूर्ति नहीं होती। 
इसी प्रकार नाम-साधक का कतंव्य है कि वह नाम की साधना में 
पूर्ण निष्ठा से लगा रहे। जब अन्तिम नाम का उच्चारण पूर्ण 
होगा, तब नामी की अभिव्यक्ति आप से आप एक क्षण में हो 
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जावेगी। नामोच्चारण में भी साधक का कत्‌त्वाभिमान किसी 
प्रकार क्तकाय नहीं होता, अपि तु नामी की कृपा से ही किसी 
आग्यशाली पुण्यवाब्‌ के करठ से नाम फूट उठता है। 
दीघेकाल् तक नियमित रूप से नाम साधना करते रहने से 
सयथासमय भगवान्‌ की करुणा का उद्रेक होता है और वे पथ- 
परदर्शेक गुरु के रूप में नाम-साधक भक्त के सामने आविभूत होते 
हैं और मंत्रोपदेश करते हें। मंत्र की यथावत््‌ साधना से बीज- 
मंत्र की अभिव्यक्ति होती है तथा साधक का चित्त मल्िनता का 
पूर्ण परिहार कर नितांत शुद्ध साक्पिक रूप में विद्योतित द्वो 
जाता है। साधक का पूवेसंचिव अशुद्ध काम विगलित हो 
जाता है तथा वह अपने भाव के अनुसार शुद्ध साक्तिवक देहको 
धारण करता है! इस विशुद्ध शरीर का पारिभाषिक नास होता 
है--भाव देह | यह देह निर्मेल, अजर तथा अमर होता है। 
भौतिक-देह से संबद्ध भूख-प्यास, काम-क्रोध, आदि प्राकृत धर्म 
इसे स्पशें तक नहीं करते । इस भावदेह का उदय प्रवततक दशा 
के अवसान तथा साधकरदशा के आरंभ का सूचक होता है। 
अब सच्ची साधना का आरंभ होता है, क्‍योंकि अब तक की गई 
साधना साधक को केवल आरंमभिक योग्यता प्रदान करने के लिए 
ही कृतकार्य होती है। स्थूल्न देह में अभिनिवेश या तादात्म्यपूर्वक 
जो उपासना साधारण रीति से की जाती है, वह वस्तुतः साधना 
ही नहीं है। सच्ची साधना तो भाव का साधन है । इस साधन 
को अग्रसर करने के लिए नाम तथा मंत्र दोनों साधक की आरं- 
भिक चेष्टायें होती हें । 
साधक दशा में भावभक्ति का उदय होता है। इस भक्ति के 
आविर्भाव के कारण की समीक्षा करते समय आचार्यों ने दो 
कारण बतलाये हैं। भाव का उदय कम से या ऋत्रिम उपायों से 
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होता है अर्थात्‌ स्मरण, कीतेन, 'आत्मनिवेदन आदि उपायों के 
अचलंबन करने से साधन-भक्ति भाव-भक्ति के रूप में परिणत हो 
जाती है । परंतु कमंकी अपेक्षा भगवत्कृपा ही इस परिणाम का 
समर्थ कारण मानी गई है। कभी कभी भक्तों के हृदय में साधन- 
भक्ति के अनुष्ठान के बिना ही भावसक्ति का आविर्भाव देखा 
जाता है । ऐसे कर्म के अमाव में भाव का उदय भगवान, 
की अथवा उनके भक्तों की कृपा का परिणत फल माना जाता 

है। कुछ आचाय लोग प्रथम को कारण मानते नहीं। वे तो 
केबल कृपा को ही भावोदय में जागरूक कारण मानते हैं। इसका 
एक देतु है। भक्ति छादिनी शक्ति की एक विशेष वृत्ति है। 

हादिनी शक्तिति महाभावरूपा होती है। अतः भाव-भक्ति चाहे 
वह साधनपू्वेक हो या कृपापूवक हो महाभाव का द्वी एक अंश 
है। जीव कर्म कर सकता है, क्योंकि वह इस कम्म-लोक का 
प्राणी है । यह संसार कर्मभूमि है-कर्मो की भूमि है जद्दों 
(मनुष्य स्वेच्छया लाना कर्मों को करता है, परंतु वह भाव के 
लिए या भक्ति के निमित्त भगवत्कृपा पर ही आश्रित रहता है| 

कममूल में जीव रहता और भावमूल में भगवान्‌ रहता है। 

भक्ति स्वरू्पशक्ति का विल्ास होने से भगवस्त्वरूप से ही संबद्ध 

रहती है । इसीलिए जीव कम तो कर सकता है, परंतु कृत्रिम 

उपायों से सक्ति या भाव को प्राप्त नहीं कर सकता, क्योंकि वह 

भावमय नहीं होता | इसीलिए वेष्णव आचार्यों का पूर्ण आग्रह 

' है कि भाव का भक्‍त-हृद॒य में स्फुरण भगवत्कपाकटाक्ष से ही 
होता है। 
भावदेद और वाह्मदेह 
बिना योग्य आधार के आधेय की सत्ता नहीं हो सकती। 
बिना विशुद्ध देह के भाव का उदय नहीं हो सकता। यह प्राकत 
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देह अशुद्धियों के आगार होने से नितांव मल्िन, दोषपूर्ण तथा 
अशुद्ध होता है। इसमें भाव जैसे विशुद्ध पदार्थ के धारण करने 
का सामथ्य ही नहीं रहता । इसीलिए भावदेह की आवश्यकता 
होती है। प्राकत मालिन्य आदि दोषों से विरहित शद्ध देह 
ही 'भाव देह? के नाम से अभिहित किया जाता है। भावदेह 
आंतर विशुद्ध देह होता है और बाह्मदह बाहरी अशुद्ध देह होता 
है। दोनों देह्ों में प्रथमतः योग या परस्पर सामझस्य नहीं होता । 
माठ्भाव के साधक का शाव-दह शिशु के आकार का हद्वी होता 
है चाहे उसका बाह्य प्राकत शरीर भत्ते ही जीर्ण-शीर्ण, जरा- 
पतल्ित तथा विगलित-दंत हो | सिद्धांव का मूल है प्रकृति तथा 
आकृति की एकरूपता। जो साधक प्रकृतितः शिशु है ( अर्थात्त 
माठतृभाव का उपासक है ) वह आकतितः शिशु ही है ( अर्थात्‌ 
उसका भावद्ह शिश के आकार का ही होता है ); इसमें तनिक 
भी संदेह नहीं। सारांश है कि भावदंह के सिद्ध होने पर ही 
साधक के हृदय में भाव” का उदय होता है और यह्दी भाव 
नाना साधनों से विकसित होकर प्रेम” के रूप में परिणत हो 
जाता है। बिना प्रेम के उदय हुए भगवान्‌ के अपरोज्ष ज्ञान का 
उदय नहीं होता है । भाव तथा रस में अंतर यही है कि भाव 
होता है अपक्त दशा तथा रस होता है पक्त दशा । 

भाव दो प्रकार का होता है--स्थायीभाव तथा संचारीभाव । 
संचरणशील होने के कारण संचारीभाव कतिपय क्षण स्थायी 
रहता है और अपना कार्य समाप्त कर तिरोहित द्वो जावा है। 
रसका उन्मेष संचारी भाव के द्वारा नहीं होता, अपि तु स्थायी 
भाव के द्वारा होता है। सक्‍त लोग नाम तथा मंत्र की साधना 
को इसीलिए उपादेय मानते हैं कि इसके द्वारा भाव को संचारी 
दशा से स्थायी दशा में पहुँचाया जा सकता है। भाव के विकास 
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के साथ साथ भक्त हृदय प्रदेश में प्रवेश पाता है। यह अतरंग 
कमत्न अप्टदलों में विभक्त रहता है जिसके एक एक दृल्न के 
ऊपर एक एक भाव की स्थिति मानी जाती है। स्थायी भाव के 
अष्ट प्रकार होने का यही कारण है । भिन्न भिन्न दुल तो भाव के 
प्रतीक तथा स्वरूप द्वोते हैं और कर्णिका में महासाव की स्थिति 
अंगीकृत की जाती है। साधक का चरम लक्ष्य है महाभाव की 
प्राप्ति और इसके लिए आाठों भावों में से प्रत्येक भाव को क्रमशः 
एक एक कर उसे जगाना पड़ता है, नहीं तो काई भी भाव अपने 
चरमस विकाश की अवस्था तक प्रस्फुटित नहीं किया जा सकता। 
विभिन्न अष्ट भावों का समप्टिरूप ही महाभाव' होता हैं। जिस 
प्रकार हाथ, पेर, आँख, कान आदि अवयर्वों को छोड़कर स्वतंत्र 
रूप से शरीर का अस्तित्व नहीं रहता, उसी प्रकार अष्टभावों का 
परिहार फर 'महाभाव? की स्वतंत्र सत्ता नहीं रहती | श्रोकविराज 
जी के शब्दों में “अप्टदल की कर्शिका के रूप में जो बिंदु है, वह्दी 
अप्टद्ल का सार है। इसी का दूसरा नाम “मदह्दाभाव! है। 
बरतुतः अष्टद्ल महाभाव का ही अप्टविध विभकत स्वरूपसात्र 
है। इसे महाभाव का काय-व्यूह भी कद्दा जा सकता है।ये 
आठ भाव महाभाष के स्वगत आठ अंगमान्न हैं और महाभाव 
का स्व॒रूप द्वी इन अष्टभावों की समष्टि है" | 
चेण्णव शाक्ष में अष्टदल्ष कमल का एक एक दल भाव का 
प्रतीक होकर सखी का भी प्रतिनिधि है। कर्णिकागत बिंदु महा- 
भाव का प्रतीक बनकर श्रीराधा का प्रतिनिधित्व करता है। 
सखियाँ महाभावरूपा श्रीराधा की ही काबव्यव्यूह हैं.। 
सख्ियों की समध्टिरपा राधा उनके बिना नितांत अपूर्ण है। 
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इसीलिए सखियों के सहयोग से ही साधक राधारूप की उपलब्धि 
कर सकता है। श्रीराधा तत्व का विवेचन भक्ति-्रंथों में बढ़ो 
सार्मिकता के साथ किया गया है। प्रमरूपिणी राधा आनंदू-विग्रह 
श्रीकृष्ण की आह्ादिनी शक्ति है | आनंद तथा प्रेम का 
नितांत घनिष्ठ संबंध रहता है। आनंद न तो प्रेम के अभाव में 
जी सकता है ओर न प्रेम ही आनंद के अभाव मैं रह सकता 
है। आनंद के घनीभूत विम्रह श्रीकृष्ण हैं, तो प्रेम की घनीभूत 
मूर्ति श्रीराधिका हैं। दोनों का साहचर्य नित्य है। न कृष्ण के 
बिना राधा की स्थिति रह सकती है और न राधा के बिना 
कष्ण रह सकते हैं । श्रीकृष्ण ही राधा के जीवन हैं। श्रीकृष्ण 
भोकता हैं; श्रीराघा भोग्या हैं। पुरुष सेव्य तथा आराध्य है। 
प्रकृति सेव्या तथा आराधिका है | इसीलिए प्रमस्‍्वरूपिणी राधिका 
अपने प्राण और मन को अपण कर श्रीकृष्णको सदा प्रसन्न किया 
करती है । 

हादिनी शक्तिके रूप-नि्दंश के अवसर पर कष्णदास कवि- 
राज कहते हैं कि हादिनी कष्ण को आनंद का अनुभव कराती 
है। हादिनी के द्वारा ही भगवान भक्तों का पोषण करते हैं। 
हादिनी का सार है प्रम ओर श्रेम का सार है भाव और भाव 
की परमकाप्ठा का अभिधान है 'महाभाव!। श्रीराधा ठकुरानी 
महाभाव-स्वरूपा हैं । वह सव गुणों की खानि होने से श्रीकष्ण 
की फांताओं में शिरोमणि हैं: 


हादिनी कराय कृप्णेर आनन्दास्वादन | 
हादिनी द्वाराय करे भक्तेर पोपन ॥ 
हादिनीर सार प्रेम, श्रेससार भाव । 
भसावेर परमकाष्टा. नाम मसहाभाव ॥ 


वैष्णव साधना ६४७ 


महाभावस्वरूपा श्लीराधा ठाकुरानी । 
सर्वगुणखानि. कृप्णकान्ताशिरोमनी ॥ 


कण के द्वारा आराधना किये जानेबाली अथवा कष्ण की 
आराधना करनेवाली हद्वी राधा! है। सहिपी, गोपियाँ तथा 
सद्ठमी इन्हीं की कायव्यूह हैं। राघा तथा श्रीकृष्ण रससागर 
सह्यविष्णु के देह से द्वी दो रूप हो गये हैं? । राधिकोपनिपद्‌ के 
इस कथतल" से राधा तथा सखियों के परस्पर संबंध की फल्पना 
का निर्णय हो सकता है। सखियाँ राधा की कायव्यूहरूपा हैं? । 
अतः वे भी नित्य सख्ती तथा सहचरी रूप से श्रोराधा-कष्ण की 
निरंतर सेवा, भज्नन तथा उपासना कर उन्हें आतनंदरस-निभर 
बनाती हैं। पहिल्ते वर्णन किया गया है कि गोपियों का जीवन 
परा्थ की एक दीघे परंपरा है। कष्ण की आनंदोहू ति ही उनके 
जीवन का लक्ष्य हे। वे प्रम की जीवित प्रतिमायें हैं। इनका 
जीवन ही श्रीकष्ण के सुख तथा आनंद के लिए होता है। सखी 
भाव को प्राप्त कर कष्ण की निरंतर उपासना तथा आनंदातिरेक 
ही साधक का परम कतेव्य होदा है । 


१ कृष्णेन आराध्यते इति राघा। क्ृष्णं समाराधघयति सदेति 
राधिका | अस्या एवं कायव्यूइरूपा महिष्यो गोप्यः भरीश्वेति। 
वेयं राधा यश्च कृष्णो रसाब्धिदेहेनेकः क्रीडाय द्विघाउभूत्‌ । 

--राधिकोपनिषत्‌ । 

श मह्यमाव चिन्तामणि राघार स्वरूप | 
ललितादि सखी तार कायव्यूहरूप ॥ 

--चैतन्यचरितामृत । 


ध्ष्प भागवत संप्रदाय 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण के गोपरूप” का रहस्य यही है कि-वे 
आनंदरूप से जगत्‌ के रक्षक तथा स॒ष्टा हैं। आनंद के बिना 
कोई एक क्षण भी जीवित नहीं रह सकता । वेष्णबाचाय कहते हैं 
कि आनंदमय भगवान्‌ श्रीकृष्ण निजानंद के किंचित्‌ आभास के 
द्वारा अखिल जगव्‌ के गोप, गोप्ता अथवा रक्षक है। विष्णु 
गॉपा अदाभ्य/ इस श्रुतिवाक्य का यही तात्यय है। “उपजीव॑ति 
समात्रां हि तस्यानंदस्य सवंदा भूतानि सकल्ानि! अर्थात्‌ समस्त 
जीवगण उस एकमात्र अद्वितीय परमानंद के आभासमात्र के 
आश्रय से जीवित रहते हैं। फलतः जगत्‌ के संतत रक्षक होने 
के. कारण श्री ऋष्ण ही नित्य गोप हैं तथा उनकी सेचा करने 
वाली श्रीराधा आदि सहृचरियाँ नित्य गोपियाँ है । 

भाव से महाभाव की प्राप्ति के दो माय हैं--प्रकट मार्ग 
तथा गुप्त मार्ग । एक दे आवतेक्रम से और दूसरा है सातक्षात्‌ 
तथा सरल रूप से। आवतेमाग के अवलंबन करते समय 
प्रदक्तिण तथा परिक्रमा के द्वारा साधक भाव से भावांतर में 
जाता है और अंततः मद्दाभाव में पहुँच जाता है। इस मारे 
से चलने पर मद्दाभाव का पूर्ण स्वरूप प्राप्त होता है। सरत्तमार्ग 
से मद्दाभाव की प्राप्ति संभव है- परंतु उसके पूर्ण विकास की 
संभावना नहीं है । वेष्णवरों की भाषा में हम कद सकते हैं कि 
कृष्ण का प्रकट रूप से मिलन राधा के साथ ही होता है। 
ललिता या चंद्रावली के साथ श्रीकृष्ण का मिलन गशुप्ररूप से दी 
द्ोता है । 

इसका आशय यह दे कि साधक का जिस भाव का उपासक 
है उस भाव की पूर्णता होने पर वह साक्षात्‌ रूप से महाभाव 
के साथ संपर्क स्थापित कर सकता है तथा तद्गप बन सकता दै | 
परंतु आवतंक्रम से चलने में पूर्णवा आरती है। साधक एक 


चैष्णव साधना ६४६ 


आब को पूर्ण कर दूसरे भाव में जाता है और फिर भावांतर 
में। इसप्त प्रार प्रतिभावों के आवतंन करने पर वह स्थय॑ अपने 
भाव की ओर जब लोट कर आता है तब वद्द भाव के पूर्ण 
विकाश से संपन्न होकर सीधे “महाभाव! में प्रवेश करता है। 
इस प्रकार स्थायीभाव आवतेक्रम से रसरूप में परिणत हो 
जाता है । जीव इसी क्रम से गापी भाव का आश्रय करता हुआ 
अपनी पूर्णता से संपन्न हाकर राधा की सेवा में उपस्थित हो 
जाता है और उसे अखंड आनंद की अनुभूति करने में तब 
सनक भी विलंब नद्दी लगता" । 


(६) 
सीला-त्ख 


भगवान्‌ की लीला भी उन्हीं के समान नित्य, अनंत तथा 
चिन्मय होती दे। लीला साम्यभाव, सख्यकी भावता पर, आश्रित 
रहती है, असमानता [या वेपम्यभाव के उदय होने पर लीला का 
आदुर्भाव कथमपि नहीं हो सकता । लीला के विपय में चेष्णव 
भ्तों में पर्याप्त मत्त चिभिन्नता लक्षित होती है। श्रीबेष्णेब तथा 
साध्व भक्त दास्यभाव का साधक द्योता है। वह भगवान्‌ के 
ऐश्वय भाव का उपासक द्वोता है। भगवान्‌ के साघुयंभाव के 
प्राधान्य होने पर तद्गूप लीलाका प्रसंग उठता है। भगवान्‌ ऐश्वय- 


१ महामहोपाष्याय पं० गोपीनाथ कविराजजी के गम्भीर लेख 
भक्तिरइस्थ! के ऊपर श्राघारित | द्र॒ष्टव्य कल्याण का 'हिन्दू 
संत्कृति-अंक, व १६५०; पृष्ठ ४३६---४४४ |. 
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भावकी पुष्टि होने पर ल्लीलाका प्रसंग सामान्यतः उठता ही नहीं । 
भगवानके ऐश्वय भावका उपासक श्रीवेष्णव तथा साध्वमतमें बड़ी 
ही श्रद्धा, बढ़ी ही निष्ठासे भगवान्‌ से कुछ दूर पर ही रहकर अपनी 
भक्ति प्रकट करता दै। बहुत हुआ तो अवसर पर वह उत्तका 
चरण स्पश करके द्वी अपने को कृवार्थ तथा अपनी दास्थभक्ति 
को चरितार्थ मानता है। वल्लभ संप्रदाय में बालकृष्ण की 
उपासना का प्राधान्य है, क्योंकि वह वात्सल्य भक्ति को ही' 
साधक के लिए आदशे मानता है। बालकष्ण की यथार्थ सेवा 
की बढ़ी ही सुदर व्यवस्था इस पुष्टिमाग में की गई है। प्रातः 
काल से लेकर रात्रिकाल तक के समय को ८ भिन्न भिन्न भागों 
में बॉटकर अष्ट प्रकार के ख्गार, वेषभूषा और भोगराग का 
विधान यहाँ किया गया है। मंगला, श्गार, र्वाल, राजभोग, 
उत्थापन, भोग, संध्या तथा शयन--बल्लभ संप्रदायकी यही 'अष्टांगिक 
सेवापद्धति बाल़्कष्ण को आश्रय मानकर प्रवर्तित की गईं है। 
वात्सल्य भाव का यह पूजन सवसाधारण के निमित्त है, परंतु इस 
संप्रदाय में कैशोर भाव की भी उपासना है जो सामान्यतः गुप्त तथा 
रहस्यमयी मानी जाती है। वल्लभ संप्रदाय में माना जाता है. कि 
मधुर भाव से उपासक भक्त सखीरूप होते हैं और सख्यभाव से 
उपासक भक्त सखारूप होते हैं | सर्वानंद की सिद्धिरूपा राधिका 
सच सखियों में मुख्य दाने से 'स्वामिनी जी! के नाम से अभिद्दित 
की जाती हैं । मुख्य सखियाँ आठ दोती हैं. और मुख्य सखा 
भी संख्या में आ्राठ ही होते हैं । इन सखियों तथा सखाओं के 
अलग अलग यूथ होते हैं. जिन में सखियाँ तथा सखायें सैकडढ़ोंकी 
संख्या में होते हैं | अप्टछ्ाप के कवि गोचारणलीला के तो सखा 
आर रात्रिकालीन कुंतनलीला के सखीरूप माने जाते हैं। इन 
कवियों के काच्यों में गोपियों के दी रूप स्वीकृत किये गये हैं-- 
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( क ) भगवान्‌ की आनंदरूपा तथा स्ट्टि करने वाली शक्ति का 
रूप; ( ख ) कान्ताभाव से भगवान्‌ के उपासक शअनन्य भक्तों 
का प्रतीक] 

निम्बाके, चेतन्य तथा राधावजल्लमी सम्प्रदायों में भगबल्लीला 
के विपय सें विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया गया है| चेतन्य सता 
नतुसार भगवान थी कष्ण अपनी हो स्ररूपशक्ति के साथ लीला 
किया करते हैं। जीव का लीला में प्रवेश का अधिकार फेब्रल 
द्रष्टा रूप से ही है, क्योंकि वह तटस्थ शक्ति ठहवरा | ताट्स्थ्यबुग्ति 
के आश्रय होने वाले जीव के साथ भगवान्‌ की लीला कथमपि 
नहीं हो सकती । भगवान्‌ आहठादिनी शक्तिमूता श्री राधारानी 
तथा उत्तकी सेविका गोपीजनों के साथ ही ज्ञीला किया करते 
हैं। श्रोमदूभागवत के अनुसार इस लीला की तुलना बालक की 
क्रीडा के साथ को जा सकती है। बालक द्पण में प्रतिविंबित 
अपने ही प्रतिविंयों से खेलता है। भगवान्‌ भी अपनी स्वरूप- 
शक्ति के साथ स्वाभाविक रीति से लीला किया करते हैं, तब 
जीव केच्रल साक्षी या द्रप्टा रूप से अवलोकन करता है। दूसरे 
प्रकारसे जीवके साथ भगवल्लीला हो भी सकती है। जीच मंजरी" 





१ मंजरी गोषियों की सेविकाय मानी जाती हैं। एक एक सखी के 
साथ एक एक मंजरी रहती दे | चेतन्य मतानुसार इन मंजरियोंके नाम ये 
हैं--_रूपमंजरी,  जीवमंजरी, श्रन॑गमंजरी, रसमंजरी, विलासमंजरी, 
प्रेममंजरी, रागमंजरी, लोलामंजरी तथा करवूरीमंजरी । अरष्ट सबियों 
के नाम, रूप तथा काम में भी पर्यातत मतभेद है । 

पुराणों में भी इस विपय मेंडविशेष मतभेद है | चैतन्यमतानुसार इन 
अप्टसस्ियों के नाम ये हैं--ललिता, विशाखा, सुमित्रा, चंपकलता, रंग- 
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भावकी पुष्टि होने पर त्लीज्ञाका प्रसंग सामान्यतः उठता ही नहीं । 
भगवानके ऐश्वय भावका उपासक श्रीवेष्णव तथा माध्वमतमें बड़ी 
ही श्रद्धा, बढ़ी ही निष्ठासे भगवान्‌ से कुछ दूर पर ही रहकर अपनी 
भक्ति प्रकट करता दै। बहुत हुआ तो अवसर पर वह उत्तका 
चरण स्पशे करके ही अपने को कृतार्थ तथा अपनी दास्यभक्ति 
को चरितार्थ मानता है। वल्लभ संप्रदाय में बालऋष्ण की 
उपासना का प्राधान्य है, क्योंकि वह वात्सल्य भक्ति को होी' 
साधक फे लिए आदर्श मानता है। बाल्नकृष्ण की यथार्थ सेवा 
की बड़ी द्वी सुद्र व्यवस्था इस पुष्टिमाग में की गई है। प्रातः 
काल से लेकर रात्रिकाल तक के समय को ८ भिन्न भिन्न भागों 
में बॉटकर ध्यष्ट प्रकार के ऋंगार, वेषभूषा और भोगराग का 
विधान यहाँ किया गया है । मंगला, श्ृगार, ग्वाल, राजभोग, 
उत्थापन, भोग, संध्या तथा शयन--वल्लभ संप्रदायकी यही अष्टांगिक 
सेवापद्धति वालकृष्ण को आश्रय मानकर प्रवर्तित की गई है। 
वात्सल्य भाव का यह पूजन स्वेसाधारण के निमित्त है, परंतु इस 
संप्रदाय में कैशोर भाव की भी उपासना है जो सामान्यतः गुप्त तथा 
रहस्यमयी मानी जाती है। चल्लभ संप्रदाय में माना जाता है कि 
मधुर भाव से उपासक भक्त सखीरूप होते हैं और सख्यभाव से 
डपासक भक्त सखारूप होते हैं | सर्वानंद की सिद्धिरूपा राधिका 
सब सखियों में मुख्य दाने से 'स्वामिन्नी जी? के नाम से अभिद्दितत 
की जाती हैं । मुख्य सखियाँ आठ दोती हैं. और मुख्य सखा 
भी संख्या में आठ द्वी होते हैं। इन सखियों तथा सखाओं के 
अलग अलग यूथ होते हैं. जिन में सखियाँ तथा सखायें सैकड़ोंकी 
संख्या में होते हैं | अप्रल्लाप के कवि गोचारणलीला के तो सखा 
ओर रात्रिकालीन कुंतलीला के सखीरूप माने जाते हैं। इन 
कवियों के काव्यों में गोपियों के दी रूप स्वीकृत किये गये हें-- 
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(के ) भगवान्‌ फी आनंदरूपा तथा स्र॒ष्ठि करने वाली शक्ति का 
रूप; ( ख ) फान्ताभाव से भगवान्‌ के उपासक प्यनन्य भक्तों 
छा प्रतीक | 

निम्बाक, चेतन्य तथा राघावल्लभी सम्प्रदायों में भमगवल्लीला 
के विपय में विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया गया है। चेतन्य मता- 
नुसार समवान भी कष्ण अपनी ही स्वरूपशक्ति के साथ लीला 
किया करते हैं। जीव का लीक्ा में प्रवेश का अधिकार केवल 
द्रष्टा रूप से ही है, क्योंकि चह्‌ तटस्थ शक्त्ति ठहृरा | ताटस्थ्यबृत्ति 
के आश्रय होने वाले जीव के साथ भगवान्‌ की लीला कथमपि 
नहीं है सकती । भगवान्‌ आहछादिनी शक्तिभूता श्री राधारानी 
तथा उनकी सेविका गोपीजनों के साथ ही लीला किया करते 
हैं| श्रोमद्भागवत के अनुसार इस लीला की तुलना बालक फी 
क्रीडा के साथ की जा सकती है। बालक द्पेण में प्रतिविबित 
अपने ही प्रतिचिंयों से खेलता है। भगवान्‌ भी अपनी स्वरूप- 
शक्ति के साथ स्वाभाविक रीति से लीला किया करते हैं, तब 
जीच केवल साज्ञी या द्रप्टा रूप से अवलोकन करता है। दूसरे 
प्रकारसे जीवके साथ भगवल्लीला हो भी सकती है। जीव मंजरी * 


१ मंजरी गोषियों की सेविकायं मानी जाती ६ । एक एक सखी के 
साथ एक एक मंजरी रहती दे | चैतन्य मतानुसार इन मंजरियोंके नाम ये 
हैं-_.ूपमंजरी,  जीवमंजरी, श्रनंगमंजरी, रसमंजरी, विल्ासमंजरी, 
प्रेममंजरी, रागमंजरी, लीलामंजरी तथा कस्तूरीमंजरी । अ्रष्ट सबियों 
के नाम, रूप तथा काम में भी पर्याप्त मतभेद है | 

पुराणों में भी इस विपय मेंडविशेष मतभेद है| चैतन्यमतानुसार इन 
अष्टसखियों के नाम ये ईं--ललिता, विशाखा, सुमित्रा, चंपकलता, रंग- 


द्पर्‌ मागवत संप्रदाय 


के पास पहुँच कर उन्हीं के समान गोपिकायों की सेवा में संलग्न 
होने से उनका कृपापात्र बन सकता है और गोपियों की क॒पा से 
चह राधा के पास पहुँच सकता है। महाभावमयी राधा की कृपा 
से ही जीव भगवल्लीला का आस्वाद ग्रहण कर सकता तथा उसमें 
सम्मिलित भी हो सकता है परंठु तब वह जीव नहीं रहता-- 
ताटस्थ्यशक्ति का प्रतीक नहीं रहता; अपि तु राधा की क॒पा से 
वह स्वरूपशक्ति के रूप में ही परिणत हो जाता है। ऐसी ही 
दशा में जीव भी ल्ांत्ारस के आस्वादन का अधिकारी बनता 
है, अन्यथा नहीं । 

भगवान्‌ श्रीकष्णचंद्र की सब अवस्थायें--बाल्य, पोगण्ड 
कैशोर तथा यौबन--एक साथ ही दवोती हैं. और ये सबह्दी 
नित्य होती हैं। तथापि अधिकांश भक्तगण भगवान्‌ के कैशोर रूप 
के उपासक होते हैं । अनादि होने के कारण भगवान्‌ प्रत्नतम हैं, 
किन्तु दर्शन में नित्य नवीन हैं। ऋग्वेद में इसीलिए विष्णु को 
“नवीयस! धझ्र्थात्‌ अत्यन्त नवीन बतलाया गया है-- 


यः पूर्व्याय चेधसे नवीयसे। 
समुज्ञानये विप्णवे दिदाशति ॥ 
( ऋ० १।॥१५६॥२ ) 


भगवान सदा कैशोर बय में रहते हैं; भागवत इसका स्पष्टतया 
समर्थक दै-- 


देवी, मुन्दरी, तुंगदेवी, इन्दुरेखा | विशेष के लिए देखिए भारतेंदु वाबू- 
श्चंद्र लिखित युगल सबत्व! ( प्रकाशक खडगविलासप्रेंस, पटना 


११) 
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सन्त वयसि केंशोरे ख्ृवत्यानुमृह-कातरम्‌ । 
( भाग० ३॥२८१७ ) 


जहाँ भगवान्‌ तरुण” बतलाये गये हैं. ( भाग० ७८४६ ), 
वहाँ भी इसी कैशोर वय से ह्वी तात्पय मानना चाहिए। क्योंकि 
योवत से भी अधिक माधुय इस कैशोर में है। यौवन में पूर्णता 
की सिद्धि अवश्य है, परंतु उसमें नव-नवोन्मेपशालिता कहाँ है 
जो हमें केशोर में दृष्टिगोचर होती है। भगवान्‌ के समान भग- 
वद्धाम के निवासी भगवत्पापेद भी 'नूत्तवयसः” अर्थात्‌ कैशोर 
वयः प्राप्त दे" । यामुनाचार्ण तथा रामातुजाचाय ने भगवान में 
नित्य यौवन के द्वारा कैशोर का ही घंकेत किया है* | रूप 
गोस्वामी ने तो रपष्ट दी कहा है. कि श्री भगवान प्रायः किशोर 
रूप में ही सब भक्तों को दिखलाई पढ़ते , हैं--प्रायः किशोर 
एवाय सचंभक्तेपु भासते। 

किशोर कष्ण की दो लीलायें मुख्य हें--कुंजलीला तथा 
निकु जलीला, जिनमें पहिली की श्रपेक्षा दूसरी लीला 'अंत्तरंग- 
तम है। वजलीला के सभी उपासकों ने गोपीभाव से अपने 
को अनुभावित कर वृजवधूवल्लभ श्रीकृष्ण को परमाराध्य तथा 
परमोपास्य साना है। कुंजलीला में स्थायिभाव श्रीकृष्ण रति है 
विपयालंबन श्रीकृष्ण है तथा आश्रयालंबन वजगोपिकायो हैं 


ख् 


न्‍ 





१ सर्वे च नूत्नवयसः सब चारुचतुर्भुजा: । 
“माँग० ६।१।३५४ 
२ अविन्त्यदिव्यादूशुत-नित्ययीवनम्‌ 
-स्तोत्रर्न 
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अर्थात्‌ श्रीकृष्ण-चरण की ही प्रधान उपासना है। यहाँ रसकी 
समृद्धि तथा परिपक्तता के लिए विरह स्वीकार किया गया है । 
अत; विप्रल्लंभ श्वगार की मुख्यता है। गोपियों को कुछ आचार्य 
परकीया मानते हैं। किन्हीं किनन्‍्हीं आचार्यों ने नित्य संयोग 
अ गार की उपासनामें स्वकोयाका भी विधान किया है, परंतु इष्ट 
तत्त्व श्रीकष्ण को द्वी स्वीकार किया है । 

निकु जलीला उपयु क्‍त कुंजलीलासे रस की दृष्टि से तथा उप- 
करणकी दृष्टिसे नितांत भिन्न तथा अंतरंग है । इस निकुंजो पासना 
को राधावललभीय आचाये श्रीह्ित हरिवंश जी 'दुंदावन रस” 
के नाम से अभिहित करते हैं। यह लीला नितांत गुह्य, गोप्य 
तथा रहस्यभूत है और इसीलिए यहाँन तो नंद यशोदा का 
ओर न सुबल सुवाहु आदि सखाओं का भी प्रवेश है; न शक 
शआादि महावेष्णवों को गोचर है । और तो क्या ? स्वयं बज- 
गाविकाओं का भी वहाँ प्रवेश नहीं है। श्री गोरवामी दामोदर 
बर की 'हस्तामल्लक' में यह उक्ति हे-- 

गोपी जन सत्र भक्तन में श्रष्ठ हैं। काद्दे ते ज़ु किशोर रूप को 
भज्ी हैं अरू उद्धब, विधि उनको चरणरज्ञ वांछी हें, ते श्रज देवी 
श्री जुगल किशोर के स्वरूप को जो 'निजञ्ु विहार! है ताके दरसवे 
की अधिकारी नाहीं" । 





१ नारदादि सनकादि सत्र ऊद्धव श्रद ब्रह्मादि | 
गोपिन की सुख देखि किय मजन आपनी वादि ॥ 
तिन गोपिन की हुलम माई । 
नित्य. बिद्दार सहन सुखदाई || 
“-भ्रीभ्रुव वाणी | 


वैष्णव साधना ध्फ्प्‌ 


परमरसामृतमूर्ति सकल संदिय-निकेतत श्रो रसरूप भग- 
वान्‌ रसास्वादन फे निमिन्त दो रूप घारण करते हैं जिनमें एक 
रुप हे श्रीकृष्ण तथा दूसरी ४ राधा | हनका रंग, रूचि, वय, स्नेह, 
शील तथा म्वभाव एक ही होता है। ये दोनों रसिककिशोर 
निकुज़ में आनंदार्व में गोते लगाते हुए रसफेलि में निमग्न रहते 
हैं। कभी प्रियतम प्रिया वन जाता है. और कभी प्रिया प्रियतम 
बन जाती हद और दो रूप होकर भी एकाकार संपन्न होकर रस 
में प्रतिष्ठित बन जाते ४ । निक्ुजोपासनाके इस नित्य बूंदावन की 
रसकेलि में मान, विरद तथा वियोग का गंघ तक नहीं दे । यहाँ 
एक अखरद माधुय-रस अपनी भव्य शुभ्रता के साथ डच्छुलित 
होता रहता है। इस निकुजलीला में चेतन्य वष्णव लोग श्री 
कृष्ण को विपय तथा श्री राधिका को शआ्आश्रय मानते हैं । 


परंतु श्रीराघावज्लभी संप्रदाय के अनुसार इस (ृंदावन-रस! 
में राघारति द्वी स्थायीभाव है; श्रीराधा विपय तथा श्रीकृष्ण 
आश्रय हैं | तात्पय यद्द है कि राधा जी आराध्य है और लाजजी 
उनके अनन्य आराधकर्दें । इस प्रकारकी उपासनामें श्रोराधाचरण 
प्रधान है, कष्ण-चरण नहीं । संयोग में प्रेम की चटपटी चाह 
तो रहती है, परंतु पेदना का भय लगा रहता है। उधर वियोग 
में हृदय की विचित्र गति रहती हे। नित्य ल्ञीला का यह रस 
संयोग तथा वियोग उभय दशाओं से भिन्न अथच उदात्ततर है । 
हितहरिवंश जी ने चकई तथा सारस के परस्पर कथोपकथन के 
द्वारा अपने सिद्धांत को पुष्ट करने का वछाघनीय प्रयत्न किया है। 
अनवरत रसपान की दशा में भी रसपान की चिरपिपासा रस 
की चरमोत्कष्ट दशा है और इसी का प्राधान्य रहता है इस 
निकुंजलीला में | इस उपासना का अधिकारी बह्दी भाग्यशाली 
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अर्थात्‌ श्रीकृष्ण-चरण की ही प्रधान उपासना है। यहाँ रसकी 
समृद्धि तथा परिपक्कता के लिए विरह्‌ स्वीकार किया गया है । 
अतः; विप्रलंभ श्वगार की मुख्यता है। गोपियों को कुछ आचाय 
परकीया मानते हैं । किन्हीं किन्हीं आचार्यों ने निध्य संयोग 
आंगार की उपाससामें स्वकोयाका भी विधान किया है, परंतु इृष्ट 
तत्त्व श्रीकृष्ण को द्वी स्वीकार किया है। 

निकु जलीला उपयु कत कुंजलीलासे रस की दृष्टि से तथा उप- 
करणकी दृष्टिसे नितांत भिन्न तथा अंतरंग है । इस निकुंजो पासना 
को राधावललभीय आचाये श्रीहित हरिवंश जी 'बुंदावन रस” 
के नाम से अभिहित करते हैं। यह लीला नितांत गुद्य, गोप्य 
तथा रहस्यभूत है और इसीलिए यहाँ न तो नंद यशोदा का 
ओर न सुबल सुबाहु आदि सखाओं का भी प्रवेश है; न शक 
आदि महावष्णवों को गोचर है । ओर तो क्या ? स्वयं व॒ज 
गापिकाओं का भी वहाँ प्रवेश नहीं है। श्री गोस्वामी दामोदर 
बर की 'हस्तामत्नक' में यह उक्ति है-- 

गोपी जन सच भक्तन में श्र्ठ हैं । काहदे ते जु किशोर रूप को 
भजी हें अरु उद्धव, विधि उनकी चरणरज़ वांछी हैं, ते श्रज॒ देवी 
श्री जुगल किशोर के स्वरूप को जो “निजञ्भु विहार! है ताके दरसवे 
की अधिकारों नाहीं" । 





१ नारदादि सनकादि सब्र ऊद्धव अब ब्रह्मादि। 
गोपिन की सुख देखि किय भजन आपने बादि || 
तिन गोपिन को दुलम माई । 
नित्य. ब्रिदहदीरा सहन खुखदाई || 
“-भीलुव वाणी। 


वैष्णव साधना ध्प्प्‌ 


परमरसाम्रतमूर्ति सकल सोंदय-निकेतन श्री रसरूप भग- 
वान्‌ रसास्वादन के मिमित्त दो रूप धारण करते हैं. जिनमें एक 
झुप है श्रीकृष्ण तथा दूसरी है. राधा | इसका रंग, रुचि, बय, रनेह, 
शील तथा स्वभाव एक ही होता है। ये दोनों रसिककिशोर 
निकुज में आनंदार्धव में गोते लगाते हुए रसकेलि में सिसग्न रहते 
हैं। कभी प्रियत्तम प्रिया बच जाता है और कभी प्रिया प्रियतम 
चन जाती दे और दो रूप होकर भी एकाकार संपन्न दोकर रस 
में प्रतिष्ठित बन जाते हैं। निक्ु जोपासनाके इस नित्य वृंदावन की 
रसकेलि में सान, विरह तथा वियोग का गंध तक नहीं है। यहाँ 
एक अखण्ड माधुय-रस अपनी भव्य शुअ्रता के साथ उच्छुलित 
होता रहता है। इस निकुजलीला में चैतन्य वेष्णव लोग श्री 
कृष्ण को विपय तथा श्री राधिका को आश्रय मानते हैं । 


परंतु श्रीराधावज्लमी संप्रदाय के अनुसार इस (रंदावन-रस? 
में राधारति ही स्थायीभाव है; श्रीराघा विपय तथा श्रीकृष्ण 
आश्रय हैं | तात्पय यद्द है कि राधा जी आराध्य है और लाक्षजी 
उनके अनन्य आराधकहहैं । इस प्रकारकी उपासनामें श्रोराधाचरण 
प्रधान है, कष्ण-चरण नहीं । संयोग में प्रेम की चटपटी चाह 
तो रहती है, परंतु चेदना का भय लगा रहता है। उधर वियोग 
में हृदय की चिचित्र गति रहती हे। नित्य लीला का यद्द रस 
संयोग तथा वियोग उभय दशाओं से भिन्न अथच उदात्ततर है । 
हितहरिवंश जी ने चकई तथा सारस के परस्पर कथोपकथन के 
द्वारा अपने सिद्धांत को पुष्ठ करने का खकाघनीय प्रयत्न किया है। 
अनवरत रसपान की दशा में भी रसपान की चिरपिपासा रस 
की चरमोत्कष्ट दशा है और इसी का प्राधान्य रहता है इस 
निकुंजलीला में । इस उपासना का अधिकारी जही भाग्यशाली 


६६ भागवत संप्रदाय 


हो सकता है जो अनन्यभाव से, विशुद्ध मन, ; विशुद्ध कर्मे “तथा 
-विशुद्ध वचन से भी राधाजी के शरणापत्न द्वोता है । 
यहाँ मद्दाभाव की पूर्णता रहती है और श्रोराधा और ऋृष्ण- 
चंद्र का नित्य मिलन संपन्न होता है जो पूर्ो रस तथा सामरस्य 
का सूचक द्वोता है-- 


परस्पर प्रेमरसे निमप्तमशेपसंमोहनरूपकेलि । 
बृन्दावनान्तन्तवकुअगेहे तन्नीलपीतं मिथुन चकास्ति ॥ 
( राधासुधानिधि ) 
] 


उपासना-तत्त्व 


उपासक उपासना के द्वारा द्वी भगवसत्माप्ति में कृतकार्य होता 
है। उपासना एक महनीय शक्ति है जिसका उपयोग सद्यः फत्न- 
प्रद तथा अवश्यमेव का्यसाधक होता है । उपासना शब्द का 
शअथ है “ठप समीपे आसन स्थिति:? अर्थात्‌ भगवान्‌ के पास में 
उपासक की स्थिति वा अवस्थान | भगवान्‌ अनंत अलौकिक 
शक्तियोंका निकेतन दे | उसी अलोकिक शक्त्िकेन्द्रके साथ अपना 
साक्षात्‌ सम्बन्ध स्थापित करना “उपासना?का लक्ष्य दै। विज्ुलीका 
बल्ब पासमें विद्यमान भले ही, परंतु यदि विद्युत्‌-ग़दके साथ संपक 
नहीं स्थापित दाता, तो वह बल्ब क्या प्रकाश करने में समर्थ 
हो सकता है ? अल्पशक्ति-संपन्न जीव को स्वशक्तिमान्‌ विभ्रु 
परमात्मा के साथ बिना साज्ञात्‌ संपक स्थापित किये उसकान 
तो ऐहिक संगल सिद्ध है सकता है शौर न आमुप्मिक कल्याण । 

साधक को अपने विशिष्ट भाव के अनुसार द्वी देवता का 
निर्चन तथा ध्यानादिका विधान करना सबंधा उचित द्वोता है। 
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परंतु वेष्णच शाल्पों फा एक मान्य सिद्धांत है कि शक्ति-विशिष्ट 
शक्तिमान की ही उपासना अपने काय में सफल तथा जागरूक 
होती है । संमाहनतंत्र के अश्ुसार किशोरी राधारानी के संग में 
ही कऋष्णचंद्र के ध्यान का विधान है। जो साधक गौर तेज के 
बिना केवल श्याम तेज का द्वी ध्यान धरता है, उसे वष्णव तंत्र 
पातक्नी चतलाते हैं-- 


गौरतेजो विना यस्‍स्तु श्यामतेजः समचयेत्‌ ) 
जपेद्दा ध्यायते वाईपि स भपैत्‌ पातकी शिचे ॥ 
( सम्मोहनत्तंत्र 3 


श्रीनिंचाकमतीय ओदुंवराचाय ने इस युगलमूर्ति की उपासना 
की ओर इस पद्म में संकेत क्रिया है-- 


जयति जयति राधायुग्मतत््व॑ वरिष्ठ 
.. अ्तसुकृत-निदान् यत्‌ सदंतिद्यमूलम्‌ । 

विरल-सुनन-गर्य॑ सथिद्ानन्द्रूपं 
पम्जवलयविद्ारं नित्यवुन्दावनस्थम्‌ ॥ 


“(१) अतः युगल उपासना के ऊपर वेष्णव शास्त्रों का परम 
आंग्रह है। इस आग्रह का रहस्य यह है कि जीव स्वतः विश्लु 
परमात्मा के सामने उपस्थित होने पर उसके प्रक्नष्ट तेज सददने की 
क्षमता नहीं रखता । भला अल्पशक्तिमान्‌ अणु जीव आकाश 
में हजारों एक साथ चमकने वाले सूर्या के प्रभापुंञ के समान 
तेजस्वी त्रह्म के सान्निध्य में जाकर कभी अपनी व्यक्तिगत सत्ता 
की रक्षा में सक्षम दो सकता है ? इसकी रक्षा का एकमातन्न उपाय 
हैं मादशक्ति के द्वारा सुरक्षित होकर ही पितृस्थानीय भगवान्‌ 

डर 


'द््भर्प्र भागवत संप्रदाय 


के सान्निध्य में आना। ऐसी दशा में उमंयतेज में परस्पर 
संमिलन कर एक दूसरे को सहिष्णु बनाते हैं तथा माता की 
गोद में हँसते हुए बालक के समान जीव अपनी सुरक्षा में कत- 
काय होता 


(२ ) शक्ति तथा शक्तिमान्‌ में सबंथा ऐक्य है | तुलसीदास 
के शब्दों में जानकी गिरा-रहूपिणी हैं तथा राम शर्थरूप हैं । जिस 
प्रकार संगममेर के एक खड के ऊपर कल्नावंत रामक्ृष्ण की 
मूर्ति गढ़ने में कृतकाय दोता है, उसी प्रकार अर्थ के ऊपर गिरा 
के प्रभाव से समग्र जगत्‌ उदभासित तथा उनमीलित होता है। 
शब्द के द्वारा ही सृष्टि होती दे, यह वंदिक घर्म काह्टी मृत्र 
तत्त्व नहीं है, अपि तु ईसाई घर्म का भी । वाइबिल के अनुसार 
ईश्वर ने कद्दा कि प्रकाश उत्पन्न दोवे और प्रकाश तुरंत उत्पन्न 
दो गया-- 
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शब्द तथा प्रकाश का पअन्योन्याश्रय संबंध है। वाकरूपा 
शक्ति, राघा या सीता के द्वारा ही अथंमय आश्रय के ऊपर 
हू विराट विश्व उन्मीलित द्ोता है। फत्षतः जगत्‌ की सृष्टि 
में शक्तिह्पा सीता की कार्य-कारिता विशेषकूप से विद्यमान है । 

(३) नारद पाचरात्र के अनुसार श्रोलद्मी जी भगवान्‌ की 
प्राप्ति में पुघपकार का कार्य करती है. अर्थात्‌ घटक बनती हैं। 
लद्दमीपति भगवान श्पनी प्राप्ति में स्वयं दपायरूप हे ओर 
उसको प्राप्ति से योग करने बाजी, घटक का काय फरने वाली 
स्वयं श्रीलदमी जी दथँ। बद्दी जीयों फे अपराध के क्षमापन के 
नेमित्त नारायश से प्रार्गना किया करती हैँ। माता का 


चैष्णव साधना घ्फ्छ 


अधिक आद्र त्था कोमल ठददरा। वह वालक के क्लशों से 
अधिक उद्धिग्न बन जाती है ओर लच्मीपति से सद्यः प्रार्थना 
करती है।-- 


पितेव छ्व्प्रेयारू जननि परिपृर्णागसि जने 
हितत्नोतोवृत्या भव॒ति व कदाचित्‌ कलुपधीः । 
किमेतद्‌ ? निर्दोष: क इृह जगतीति त्वमुचिते- 
रुपाये विंस्माय॑ स्वजनयसि माता तद॒धति नः ॥ 
( भद्ययस्वामो--गुणरलकोप ) 


ध्राशय दे कि अपराधी जीव के ऊपर भगवान्‌ के क्रोध करने 
पर लक्ष्मी स्वयं पेरवी करती है कि भगवन्‌ ! आप ऋद्ध क्‍यों 
हैं ! क्‍या इस जगत्‌ में कोई भी प्राणी अपराधरद्दित है ? इस 
प्रकार उन्हें समझा बुकाकर हम जीवों को अपनाती दो । माता 
का तो यद्दी काये होता है । 

भगवान्‌ के शरण में जाना साधक की एक क्रिया है, परंतु 
जानकी जी के लिए किसी क्रिया की अपेक्षा नहीं होती । वह तो 
अपराधी जीवों को हरि-शरणागति का अधिकारी न देखकर 
अपने मठुल चित्त से उनकी ओर से पेरवी ( पुरुषकार ) करतो 
हैं। वह केवल प्रणामसे प्रसन्न द्वोकर सनोरथ पूर्ण कर देती हैं--- 





१ अहं मग्राप््युपायो वे साक्षात्‌ लद्धमीपतिः स्वयम्‌ ॥ 
लक्ष्मी: पुरुषकारेण . वल्लभा प्राप्तियोगिनों ॥ 
' : “-नारपांचरान 
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प्रणिपातप्रसन्ना हि मेथिली जनकाष्मजा । 
अलसेपा परित्रातु राक्तस्पों महतो भयात्‌ । 
“--वाल्मीकीय सुंदर काण्ड ! 


गोस्वामी तुलसीदास जी जानकी जी के इसी काय की ओर 
यहाँ संकेत कर रहे हैं-- 


फबहुँक अंब अवघर पाई । 
मोरिश्री सुधि चाइद्री, कछु करुन कथा चलाई ॥ 
“--विनयपत्रिका 


(४) सीता का स्वभाव निहंतुऋ क्षमामय तथा कृपामय 
है। वह उपासित होने पर श्रीराम ज्ञी से जीवों के ऊपर क्षमा 
करने के लिए स्वयं आम्रद करती हैं। श्री सीता जी का रूप भी 
तो यही है | 'सिनोति वश करोति स्वचेट्टया भगवन्‍्तं सा सीता! 
अर्थात पनी चेष्टा से भगवान को वश में करनेवाली। भग- 
वान सर्वज्ञ तथा सर्वशक्तिमान द्वोते हैं। फन्नत: बह जीबों के 
अपराधों को शीघ्र जान लेते हैँ श्रौर उस्ते दंड देने के लिए मटसे 
ध्चयत हो जाते हूं, परंतु श्री सीता जी ही अपने नेसर्गिक फासण्य- 
भाव से जीवों फी आर से इतना प्ररुपकार फरती हैं. कि भगवान 
के दोनों गुण--सवज्मता तथा सर्वशक्तिमत्ता--निम्यम द्वो जाते 
8। कृपालता भगवान्‌ का सहज गुण है। भगवान सोचते हैं 
छि सममप्र प्राणियों की रक्षा करने में में ही समर्थ हैं।॥ इस प्रकार 
आपने सामथ्य के अनुसन्वान फो भगवान्‌ की कृपा फद्दते है-- 


रफये * सर्वमूतानामहमेत परो विमुः | 
हूलि सामसस्यसन्धाना हू सा पारमेशवरी ॥ 


चैष्णव साधना ६६१ 


] 


कृपा का निवास हृदय है, सवक्षता का नित्रास मस्तिष्क तथा 
सबंशक्तिमत्ता का निवास बाहु रहता है। समीपचर्तिनी दोने 
से कपादेवी हृदयस्थ भगवान के ऊपर शीघ्रता से प्रभाव डालती 
है। भअन्य दोनों शक्तियों के दूर वर्तिनी होने से उनका उतना 
प्रभाव नहीं होता" । 

इस प्रकार जीवों के प्रति भगवान्‌ की नैसर्मिक्नी कृशा को 
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